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مویہ یا رس 
للع ةاہ رف 
٠گ‏ ۔ ۹۰۹م 


و کے ےس ریا یلا سم گل 
کٹ گل کے ج گے ...کعٛ ۱ ن.؛-: ککھےے|۔‪۱ابک.٠کبإک۔۔۔9‏ ےس کک أے 
السعودیة ‏ مكة المكرّمة ‏ مرکز ابراج البیت التجاري ۔ الدور الأارضي الأول 
محل رقم ۳۹ ۔- جسوال : ٠٠٠٠٠۷۷۷۰ _ .٢ ١٠٠٠٥٤۷٤‏ 

















ما وا سا رق لاملا تار 


سَتربۃالقإحْقالقَيّه مِمَبًء گگ جرگ کناتزگراخننن 


ہی“ 


اطت رف بت ٦٦۴ص‏ مہا 
لہ ۱ 
ےا ای ا ا ا ا کا و او گے + 
٥ ْ‏ ےم لا : ٭ سو 8 
لاپ انسط ےنس ال یرف 


دنام میا شر لطا ہویاشایا صن 


می بت کہ مم ملاظ : 


وهَ تچ اك اي الس 


_ و تو و 
لے 70 و 
۸ سے سس تا ۱ 
کے ا و ا رس سم ا 
دا مت مت ش ںیت ایالد الک رین 
انت یک 4۹۳ ص مھ فظ فحاع 


تی رتتی 
بح طامتنربماں رماع 


22 
سزنسسبری وا رماع 


یا سے 

















وک 


ہر ا2ا کے جو 


الِحَمْدُ لله رب العالمینء بَمَث الأنبیاء رو لھدایة الناس وبیان شرائم 
الدینء وأشھد أن لا إله إلا اللہ وحدذّہ لا شريك لە؛ شہادذۂ مُوجبة للفوز باعلی 
رجات الیقین؛ وأشھد ان سیدَنا ونبیّنا محمداً عبدہ ورسول ام المتقین؛ ؛ وقدوۂ 
الخلائق أجمعین المبعوث رحمة للعالمینء القائل : (من یرد اللہ بہ خیراً یفقّهُه فيی 
الدین۷ اللھم صلِ وَسلّم وبارك عليه وعلیٰ آلە الطیبین الطاھرین؛ وأصحابه المُرْ 
المَیّامین أجمعین: وتابعیھم بإحسان إلی یوم الدین ۔ 

أما بعد: ز فخیز العلوم وأفضلیا واکمھا عم الفقہ في الدین: بہ یُعلم فسا 
العبادۃ وْصحتُھاء + وبە یتبین نل الأشیاء وحرمھاء ویُحتاجِ إلیه ج جمیغ الأنام: 
ویَستَري فيی طلبه الخاص والٰعام ومِن أدق آبواب الفقه وأغمفیھا علیٰ الأفھام 
من حیث تشعُبُ المسائلِ والأحکامٌ: بابٔ مَتاسك المُمرة والحج إلیٰ البیت الحرام؛ 
وقد أفردہ العلماء رحمھم اللہ تعالیٰ بجَمٔع وفیرٍِ من المصنفات: ووَضٌعرا فیه 
المُطوٌلاتِ ." توضیحاً لمَعَالِيه لمُزاوِلهء- وتقریباً:لمَمّائله لمُتَاوِلة: 

ومن أَجلُ المُختصرات في ۔المناسك؛ علی مذھب ,الإمام أنی:حنیفةء کتاب 
اب اك وغُباب المَسّالك+ امام العلامة الفقیه رحمة الله السندي (ت۹۹۳ھ) 
فھو مع صٍئّْرہ جُمَم فاوعیٰ: وفاق أفرائه جئساً وِلَوَعَاء :َوَسار التاى بسّیر 
واستکُنوا بە عِنْ غیرہء ومن لم اتجھت هِمَمْ أھل العلم إلیٰ ٹرخۂ وإیضاحہ؛ 
واستخراج مُحبات کنوزہ وإصلاحہ . 


0 





الحدیثیة العظیمٰة گی العمٌالَ في سنن الأقوال والأفعال٢۔وغیرعم‏ من العلماء 
الأعلام. رو روہ ن الشریفین في ھذہ الرحلة 
قرابة ٠٣‏ سنة. 


وفي عام (۹۷۷ھ) عاد :إلیٰ الھند صحبة الشیخ:عبد الله بن سعد اللہ المذکورں 


فدخل کجراتِ - وکانت .موئل العلماء آنذاك 007و رطس ود سیا 


ودزس بھاء واستفاد ملە خلائق هناك .: 
ٹم رحل رحلتہ الثائیة إلیٰ مکة المکرمة سنةٴ(۹۹۲ھ) سك ان 
فتوفيی بھا یوم: الِججمَعة ۱۸ المحرم سنة (۹۹۳ھم) زان بالمعلیٰء تخمّدہ الله 
برضوانە. : 
کان الشیخ رحمة اللہ السنديی من العلماء ۷ھ" وعباد اللہ الصالحینء آمراً 
بالمعروف:ء ناهیاً غن المٹکر ملازماً للعبادذة والاشتغال ٤‏ لا یعتریه قُتُور متوزعاً 
عن مَوَاطِن الشُبُھات وَِالِجَملة فکان بقیة السلف الصالح ٠‏ 


مصنفاتہ: 


7 انار لم الناسك؟ المعروف ٥:‏ باالمنسك الکبیر؟ اقتببه من 


ملهھ ة کتاب ونیيپ من قُتب المناسك: , طبع. قدیماً بالمطبعة یھ عام 
(۱۲۸۹م). ٠ ٠‏ و ٠‏ 
- الاب .المتاسك وغُبان األمسالك؛ نت بٔ ‏ المنسكٰ 27 اوھو 
متن کتابنا هذا الذي شرحه العلامة علي القاريِ (ت١۱۰۱ھ).‏ وسیأتي الکلام عنہ 
فی المبحثٹ الٹانینٰ . اض 
۳ - اؤبدة المناسك۷ المعروف بل( المنسك اآصفیرہ رای نر وی 
العلماء لزجازتهٰ ۔فشرخہ وحشٌاء مع هن العلماء. : 


فممن شرح <زبدة المناسكء: 
۱.۔ العلامة علي القاريی؛ .وسماہ :لہدایة :السَالك في نھایة المسالكِ16ء وعليه 


دہ 























حاشیة للشیخ یحیی مؤذن بن مجمد:ین :جعفر :الجسنيی المکي (ت١١۱۲ھ)‏ : 

7 العلامة الفْقیه حنیف الدین پن عبد الرحمن ن الُمَّري الِمُرشِدي‎ ٢. 
وعليه حاشیة للعلامة المؤرخ عبد ال بن أحمد میرداد: المكيی‎ .)ھ۱۰٦۷ت(‎ 
صاحبمِ کتاب لانٹ نشر النُور وو سو یی‎ )ھ۱۳٣٣ت(‎ 
العاشر إلی القرنِ الرابع عشر.‎ 

۳۔ العلامة الفقيه إبراهیم بن بیري الحنفي المکی (ت۱۰۹۹ھ) وَسْمَاہ 
(إرشاد 2 ولە أیضاً .کتاب - انی .2ھ" 7 سو ہت 
سے تا لوہ ال علی المتك ت 


وشن نان ۱ :۰ “ا > 
العلامة یؤزسف بن عبد ان 7ھ المدنیٰ: (ث۱۱۷۷ھ) وسمٰیٰ النظم 
الطریق السالك إلی زبدة المناسك) وقام بشرح ھذا النظم العلامۃِ ار طط 
بن محمد الدمشقي الشھیر بالرُحمتي (ت١٥۱۲۰ھ).‏ 
0 تلخیص تزیہ الشریمة المرقوعةہ لشیخہ ان غراف ۵ 

(غایة التحقیق ونھایة التدقیق, 7 مسائل اتی بھا افل اَم 
اشہین: وھو یشتمل علیٰ ست رسَائل: 

١‏ ۔ حکم الاقتداء بالمخالف في المذتعب: ۲ کرآهة کَ الجماعة فی 
السْجةا ٣۔‏ وقٹٗ صلاة العصر الثانيي عند الحنفیة :فا خلف ما 
می لام موہ سار ۰7 ٠۔‏ الصلاۃ علی المیت في المسجد. 





(1): اہ امہ ٴقي عیة الأرقینَ ۴: ٠‏ مکنا: فدا امن مد الما 
المشھورز چو زافق 2 ھ7" فا حم ا کر 


0. : ا ۰٠‏ وت 2 





المبحٹ الثاني: ألتعزیف ہِنباب المناك وغباب الضالكء للشیخ رحمة الل السندق 

دسماہ المؤلف بالباب:المنا٘سك وعُٔبابِ المسالك٢‏ لکن اثنٹھر باالمنسك 
المتوسطاہ أو (الأوسط) لکوؤنہ وسطاً بن بین المنسکین' (الکبیرا و(الصنغیرا 'للمولت: 
واللباب ھو: خُلاصة الشيء+ والعٰباب: مأخوذ من غُباب الماءہ ‏ ؤھو أول الماء“اوْ 
کثرئُ: والمسالك: جمع مسلك؛ وھو الطریق. والعتوانِ یُشیز إلیَ الانتىقاف 
والباب المناسك٢‏ هو تلخیص واخختصار لکتاب المو اجِمم المناك'ؤنفم 
الناسك۴؟ الذي هو موسوعة ضخمة في المناسك؛ .حافلة بالمسائل:,حاویة 
ناك واعبة للاراء والاخلانات مؤیّدۃ بإلنصوص إالمنقولة م من أکٹر هن مئة 
کتاب في المناسمك وغیرھا من کتب الفقه وشروحھاء فقام المؤلف بتقرییه وتھذیہ 
في (اللباب+ لما أن الم 0-۰ عن مطالعة المطولات؛ وزغبت الطباع:عن 
مطالعة .المختصرات المخلات :. ومالت این ام ھ سٌطات المهذبات٢:‏ 


ومَنھجه في التلحیصَ کالتالي: ۱ 
١‏ ۔ عدم ذکر أدلة المسائل: ْ ۱ 
۲۔ حذف النقول والروایات والآراء "۳٦ ٦‏ 
3 کان زالاعتماد علیٰ الراجح؛' لو 6 ت0 
ولقد کان لمنھج المؤلف في الطلخیص أبلغ الاثر في ش شبھرۃ الات 
زرواجہ؛ واعتماد أھمل العلم عليهء واعتبارہ ۔کاسمه متنأً متیناً في مناسك الحج 
والعمرة؛ حتی إِن شراح (الدر المختار؛ جعلوہ عمدتھم في شرح کتاب المناسكک 
منه؛ مثل االْعلامة الفقيه محمد طاهر سنبل المكي: (ت۱۲۱۸ھ) افي کتابہء ااضیاء 
الأآبصار شبرح مناسك اللر المختار) والعلامة الفقيه محمد عاہد السنديی المدنيی 
(ت ۷٥۱۲ھ)‏ فيی (طوالع الأنوار شرح الدر المختار؟ والعلامة ابن عابدین 
(ت١٥۱۲ھ)‏ فی رح لمناسك (الدر المختار؛ فی۔کتايہ فرد المُحتار علیٰ الذر 
المختار* فقد عوّل عليهء ونقل عنه وعن شرح الملا علي القاری عليهء: ا فی أزید 





کدو۔ 





٥ ۱‏ لے 








سب سے ہے 














کے و ا ا 4 المسماۃ 


شروح :اللباب, ومختصراته ۱ 
آو ٦‏ ا 2 داللبابء: 
١۔‏ شرح العلامة الإمام علي بن سلطان مجمد القاریء )(ت١٤١؛‏ ۰٠ھ‏ واسمه 
(المسلك المُتقَطظ في األمَنسكَ ألمتوْسٌطء ور ھنا الکتاب الذي , بین یدیكء 
وسیأتي الحدیث عنہ في الفصل القائئ.-- 
۔ شبرح العلامة الفقیه - عبد إلرحمن -- المرشبدي الحنفِيی 
ھ رت0 ۷ھ). 


۴۔ شرح| العلامة اففیہ عبد لہ ین مین العقیف اکور الیکی اش 
(کان حیاأً سنة ۲ ۸۰ھم). 


٤‏ ۔ شرح العلامة الخطیب القاضی عِیْد بن محمد الصاری ۱ ایی ای 
( ب٤٥‏ ۱ واسمه (خلاصة النٹامك1 


5 شزح العلامة الفقیه جمال الدین محمد بن محمد: تی القاضني 
انکر ابن أخي القاضي عید السابق؛ من أھل القرن الثاني عشر؛ وله حاشیة 
نفیسة علی (الدر المختارا, ۱ ٠‏ : 


ٹانیاً: : فختصر ات داللیّاب: 

١۔‏ اختصرہ لعلامة علي القاریء سا الب لباب وت وخب باب 
المسالك؛ والخحبُ: اُلجزّۃ من خزف. وشرحهہ لمولف تفہ کما ابندا ھی شرحہ 
العلامة الإمام الفقيه محمد طامر سنبل المکكکي (ت۱۲۱۸ھ) ولمٴ یتمّەء وشرع في 


إکماله تلمیذہ ہ الشیخ المفتي عبد .الحفیظ ہن مخمٰد المُّجیمي ۔المکيی (ت١٢۱۲ھ)‏ 
ولم یکملە. 








۲ واختضرہ العلامة الفقيه عبد الله الغفیف المذکور سابقا 'وسماہ ابُغیة 
الناسك٤‏ وقام بشرح ھذا المختصر أیضاً في أقرب المسالك) وھو المراد بقول ابن 
عابدین: (العفیف في شرح منسکھا. 

٣۔‏ واختصرہ مع حذف المکرر ات الحسن؛ الشیخ یحییٰ مؤذن 


المذکور سابقاء وسماہ اجواھر اب المناسكف٤‏ وقام بشرحه بنفسۂ :أیضاً . 
ٴ الفصل الثاني: التعریف بالشارح, وکتابه المسك المتقسط٠‏ 
وفیه میحثانکث ۲ 
المبحث الاول: ترجمة مختصرۃ للشارح الإمام علَي القاریٰء رحمه الل تعالی 
هو الإمام العلامة جامع العلوم والفنرون علي بن سلطان محمد الھُرُوي ۔ من 
هَرّات بأفغانستان ٹم المکكي الحنفي؛ المشھور بامُلا علي القاري؛ و(مُلا) بلغة 
العجم: معناھا العالم الکبیر و(القاري) لکونە کان إماماً فيٴ القراءات . 
ولد بھرات؛ ونشا بھا وتلقگی العلوم؛ ثم رخل عتھا بعد تولي الصفویبن ٠‏ 
الرافضة لھا وشیوع البدع والمحن٠‏ إلیٰ مکة المكِرمَة بعد سنة (۹۵۲ھ) فٹلقی 
العلوم عن علمائھاء وأقام بھا نحرآ من أربعین سننةء ‏ أي إلی تا بھا ۔ سنلة 
(۱۰۱ھا-ے ۱ 7 : 
وکان أحد العلماء الأجلاء المحققین؛ ومن عظماء:المصنفین دا 
کثیر من العلوم؛ عارفاً بدقاٹھا وأسرارھاء وله التالیف المشھورۃ المحررۃ فی 
الفنون النقلیة والعقلیةء بلغت نحو ۱٢۸‏ مؤلفا ما بھن_ کتاب کبیر فی 7.۔۔ 
ر في: اوراقٍ وکٹھا: نفیْسة +" بایھا" اد مھ العلماء؛ واشتھرت وذاعت۔_ 
ائمن متہزرمان 


١‏ :۔ الأسزار المرفوعة فی الأخبار الوضوغة ۔(حدِیث): 


۲۔ أنوار القرآن وأسرار الفرقان (تفسیر). : ۱ 















۔ جمع الوسائل فيی شرح الشمائل (شیرة): 
٤‏ ۔ الحزب الأعظم والورد الأفخم (أدعیة). 


٘ ٥0ز‏ سند الأنام شرح' مسندالإمام أبي حنیفة:رحمه اللہ تعالی (خدیث)/ٴ 





٦۔‏ شرح الشاطبیة (قراءات)۔ 
۱ 
رت ال رم اع 
ْ ۸۔ شرح الله الأکبر (عقیدة), - 
ا ۰۔ فتح ہاب العنایة بشرح کتاب الثقایة (فقه), ' 
١۔‏ مرقاة المفاتیحع شرح مشکاةۃ المصابیح (حدیث).۔ 
٠‏ 7 لہ فی شرج المقدمة ة الجزریة انحریا 

علم دئاع ان خھرة بش من الأظراء لی رملہ: 
المیحث الٹانی: التعریف ہۓٛالمسك المتقسطء لعلي القار: یم 

سماہ المؤلف 7 المسلك المُتقسٌط في المنسك المتوسط) والمتظسط من قَنّط 
یقیىط: إذا غدلْ فيی حکمہ: فکأنه:یشیر إلیٗ مراعاته للإنصاف؛ وأخذہ 'بالاعتدال 
المجانب تاٍإطناب الممٰلٰ والإیجاز المخل: واشتھر بامناسك علِيٰ القاریءٰ٤‏ 
وباشرح 728 أما اإرشاد: الساريی۷ فھيی حاشیٰة <عليه للقاضَي الٹیخ :حسین 

وھو کو 0 نافع محوٴں تداوله العلمای ورجعوا إليه ونقلوا عن 
ووضعوا عليه الحواشي؛ وتعقّبوہ بالتحریر والاستدراك :.وھمؤ دلیل قبولة عند اللہ 
تعالی کأصله ٦اللباب)‏ للملا رحمة اللہ السندي۔ ۔ 


























الحواشي علی شرح داللبابء لعلي القاری. 

فمن حواشیه المھمڈ: ج : : 

۱:۔ حاشیة العلامة الفقیھ یحییٰ .بن محمد :صالح الحبّاب .المکيء وکان علیھا 
المعوَّلٌ عند علماء مکة. ۱ ۱ و 7 

دھو یحییٰ بن محمد صالح الحبابِ المکي الجثفيء شیخ القراء بھاء الفقیہ 
المحدٹ المفسرء ولد بمکة شا بھاء وطلب العلم حتی برع فيی سائر العلوم؛ 
ودزس بالمسجد الحرام وانتفع بە أعیان أقل مکة کالشٌیٔخ ظافر سنبل 
(ت۱۲۱۸ھ) والمفتتيی عبد الملك:القلعٰي (ت۱۲۲۸ھ) والموٴرخ عبد الرحمن 
جستلیة (ت۱۲۱۰ھ)ء والأدیب محمد عباس سنبل (ت۱۲۲۸ھ)ء والفقيه محمد بن 
محمد سعید سنبل (ت١٦۱۲۱ھ)‏ وغیرهم؛ ورویٰ عن محدث الحجاز المسند الکبیر 

واشتھر بلطائف الٹحریرات والتقریرات؛ خصوصاً في الفْقه والقراءات وولي 
شیخاً للقراء بعد وفاة أَخیه الشیخ 'مخمد بن متحمد: صالع سُنة:(۵۱۷۰ھ). ولم 
يُعلم تاریخ وفاتہء إلا آنه کان حا :سن ۱۱۷۸ھ سا سا 

۲۔ حاشیة العلامة المُفسر المحذث المسند الفقیه عبد الحق بن شاہ محمد 

. اولد بإله آباد سنة ١١۱۲ھ‏ ونشا بھا زأخذ عدۃ علوم من أفاضلھاء! ٹم:رحل 

إلی الجرمینء: وجاور بھماء وأخذ عن علمائھماء۔ ولازم المخدث الشیخ ٹ- 
المجددي (ت١۱۲۹ھ)ء‏ وأآجازہ بسائں:مروباتہ: وقرأً علی الشیخ قُطب الین 
الدھلويی (ت۱۲۸۹ھ) تلمیذ المحدث الشاء إسحاق الدھلوي (ت٢٦۱۲ھ)ء:‏ واجازہ 
إجازۃ عامبق _. 


۔ومز, ضدّیقی النسبء اتوفي ہمکاة سٹة ۱۳۳۳ مت 


۳۔ حاشیة العلامة الفقیہ أخونلایجان بن الحفتي محمد عادي بن محمد مُزاد 























ولد :ببلد ہن رغینان سنة ٤٤٢١ی‏ ورحل إلجخنکة لج شنة ۱۲۷۹ف 
واستقر بعد الحج ہالمدینة المنورة فلازم الشیخ عبد الغني الحَجَددی -الذھلویں۔ وَقزٰا 
عليه - کثیرۃ“ اوقرأً 7 2-7 الشیخ الخرنوبیٰ بالمحمودیقف: ثم قدم, مكة ۔المشرفة 
سنة ۱۳۹ف رترطتاء وتولی التدریس ہالمسجل: الجزام: وکان مشتغلاً علیٰ 
الدوام بالتدریس والڑفتای مواظباً علی الصلوات,, _ملازماً للتواضع واللوقاں وألف 
التٍالیف العدیدةۃ النافعة . وتوفي. بمکة سنة ٠ھ‏ ۲ _ ہے 

٤‏ جوا ظا ای سی مس پان 
الحنفي المکي؛ المسماۃ 'إرشاد :الساري؟ وھي الخاشیةۃ البطبوعة .ہنا مع شرح علي 
القاريیء سیأتيی الحدیث عنھا في الفصل الثالث . ., : 
1 ۹۔ ومن اختصر ئیں علي القاری مع تجریر وزیادات: العلامة للمحقق 
الفقيه محمد حسن شاہ السواتي . ٹم المکيی (ت٦١٣۱۳ھ)‏ فی کتابه اشیة الباسكِ فی 
بُغة المناسك) . 


الفصل الثالث: رت وو رھ رفا الساري, ٤‏ 
وفیہ مبمٹان: : 


المیخث: الاول: تزجمة لمحفی ایی محم سید طبر 
رحمة الله تعالیٰ“ 

ولد بمکة المکرمة سنة (۱۳۰۸ھ) ونشأ بھا وتلقی 2 عن علماتھا فی 
حلقات العلم بالمسجد الحرام؛ ومن شیوخه : 


ک الشیخ می ہیں عبد الله مراداد أبو الخیر (ت٣٣۱۳ھ)‏ قراً عليه 
التوحید والفقه۔ 


کے ےی أمینٴ بن محند عَليي نمرداد ألمكيٴ اي (كت۳(ھ) 2 وخطیب 
المسجد الحرام. 


ات 








الشیخ الفقيه۔القاضي:جعفر بن بی بکر أَبتيِ (ت ١٣۱۳ھ)‏ ٌ المقام 
الحنفيء اأخذ عنه الفقی: ١‏ 


الشیخ العلامة مس وی بن حسین 8 (ت۸٦۱۳ھ)‏ تلق عنه 

النحو والمنطق: والمعاني. والبیان. . 

ک الشیخ مشتاق:أحمد الھنديی (۹):: 

- الشیخ أحمد بن عہد الل القاري (ت۹٥۱۳م)‏ مؤلف مْجَلة الاحکام 
العدلیة) في الفقه الحنبلي. ٠.‏ : عو او نی خی کم 

- الشیخ محمد علي أبو الخُیور (ت۱۳۳۸ھ)۔ 

- الشیخ عبد الحمید سلامة (۴).ٴ 
:لے الشیخ الححدث حبیب اللہ بن:عبد اللہ الشقیطیٰ (ث۱۳۲۳ھ) أخذ عنه 


الحدینشاٴ 2 
۔ الشیخ الفقيه الفلکي خلیفة بن حمد النبھاني (ت۱۳۲۰ھ) فىٔي الْفلك٘ 
وغیرھم . ماس قھ موہ جی ہو جا 


غَیْن الشیخ خسیق عید العی مذیرا للمدرعة الوائحیةالسارن او 
بالمسجد الحرام؛ ٹم غین عضواً -ھ+) “المعازف فنائب رٹیس مجلس المعارف: 
ثم عضواآ آبرئاسة القضاء وتولی, القضاء بالمحکمة الہستعچلة بمکة واشتھن پشدتہ 


عللی المجرمین وإقامة الحدود عليھ ناخ یك لومة لاہ اولازیقبل نی 
عدرہ اللہ منقاع ایت 


0۶ پک ٌ 

۱:- إرشاد:الساريی إلی:مناسك .الملا علي.القاري؛_ وھی :ھذہ الحاشیة. 

۲۔ فتح الوهاب شرح تحفة الطلاب؛ وفتح الوهاب منظومة في الفقه الحَنٰي 
فيی نحو (٥٠‏ بیت؛ للعلامة الفقيه الشیخ أبي بکر بن مجمد الملا الاحسائيی 
(ت۱۲۷ھ)ء وشرح المیخغ حسین ۔عليه شیع روج ,وجیز یقتصر ۔علی حل 
العبارة مع تحریرات مختصرة. 

عاكَت 














مڑھفکھٰأھکھتصحصھص-ہ---صصصصصصصصص-ح-۷-ىدىدًکًٗھے ۔_۴٣+ثے2-‏ 





















٣۔‏ البانة فی جعرانة. 
٤‏ ۔ رسالة في اللحیة. 
٥‏ ۔ رسالة في المقولات العشرةللمُجاعي ذ الکلق: 
٦۔‏ شر مختصر المنار فی اأضول الفقة, : ۱ 
توفيی ہے ھت 
المبحثٹ الٹاني: التعریف بدارشاد السازي إلی فثاسك الملا علي القازي): 
ین المؤلف في مقدمتہ المختصرۃ أن عمله عبارة عَن تعلیق یتمم شرح الشیخ 
علي القاريء وآن منھجه في الحاشیةء یتلخص في الاتي: 
١۔‏ تقیید وتکمیل ما ذکر من المسائل بإطلاق أو اختصار, 
٢‏ ۔ توضیح ما ینخفی فھمه من العبارات ۔ 
٣۔‏ عزو کل ما یذکرہ اف “ مصدرہ الذي نقل علہ 
َ ۰ أھم مصادرہ في ۵ ھذہ الحاشیةء وھي: 
١‏ حاشیة الاب علی اشرح) لباب ٤‏ امام علی اقاری۔ و 
: . رات الشیخ عید الحق الال تا علیٰ الشرح المذکور رایغا 
۰۔ تقریزات داملا أخون جان:عليه أَیضاً: و زس 
٤‏ ۔ تخزیرات اپن عابدین في ارذ المحتارہ مع تقریرات الرافعي ۔ ام 
٥‏ ۔ تحریرات, الطحطاوي في حواشي (الدر المختار*۔ 
۱ حجھت ية طاھز, ستبل. علی 'منانتك ود المختاراء۔ 
ھذہ بعض المصادز المھمة الي ضرح بھا مو ویغتاف انا 
۱ ۔ المننك الکیراٴ لرحمة الله السندي۔ ۱ ١‏ ۱ 














امم 











۸ ۔ القاموس الححیط للفیروزآبادي ۔ 


أن المحشيی أدرج هنا بعض الرسائل المفرذة افيی بعضئ مسائل الحج 
المھهمقف . القاريی؛ ولطامر ہنبلِ وغیرھمار_. 
وبالجملة فھيی حاشيیة نفیسة معبّرة؛ جمعتٍ زُبدة انحوی علی. شرح الملا 
علي القاريی مع التحریرات والاستدراکات والت وضیحات والتصحیحات الواردة فی فيی 
شروح (اللباب) الماز ذکرھا وغیرا من التصتیفاتٰ في لاتق لعلعاء مک 
فإنھم أدری بشِعابیاء فصارت, هذهہ الجاشیة جامعة اِلمَحاسنم لا: أستغتی عنھا من 
بطاع ١‏ اللباب؛ واشرح القاری؟۔ 


ا عملي في الکتاب: 
انا عن عملیٰ قي الكتابٴقاضبًً علٰ تضحیٔخ تصہ) رظ رد 

وربط الڑحالات: تسھیلاً للمطالعء .ومراجعة النصوص والنقول فيی مصادرعاء مع 
تقدیم للکتاب؛ وصع الفھارس الکاشفةیےے 

ہ بعض المصادر التعي قابلت بھا ص الکتاب:: 

المسلك المتقسط شرج مسق المتوسط لماع لی القاری :دن نسخة 
خطیة .. بمکتة آلخزم المكي الفریف؛ رفا الخالي: هو )٦٢١١۷(‏ وعدد 
اُوراقھا (۲۱) وؤرقةق ھی ا تامٰة إلااورقة وَاخَدة وھو الاو (ب) مَن'ٗ الورقة 
)١۹(‏ والوجه (أ) من الورقة ( ۰ء وکاتبھا۔ وناسخھا .مو محمد الشعراني 
المدني؛ لن اع ۱ھ؛ وجاء في آخر النسخة بویٹ 
بأصول أخری للکتاب: وتمٹ المقابلة بعنایة الشیخ عبد الله بن عبد الوھاب 
العباسي الحنفي؛ سنة ٤۸٥ھ‏ والشیخ: "الْعبأسي ھذا أحد آفرادٴعائلة مدلیة شھیرة 
تعرف ب (بیت الخلیفتي) نستبة 'إلیٰ۔الخلافة العبَاسیة* ولغَلہ تو عہدٴ اللہ بن 
عبد الوهاب بن أحمد بن عبد .الوماپ العہاسي۔المولود:سنة:٥:‏ ۷۰م والمتوفی سنة 
۸۵ ٠مہ‏ کما في کتاب اتحفة المحہین والأصحابِ في معرفة ما للمدنیین من 
أنساب) للأنصاري . 



































- واریٰ من.الآمانة العلمیة أن أوضخ.أن ھلہ النسفة اِلخطیة :لم أظفز بھا إلا 
بعد أنِ فزغت من خدمة ج2 الإمام علي القاري من خلال' ۔النسخة 'المطبوغة مع 
جاشیة شیة (إرشاد السٰارزيی۷ :وأیفناً بعد أن تم صف الکتاب ۔ومراجعة جار ت7 
وأیضاً بعد أن:أنھیٹ صنع الفھاِرسء ولذلك فإني:اقتصرت .في الاستفادة من 
المخطوط علی مقایلتہ بالمطبوع المصفوف؛ مع تصحیح ما غقَلت عنەه من 
الأخطاءء وإضافة الأسقاط وھي لا تتعدی موضعین أو ثلاثةء واثبات الفروق التي 
یتوقف 0 إثہاتھا سلامة نص الشرح أما إلبات جمیع الفغروق بین بن المطبوع 
والمخطوط فلم ألتزم بە. 

کما راجعت بعض المواضع من الکتابب علی مطبوعَة بولاق سنة ۱۲۸۷ھ. 

٢ ۰‏ حاشیة ۔یحیی. الحبّاب علی .مناسك الملا علي القاري: مخطوط رٹم 
)۱۸٢(‏ بمکتبة الحرم المکي الشریف . ۱ 

٣۔‏ حاشية العلامة عبد الحق الاإله آبادي علی مناہبك الملا علي القاري: 
مثبتة علی شرخ علي القاريٰ طبعة بولاق ۱۲۸۷ھ مؤجودة بمکتبة الحزم اللمكکيی 

٤‏ ۔ رسائل الملا لی القاری المثینة ھن في الحواشي؛ دھي!_ 

۔. الحظ الأوفر في الحج الأکبر۔ 

_ الذخیرة الکثیرة فی رجاء مغفرة الکییرق نے 

بیان فعل الخیر إذا دخل مکة من حجٌ عن الغیر. 

اث نس مل الرسائل علی المطروعة نم السشف السوسط زع لان 
۷ھ : 

٥‏ ۔ رسالة (نزھة المشتاق) لطاھر سنبل؛ قاہلتھا بمخطوط ہمیکروفلم رقم 
)۲٢٤٢٢(‏ بمکتبة الحرم المكکي الشریف. 

٦۔‏ غُنیة الناسك في بُغیة المناسمك: للشیخ محمد حسن شاہ السواتيی؛ طلعة 
إدارة القرآنذ؛ کراتشي ١١٤١٢٥ھ.‏ 


سد(ض“۔ 








وقد بذلٹ"ما قي الوسع؛ غیر زاعم أآني استنفدت ما ینبغي في العنایة 
ہبالکتاب وخدفتہ: سائلاً .المولی عز:ؤجل أن یجعل فيه النفعء وأن یوفقني دوماً 
لصالح القول :والعملء ویعفو عن الخطل والخلل:. وآخر دعوانا أن الحمدِ للّه زب 
العالمینء وضلوات اللہ وسلامه غلی' خاتم النبیین: وآله وأصحابه أجمغین ۔ ا 
'وکتےبە محمد طلحة بلال أ مد منیار 

تی ٢رمضان‏ البارك سَنة ۸٤١٥ھ‏ 


مصادر المقدمة: 
۔ الأعلامء للزركليی؛ دار العلم للملایین ۔ بیروت؛ ط السادسة 
۲۔ اعلام المکیین؛ ؛ للشیٔخ عبد الل بن عبد الرحمن ن المعلي؛ مؤسسۃة الفرقان للٹراٹ ١٤٦٢ھ‏ 
۴۔ الإمام علي القاري؛ واثرہ فيٰ علم الحذیث؛ للدکٹور خلیل إبراھیم قوتلاني:. داز البشائر ۔ بیروت 
۸ھ : 
٤‏ ۔ إیضاح المکنون في الڈیل علی کشف الظنون؛ لإسماعیل باشا البابانيی؛ دار الفکر ۔ بیروت۔ 
٥‏ ۔ التاریخ والمؤرخون بمکكةء للدکتور محمد الحبیبن الھیلةء مؤسسة الفرقان للتراث ١۱۹۹م۔‏ 
٦۔‏ السنا الباهر بتکمیل النور السافرہ. للشیخ محمد الشلي؛ مکتبة الإرشاد الیمن .١٤٤1ھ‏ 
۷۔ سیر وتراجم بعض علمائنا في القرن الراہع عشر الھجري ۔ دار عکاظ ۔ جدة ١٤٥٥ھ‏ 
۸ کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون؛ لحاجي خلیفة دار الفکر ۔ ببروت. 
۹۔ الضختصر من نشر الٹور والَْهٰشٌ ومؤلف الاصل هو الموزخ عبد اللہ مردادٴ آبو الْخیر عالم المعرفة ۔ 
جدة ١٤٥٢ھ‏ و ١‏ 
۔ معجم المؤلفین؛ لرضا کحالةء 
١۔‏ مقدمة لباب المناسك وعباب مہ - ا بکر الاحسائی؛ داز َرطةان پوت 
۷۱ھ ٠‏ پ0 
۲۔ النور السافر عن أخبار القرن الما 0 دار صادر ۔ بیروت مر 
۴۔ عدیة الغارفین؛ لإسُماعیل باشا الباباني؛ٔ دار الفکر یرون ٭ 


























ہدایة الکتاب من الأصْل 


المخطوط:ہمکتبة الحرم المکي 


الشریف 
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لحرم المکي 


ہی 


یف 








جو را او : 


مقدمة المحشي ۱ 
.. _القاضي حسین بن محمد سعید عبد إلغني رجمه الہ تعالی 





الع ال ذي الال والاکرار: در والطُرل راو افظائ الف مدآنا 
للإسلای وأسبغ علینا جزیل بِعَمَہ وألطافہ الچسام: وكِرٔم الآدمیین ونضُلھم علی 
غیرھم من الأتاہ ودعاهم برأفتہ ورحمته إلی دار السلام؛ وأکرمھم بما ٛ شرع لھم 
من حج بیتہ الحرام؛ ویر ذلك علی تکژر الدھور والأعوام؛ وفرض حَبُه علی 
من استطاعغ إليه سبیلا من أمة أفضلِ الرضل الکرام ٤‏ أحمدۃً سبحانه وتعالی ان شرّنا 
نجوار ھذا البیت المعظم؛ واشکڑہ: علی ما: تفشل وأنعم؛ وأشھد أن لا إِل اللہ 
وحدہ ل شَریِكَ لە إقراراً بوخدائیته وإذعاناً لجلاله وعظمتة, وحمدیّل؛ وأشھد ان 
سیدنا محمداأً غبذہ اورسوله المصظفی من خلیقتد والمغتاز دن بر صلی اللہ 
ت2 نا او ٌ یٹ اط 


ارت + غفر اق وه 2۵20" 
عفوہ ذَوبه: إنه لما کان الچ , من أفضلٌ الطاعات, وأشرف العباداتء ومن ن آھم 
الأمور یا أحکامه: واِیضاع مسائله وأقسامی وذکر فروضه وواجباتہ وسٰنّنہ 
ومستحات وأفعاله الجائزۃ وممنوعاتہ والتنبیۂ عَلَی دفائقہ ومشکلاتہ., 


۹ و 9 
وألفوا فیه المبسوطات والمختصبرات؛ ومن أحسنھا تالیفاً وأبیٹھا تقریراً وأتمھا 
تحریراً مَنَْكُ العلامة السُنديةٗ وشرخحه للعلامة الِمَخَقق الشیغ علي القاريیء 
رحمھما اللہ تعالی وأسکنھما فسیخ الچنانء فإن هذا الکتاب بحق جمع من المسائل 





۳ 


أآ_, __ . سس “پپگژسژیوووسسسسسسسرسٹ0ںششڈڈڈھڑڈسھ 





٤‏ [رشارہ الساری إلو مناسلد الما علو القارو 





والفوائد والنکت المھمّات: ما لم یجتمع مِثلّه في غیرہ من.المصنفات ؛ فلا غُزو إذا 
عکفْثْ الطلبةُ علی تعلمه وتعلیمه: وتفهُمه وتفھیم وّحَملهُ مریڈ الحج في سفرہ 
لیستضيء بئورہ فیما أشكُل من مسائل حجٴأؤ غمرتہ۔ 

فقد:قال الإمام 'عمر بن عبّد العزیز رحمه الله تعَالیٰ: : من عمل علی غیر علم 
کان ما يُمٍُد أکثرّ مما يُصْلِح. وقال بعض العلماء : إعمال الجوارح في الطاعات 
مع إھمال شروطھا ضُحْکَةً للشیطان. ۔ ولھذا کثیر من العامة یرجع بغیر حَج إلی کل 
فُجمٌ ما لعدم صحة إحرامہ أوٴ ترك ٴفرضِ من فرائضہ٭ فلا بد لمن یرید الحٌ أُن 
یکون بأاحکامنه عالما لِیخرٔج غن المْهُّدة سَالماْ بر بالانجر غائماء رت لا 
عمل إلااعن علم: ‏ ِ 

استخرث ال۷٢‏ .)0 الشرح .ھ0 _یتممْ ما یُحتاج إلیه 
من تقیبد وتکنیل اُردت بە توذ ضیح ما خفي لی وعلیٰ مثلی؛ ورجاء أن ادحْلَ 
في ضمن قولہ عليه الصلاۃ والسلام: (إذا مات بن آدم انقطع عَمَله إلا من ثلاث: 
صدقةِ جاریة و عَلمْ یع به او ولیٴ صالح یدعو لہ رواہ مسلم وغیرہ, 

ٹم ِني سلکت في ہذا التعلیق تسشلکا حنا ِن شا الله تعالی: ہو آئی لا 
أذکر فی شیاً إلا وأعزوہ إلی قائلهء آخذاً لذلك من حاشیة العلامة الشیخ یجبی بن 
صالح 2 وتقریراتٰ شیخ مشایخنا العلاِمة عید الحق الله آبادیء وتقریر 
العلامة داملاً اْخون جان رخمه اللہ تعالی؛ ومما تحررہ علامٰة الدنیا المحقق الَسیّد 
محمد أمین عابدین في لرد الٹحتاره وتقریر العلامة الرافعيی عليه ومن خَاشِة 
العلامة السیْذ أحمد الطحطاوي في حواشي شيی دالدر المختار؛ ومن حاشیة العلامة 
الشیخ طاھر سُئبُل ط مناسك (الدر المختار؟ المسماة اضیاء ار وغیر ذلك 
من الکتب المعتبرة: 
لہ ازفا ک2 إلی مُناسك المْلاً علي القاري)۔ٴ 


)١(‏ هذا جواب (لما) في قول المؤلف: إله لما کان الحج۔. 









































[رشاود الساری إلو 'مناسك الملا علي القارو ٠‏ 


وأسأله تعالی أن یجعلە خالصاً لوجھە؛ ویتقبّله مٹي؛ ویجعلٌ سعيي فیە من 
السعيی المشکور: إلە سمیع قریب؛ وحسبنا اللہ ونعم الوکیل؛ ولا حول ولا قوهة 
إلا بالل العلي العظیم. وھذا أوان الشروع في المقصود؛ بعون الملك المعبو 
فأقول: 






































آذداب مُرید الحہ 
آداب مرید 


یسرہ اش تعالی لٹا 'ََأعَلیْنا وللمسلمین مع العَجٌ والثٌ+ جن 
(المنسك الکیر؛ للمؤلف"۷ رحمه الله تعالی۔ 

قال فیه: : جب اولاً علیٴمن آراہ لحم إعلاش لہ تعَالَیٰء فإنم سان لا 
یقہل إلا الخالصّ لوجھه الکریم؛ فیصححح قصدہ ویخلّص نیته ویجرّدھا عن الریاء 
والسمعةف ولیحذر عن دقائق غرور النفس مِنْ حبّھا مدح الناس إباہ وتسمیيئھم لە 
بالعابد وغیر ذلك . والإخلاص شرط فی جمیع العبادات؛ فمن آتی وم مرو 
ُنیوي بحیث لو ُد لَْرَگھا فلیست بعبادةۃ وإنما هي معضیة۔ 

: ویتبغي أن یخرچ إلی الحج خریج الخارج من الدنیا۔ 0ت 
جمیع الذنوب توبة تَصُوحا ٹم إِن کانت التَوبةُ فیما ییلہ وبین اللہ تعالی کالزنا فانہ 
یستغفر الله باللسان ینم علی فعلہ في الماضي ویتزگھ في الحال ویعزم علی ترکہ 
في الاستقبالء وإن کانت عما تَرّْك فیه من حقوقّ الله تعالی کصلاۃ فلا تنمعه 
التوبة ما لم یقض ما فاتہ؛ و مز یس ام ضا 

. وإن:کانت.عن ذنپ یتغلّق بالعباد فإن کانت من مظالم الأموال؛'فتتوقف 
الوبةٌ نمٹھا مع ما قمنافي خقوق اللہ تبالی' ۔علی الخروج عن الأموال وإرضاءِ 
الخصم إما ان یتحلل من أھلھاء أو پرڈّھا إلیھم آؤ إلی من یَقوع مقامھعم من 
وکیلٍ آو وارٹ وإذا ا ا رر ا فو رسای 


(١)‏ ھز الشیخ رحمة الله الستدي ۔ طاح والمَنسك المْتوِسٰط٤‏ الذي شرحہ ملا 7 القاریٰء 
ھناء ظ المنسك الکبیر: اجمع المٰناسك ونقع النىاسكف٢.‏ 


۷ 








۸ إرشاو الساری إِلی مناساكد الما علو القارو 





یتصدق بقدرھا علی الفقراء علی عزیمة القضاء ء ان وَجّدمم مع التوبة إلی اللہ 
تعالیء فإنه تع 

وفي افتاوی؟ قاضیخان: رجلٴ لە ححضم فماتٌ ولا وارٹٌ لەء تصدّق عن 
صاحب الحق بقدر ما لە عليه؛ لیکونُ ودیعة عند اللہ تعالی یُوصلھا إلی ُضَمائه 
یوم القیامة. 

وفي االخلاصةا: رجلٌ قال لآخر (حللّني من کل حقٌ هو لك؛ نفعله 
ِنْ کان صاحب الحق عالماً بە بی حکماً ودیانڈًء وإِن لم یکن عالماً بہ 

یء حکماً بالإاجماع وأما 7پ 000 وعند أبي یوسف ببرأ 
الفتوی . 

وفي صُلح (الأصل٤:‏ ان الإبراء 0+00 المجھولة جائرٌ عندنا سواء 
کان الإبراء پعوّض أو بغیر یوّض. ٴ 

وإذا کانت المٰظالم في الأعراض کالقذف والغییة فیجب في التوبة تھا - مع 
ما قدمناہ في حقوق الله تعالی ۶ ا و او رہ کر 
منھم؛ فإن تعذڈر ذلك فلیعزم علیٰ أ نہ مَتٌی ؤجدھم تحلّل منھم؛ فإذا حللوہ سَنٌط عنہ 
ما وجب عليه لھم فإإِن عَجُز عن ذلك کلە بأن کان صاحب الیٰیبة میتاً أو غائباً 
مثلاًء فلیستغفر الل تعالیء والمرجو من فضلە أُن يُرضٍي خصماءہ فإنہ جواد کریم, 

قصل 

ویجب عليه أن یھيء نفقة العبال ومَنْ تجب عليه نفقہ إلی وقت رجوعہ 
وتکون النفقةً من وجه حلالء فان الحچ لا یقبّل بالنفقة الجرام: وإن سقط عنه 
الفرضٰ في الظاھر لو حَجٌ بھاء ولا ثَتّافي ہین سقوطہ وعدم قٌبولە؛ فلا یٹاب لعدم 
القبول ولا یعاقب في الآخرۃ عقاب تارك الحج. ۱ 

قال الغزالي: مَنْ خرج یح بمال حرام أو فیه شبھة فلیجتھد أن یکون کُوتہ 
من الطیْب؛ فان لم یقدر فمن الإحرام إلی التحلل؛ فإن لم یقدر فلیجتھد في یوم 
عرفة ای اک ا ا کا ا مین 
بطیٗٔب؛ فعساہ ان یَنْظرَ إليه ب بعین الرحمة ویتجاوزٌ عنہ بسبب حزنہ وخوفہ وکراہتہ. 






































رشارد الساری إلو: مناسك الملا' علق القارن ۹ 





وإذا راد أن یخج ولم یکن .معه إلا مال حرام أو فیْه شبھة فیستدينُ للحج 
من مال حلال لیس في شبھة ویحج بە. ٹم یقضي دنہ في مالە. 

وینبغي أن یحنل من الزاد والنفقة قدرٌ ما یکفیە؛ وإن قٌیر علی استصحاب 
ما یَسٌتغني عنە بنیة أن يُعیرہ إلی غیرہ کالإداوۃ والحبل ونحو ذلك فحسنٌ. وینبغيی 
تركُ المُمَاكَسَة في الکراء إلی مکكة؛ وفیما یشتریه لأسباب الحج؛ وفي کل ما 
یقرب بە إلی اللہ تعالی۔ 

فصعل 

ویکرہ الخروج :إلی الحج'النفل إذا گرِہ أحذُ أبویہ وھؤ مختاج إليەء ولو أذن 
ل أحدھما وکرہ الخ لا یخرجء والأجدادُ والجدات کالأبوین عند فقدھما. وإن 
کان الولد أمرد فللأب أن یمنعہ حتی یلتحيَ. 

وإن کان الطریق مَحُوفاً فلا یخرج وإن لم یکن أمرد وفي (المضمرات؛+: 
الإتیان بحج الفرض أولی من طاعة الوالدین۔ ای 

ویکرہ للمدیون الخروج إلی الحج إن لم یکن لە مال یَقضي بە. دینّ. الحال 
إلا بإذن الفَریم؛ وإن کان بالدین کفیل کفل بإذن الغریم لا پخزج إلا بإذنھماء 
ویتبغي أن یقضيَ ما أمکنہ من هیونہ وبُوكِلُ من یقضي ما لم یتمگن من قضائہ: 
ویرڈ الْعَوّاریيَ والودائِم . 

یتس ئل وو کان یل ری مال کی کی :او ت02 ویکتب 
وصیةً فیما لە علی الناس وعند الناس> وما عليه من الدیون وغیر ذلك: ویجعل 
لذلك وصیاً أمیناً عدلاً لیقوم بھا بعد موتە. 

ویستحب أن یشاور مَن یثق بدینہ في سَفرہ من دُوِي الرأي في لك الوقتء لا 
في نفس الج فإنه خیر +ٗ وکذا یستخیر الله تعالی بصلاو الاستخارۃ ودعائھا 
المعروفب؛ ولیتعلم ما یحتاج إليه في سفرہ من أمر الصلاةء وکذلك یتعلم کیفیة الحج 
وصفةً المناسك: وأن یستصحب معہ کتاباً واضحاً في الماسك جامعاً لمقاصدھاء_ 








[رشاجد الساری :إلی .مناسك الما علغ القار 


ویستحب أن یفرّغ قلبه من. طلب التجارةء فإت اجتاج إلیھا ولم یکن لە غنیٔ 
عٹھا فلا بأسَ بھاء لکن لا یجعلُھا مقصودہ الأکبر؛ بل یجعلھا ضِمْنا وتْعاً. 

وینبغي أن یلتمس رفیقاً صالحاً عاقلاً وَرِعاء سافر قبل ذلكء حسنَ 
الأآخلاقء راغباً في الخیر کارهاً في الشرہ مُعیناً له علی الطاعة زادعاً لە عن المنکر 
والمعصیةء وإن کان عالماً مع هذہ الأوصاف فو أولی؛ وکوله من الأجانب دای 
تباغّداً عن ساحة القطیعة ٠‏ 

دم و فس ىاھ ھت 

ویستخب أُن یجعل خروجّە یوم الخمیس وإلا۔فیوم الائنین في أول الٹھارں 
ویوذع أھله وإخوانّه ویستحلَهھم ویطلبَ دعاءمم ویأتیھم لدلكف زھم یأتونه إذا 
قیم۔ 

ویستصحب معه عشرة أشیاء:. الِمُکُحُلة: والمرآقء وَاللمُشط: والإبرة 
والخیط ء والسواكء والمقراض٠‏ والم٘ذیة والموسٰیٰ والعصا۔ٴ 
ا ویستصحب شیتاً من 'الیامم لأن حوادث السفر کثیرۃ+ ورہما آ أهله ام ا 
یشع ذ فیہ إلاٴ الزیاغم؛ فإنھا لخاجات مھ رام اچ 

اختلف أصحاہنا في الاّفاقي ھل الأفضلُ لە الحج راکباً أو ماشیاً؟ فجزم 
صاحب ڈالواقعات٤‏ یا أن الرکوب له أفضل من المشي؛ ومو المروي عن 
الڑما - 7 ا 

قال في (الملتقطات؛ واالفتاوی السراجیة+: علیہ الفْتزیٰء× وَاْتازه الکرماني 

وغیرہ. وقال صاحب ۃالمبسوط)٤:‏ إِن الحج ماشیاً أنضل وھو ظاهرُ الروایقء وهر 

َ2 کلام صاخب ۔الہدایةت اواالکافی؟ اولکن محل مذا لمن يَطيْقۃ ولا یسيء 

وإلا فالزکوثا أفضا: وأما : التبي گل راکباً فلانه القدوهء ٴفکانت الحاجة 
. ( ۶ 7 مكة ومن خولھا فالشي لم 7 إِن 
قدرواعلیہ: واللہ سُبحانه“أعلم .: ا 








". من الصلا رالزگاۃ کک اح انف ا 2ہ 


7 حاثبیة السید احمد ات , الارکان جلم رکا دھو في 
ا الع ؛الجائب الوي من الشي اھ متخ قالَ )ا تعالی جار یف اش کیرک ہے 
وفي (الدر المختار؛: الرکن اصطلاحا: رما یکون فرضا داخل المافیة واما: الشرط فمإ 
یکو فرضاً خارجھاء فالفرض أعمٴمٹھما وھو ما ثُطظع ہلزومة حتی يَکفْرٌ جاحدہ کاصل 
مسح الرأسء وقب یطلق علی الْعَمَليْ وھو ما تفوث الصحة ہفواتہ؛ کالبقدار إلاجتھادی ,فی 
لفریض کسم زی الرأس فلا یکٹرجاحدہ؛ اھ بزیادۃ من ٥حاشیة‏ الطحطابي۶:ے 
قوله (من الصلاة إلخ): بیان لأرکان اوت ورتبھا علی ما ذگر مراععاۂ لحلیث 
(الصحیحین) ن. ابنيی الإسلام علی خمس.٠.٠٥‏ الحدیثء حیثُتّم بالحج. وَالججُة 
بالکسر: المرهٔ الواحدة وھو من الشواذء لان القیاس ذ فیھا الفتح کما في ۷الصحاح) وغیر 
وغَبّر بھا دون الحج إشاره إلی عدم تکرر وجوبه اھ حباب. 
توله (وأفضل الصلوات): قال في (المواهب:اللدنیةہ بعد أن ذکر أن النبي صلی ٭ 


١ 





۲ 


پرشاج السارو إلو مناسك الملا علو القارو 





التسلیمات علی مَنْ بیّن مَسَالِکنا' وعَیّن مکنا لثلا نقعغ في اللْجْة وعلی آله 

الکرام وأصحابه الفخام وأتبّاعة العظام المنوٴرينَ لليْلَه علیٰ الأمة خَذّراً من الذُجْیَة 
ژ(۴۷, 

والظلمۃ 


أما بعد: 


٦‏ ْھ*ػ 8ھ" علي بن سُلطان محمّد 


القازی”٭ ٠‏ نی لما رأیٹ الات المَتَاسك مختضر 1 سم جات مو فائٹ 


۲٦ 


7ود ری او ماف آمرنا اللہ أن نصلي عليكء فقال صلی اللہ 

عليه وعلی آله وسلم: : اقولوا اللھم صلی علی محمد وعلی آل محمد کما صلیتِ علی 
إبراھیم وعلی آل إبرامیٔم وَبارك علیٰ محمد وعلی آل مخمد کما بارقت غلی |إبرامیم وعلی 
آل إبراهیم في العالمین إنك حمید مجید4: وقد اسندل العلماء بتملیمہ گل لأصحابہ هذہ 
الکیفیة بعد سؤالھم عنھا بأنھا أفضلُ کیفیات الْصِلاّۃ عليهء فإنه لا یختار للْفسه إلا الاشرق 
الأافضل ویترتب علی ذلك آنه لو حلف شخَِصّ أن یصلي علی النبي قچ أفضل الصلاۃ 
فطرییٔ الہ أن یأتي بذلك اھ کذا في الاب 


قوله (علی مَنْ بین مسالکنا): التبیین: الام ٴوألمسالكُ جمع مسلك: مُکان الشلوكد 


أي الذھاب؛ والماسكِ مع منسك؛ قال في االقاموس): کمخلس ونَقمد: شزعة 
الئَْكَء انا مٹاِکنا: متعبًااتناء ونفس النشْك)ٔ وموضع تذیخٌ فيه اللِیکة اھٴ ٴواللجّة 
بالضم : معظم الماء؛ _کما فی ةالصحاح؟ اھ حباب. 

قوله (المنؤرین للملة عَلی الأمة عَذَرا من الدجیة والظلمة): المِلَة بالکسر: الشریعة: اوالدین: 
والدُجْیة ہالضم: حظیرةۃ الصائذ والظلمڈ وعلیه فالعطف للتفسیر. 5 

قوله (الملتجیء): أي اللائڈُ اھ خباب. قالٴفَيٴ االغاموس؛: لجا إلیه کتثع وئرخ: لاذ 
کالتجاء والجاء: اضطرٌّء وآمزہ إلی ال : أستدہ اھ 

قوله (الباري): أي الخالق اھ حبَابْ. عال لی االتاب رس ا برا الله الخلی کجمل بَزءاً 
وبروءاً: خلقھم اھ: ِ 

قوله (علي بن سلطان محمد القاري): علامُ زَمَانه وواحد عصرۂ کہ والمتفرد الجامع 
لانواع. العلوم العقلیّة والنقلیةء المتضلع :من علوم القرآنٴ والسنة النبویةء وعالم بلاد ٍ 
الحرام والمشاغر العظام وأحد جماھیر الأعلام ومشامیر أولي التحقیق والأفھام تر 
العلوم بیلدہ ٹم رحل إلی مکة وتدیٔرھا: 

ومن شیوخ بھا الأستاهُ أبو الحَسَنَ البکري والسید زکریا الحُسیلي؛ ٤‏ وشیٔخ الإسلام الشھاب 
ابن حجر الھیتمي؛ والشیخ أحمد ری میا ویو ام زکریاء والشیخ عبد اللہ > 






































إرشاے السارچ إلی ناس آلملإ عليی القارق م۳ 


الناساک؛!'؟ للعالم العلامة والفاضل الفهّامة مرشدِ السالکین ومفیدِ الناسکین الشیخ 


رحمة اللہ السّندي“ 


حت والعلامة قطب الدین المكي . 
شتھر ذکرہ وطار صیتهہ؛ وله مصنفات کثیرۃ منھا اشرح المشکاة؛ فی مجلدات وھو 

ت وأاجلھاء واشرح الشفاہ واشرح الشمائل؛ واشرح النخبةہ واشرح الشاطبیةہ واشرح 
الجزریةا ولخص االقاموس؛ وسماہ (الناموس) وغیر ذلك مما لا یحصی کثرۃ. 
توفي بمکة عام ربعة عشر بعد الألف ودفن بالمَعٰلاء رحمہ اللہ تعالی؛ ولما بلغ خبر موتهہ 
علماء مصر صلّوا عليه بالجابع الأزھمر صلاةۃ الغیبة فيی مجمع حافل یجمع أربعة آلاف 
نسمة فاکٹر کذا رآیتہ منقولأً من ہتاریخ؛ بعیل تد سح 
قال أبو الحَسّنات محمد عبد الحي اللکنويی رحمه اللہ في کتابه التعلیقات السنیة علی 
الفوائد البھیة في تراجم الحنفیةہ ما نصه: وقد طالعث تصانیفهء أي علي القاري المذکور؛ 
کِلَھا واشرح موطاً محمدہ؛ واسند الأنام شرح مسند الإمامہ واتزیین العبارۃ فيی تحسین 
الإشارةا واالتدھین للتزیین؛ کلاھما في مسالة الإشارۃ بالسہابة في التشّھد واالحظ الأاوفر 

في الحج الأکبر؛ وفرسالة في العمامةہ وفرسالة في حب الھرة من الإیمان) وفرسالة في 
اربعتن حدیٹاً في النکاح؛ وآخری في أربعین حدیثاً فی فضائل القرآن وآخری في ترکیب 
لا إله إلا الله وأآخری في قراءۃ البسملة أول سورة براءة وفرائد القلائده واالمصنوع في 
معرفة الموضوع٢‏ واکشف الجذر عن أمر الخشر؛ واضوء المعالي في شرح بدہ الأمالي؛ 
واالمعون العَدُني في فضائل أویس القَرّني؛ وارسالة فی حکم ساب الشیخین وغیرھما من 
الصحابةہ واشرح الفقه الاکبر؛ وافتح باب العنایة في شرح الأٛقایةہ ودالامتداء في الاقتداء؛ 
وکلھا نفسیةً في بابھا فریدۂً. 
ورسالةً في أن حَجّ أبي بکر کان في ذي الحجة وارسالة في صلاة الجنازۃ في المسجدا 
وابھهجة الإنسان في مھجة الحیوان؛ واشرح عین العلم؛ وغیر ذلك من رسائل لا تعدٌ ولا 
تحصی وکلھا مفیدة؛ بلختہ إلی مرتبة المجذدیة علی رأس الألف اھ, 
أقول: وجدت في مکتبة شیخ الإسلام ہالمدینة المنورۃ مجموعةً تشتمل علی أربعین رسالةً 
للعلامة علي المذکور؛ ولە أیضاً اشرح الحصن الحصین) ولە ٦الأثمار‏ الجنیة في أسماء 
الحنفیة4 وفشرح ثلاثیات البخاري؛ اچچ 
فوله (مختصر نفع الناسك): وصف للباب وھو اسم مفعول من الاختصارء وھو تقلیل 
اللفظ مع رفاء المعنیء وانفع الناسكث٤‏ اسم للمنسك الکبیر للماتن رحمه اش والاضافة 
بمعنی اللام کما هو ظاھر لمن تامل اھ حباب وقولہ: : وصف الخ یعني أن قولە: مختصر؛ 
نعث لقوله: لباب المناسكء وقولهە: وھوء أي مختَضر اھ, 

(۲) قولە (السندي): قال في ٦القاموس؟:‏ السند بلادٗ معروفةء أوناس الواحدُ سلدي اھ حباب۔ 





ی٤‏ إرشاوہ الساری إلو مناسلكد الملا علج القارو 





الأبديی” أجمۂۃک“ المناسك وأخصر المسالك؛ سُتح بہالي”' أن أشرحه شرحاً 


یہین إعرابّٔ مبانیەء ویعیّن [إغراب معانيەء ویوضح مشکلاتِ ما فيه؛ وأَسمْیَهُ: 
(المسلك المتقسّط فی المنسك المتوسط). 


فقوله (بسم اللہ الر حمن الرحیم) اقتداۃ بالکلام القدیم واقتفاء بالحدیث 
الکریمء والکلامم علی متعلّقات البسملة وجزئیات التسمیة یخرجنا عن المقصود إلی 
حدً الملالة لکن من (الفوائد البدیعیةا لابن القیم الجوزیة: أن لحذف العامل في 
ھذا المقام جکما!'“ عدیدهً دالاً علی تحقیق المرام: 


)١(‏ فرلء (الاہُدي): نسبة إلی الأبد محركۂ بمعنی الدغر والدائم والقدیم الأزلي کما ني 
۲القاموس) اھ؛ حباب.۔ 

. قولہ (اأجمع): مفعول ثان لرأیت.‎ )٢( 

:٤سوماقلا٦ قوله (سئٔخ ببالي): کمنم غَرٌّض؛ والبال: الخاطر والقلب اھ حباب قال في:‎ )٢( 
سنج لي رأي کُمنم سُوحاً وستحاً وسٗلحاً: غَرّض: وہکذا: غَرَضِ ولم یصرح؛ وفلاناً عن‎ 
رأیه: صرفه ورذہ؛ والشُعر لي: تیشُر؛ وبە وعلیہ: أخرجه وآصابہ بشرء والظبيٰ سُنوحاً‎ 
ضذ برح اھ‎ 
قوله (حکما): وقع في حاشیة الحباب وتقریرِ شیخ مشایخنا الشیخ عبد الحق أن النسخة‎ 
التي کتبا علیھا فیھا (حکم) بالرنع فقال الحباب: قوله (حکم) کذا بخط المؤلف؛ وتوجھُه‎ 
أن اسم أنّ ضمیر الشأن محذوفء والجملة خبڑھاء کما هو أحد الأوجه السبعة في قوله‎ 
تعالی ٭كَ حَانِ لان اھ,‎ 
وقال الشیخ عبد الحق بعد ما ساق عبارة الحباب: قوله اکما هو أحد الأوجه السبعة إلخ؛‎ 
قال في (آنوار التنزیل٤: هذان اسم إن علی لغة بُلحارث بن کعب ۔ بفتح الباء أصله بنيی‎ 
الحارثء فحذفت النون وأاوصلت الباء بالحارث للتخفیف ۔ فإنھم جعلوا الألف للئثنیة‎ 
وأعربوا المٹنی تقدیرًء وقیل: اسمھا ضمیر الشأن إلمحذوف:؛ ومذان لُسُاحران خبڑھاء‎ 
وقیل: إِن بمعنی نعم؛ وما بعدھا مبتدأً وخبر؛ وفیھما أي في ھذین الوجھین أن اللام لا‎ 
تدخل خبراً لمبتداء وقیلِ: أصله إنه هذان لھما ساحران فحذف الضمیر؛ وفیە أن المژکد‎ 
باللام لا یلیق به الحذف؛ وقرأ أبو عمرو: إِنٗ مین وھو ظاہر؛ وابنُ کثیر وحفصٔش: إِنٔ‎ 
هذان علی أنھا ھي المخففة؛ واللامُ هي الفارقة أو النافیة واللام ہمعنی إلا اھ ہزیادة واللہ‎ 


أعلم اھ, 















پرشارد الساری إلو عناساكک الملا علو القارني ٥‏ 

منھا: أنە موطن لا ینبغي أن یقڈُم'' فیه سوی ذکر اسم اللہ" تعالی: فلو 
ذکر الفعل''”' وھو لا یستغنی عن فاعله کان ذلك مناقِضاً للمقصودِ وھو تجریڈ ذکر 
المعبودء فکان في حذفه مشاکلهُ المبنی للمعنی لیکون المبدوء به اسمه سبحانہ 
وتعالی؛ کما تقول في الصلاۃ: اللہ اکب ومعناہ: مِن کل شي٤ء‏ ولکن لا تذکر 
ھذا المقذُر لیکون اللفظٌ في اللسان مطابقاً لمقصود الجنان وھو أن لا یکون ني 
القلب ذکر إلا اللہ وحدہ؛ فکما تجزد ذکرہ في قلب المصلي تجرد ذکرہ في لسانە. 

ومنھا: أن الفعل إذا حذف صح الابتداء في کل قول وعمل وحرکةء ولیس 
فعل أولی بھا من فعلء فکان الحذف أعم من الذکر؛ فإن أيٌ فعل ذکرئه کان 
المِحَذوفٌ أعَمٌ سای ۱ 

ونتھا: آن الحذت أبلعٌ لأن المتکلم بھذہ الکلمة کأنه یدّعي الاستغناء 
بالمشامدة عن النطق بالفعل: وکأنه لا حاجة إلی النطق به لأن المشاھدہً والحال 
دالةً علی أن هذا الفعل وکلٌ فعل فإِنما هو باسمه تبارك وتعالیء والحوالة علی 
شاھد الحال أبلغ من الحوالة علی شاھد النطق والقالء کما قیل: 


ومن عَجبِ قول العواذل: من بە؟ ومل غیر من أھوی یُحَبُ وبْعْشَی! 





)١(‏ قوله (ان یقدم): أقول الأظھر التعبیر بان یذکر؛ لان الکلام فيی حذف العامل دون تأخیرہ 
اھ حباب, ۱ 

0( قوله (سوی ذکر اسم الھ): أي من الأمور المنفصلة عنه العي یمکن حذفھاء فلا یشکل 
بذکر الباء اھ حباب , 

قوله (فلو ذکر الفعل إلخ): أي سواء کان مقدُما أو مؤخٌراً علی ما یفھم من تنظیرہ بالتکبیر 
حیث لا یذکر المتعلق لا مقدما ولا مؤخرا ولکن قوله (لیکون المبدوء به اسمه سبحانه 
وتعالی) یوھم أن لا یذکر الفعل مقدماً إلا أن یقال: إِن العامل ولو ذکر مؤخراً کان هو 
مقصوداً أولیاً فیخل بالمقصود اھ داملاً آخون جان۔ 

قوله (کان المحذوف أعمٌ منه): وھذا غیر ظاھر إن ذکر لفظ أَفعلُ أو ما یرادفه أو یساویه 
اھ داملا آخون جان. 


0٦ 














٦ 


. [رشار الساري إلو مناساك الملا علي القارن 


(الحمد لل أكملْ الحمدِ) منصوبٌ علي المصدریۃ!' عند البصریةء وعلی 


الحالیة عند الکوفیة ولا ثژك*'“ کل ان اید سی دسا سیت 


0) 


۲) 


قوله (منصوب علی المصدریة): أي لنیابة المصدر عنە (وعلی الحالیة عند الکوفیة) أي 
لمنع ذلك؛ والمقرر في کتب النحو أن المائع سیبویہ وانتصر لە ابن ہشام فيی شرحه علی 
االقَطرہ وانتصر ابن مالك في التسھیل) للاول وتبعہ في ٦التوضیح؟‏ اھ حباب. 

قوله (ولا شك أن أکملە إلخ): اختلف في تعیین الفاضل من الحمد؛ فقیل: الحمد للہ 
بجمیع مَحامدہ کلھا ما علمث منھا وما لم أعلمء علی جمیع نعمه کلھا ما علمت منھا وما 
لم أعلم. وقیل: اللھم لا أحصي ثناء عليك أنت کما أثنیتٌ علی نفسك. وقیل: الحمد للہ 
حمداً یوافی نعمّه ویکافیء مزیذہ. 

وینبنی علی ذلك ما لو حلف لیحمدنً اللہ بأافضل محامدہ: والأحوط أُن یحمد بجمیعھا 
خروجاً من الخلاف کما في اعمدۃ المرید شرح الجوھرۃا اھ حباب۔ 

وقال الإمام النووي في لالأذکار4: فصلٌء قال المتأخرون من أصحابنا الخراسانیین: لو 
حلف إِنسان لیحمدن الله تعالی بمجامع الحمد ۔ ومنھم من قال: بأجل التحامید ۔ فطریقہ 
في ہز یمینە أن یقول: الحمد للہ حمداً یوافي بِعَمّه ویکافیء مزیدہء ومعنی یوافي نعمەہ: 
أي یلاقیھا فتحصل معہه؛ ویکافیء بھمزۃ في آخرہ: أي یساوي مَزیدڈ نعمه؛ ومعناہ: یقوم 
بشکر ما زادہ من النعم والإحسان. 

قالوا: ولو حلف لین علی اللہ تعالی أحسنَ الثناء فطریق البر أن بقول: لا أحصی ثناَ 
عليك آنت کما أثنیت علی نفسك؛ وزاد بعضھم في آخرہ: فلك الحمد حتی ترضّی۔ 
وصوٌر آبو سعد المتولي المسألة فیمن حلف لیثٹنین علی اللہ تعالی باجل الثناء وأعظمهء 
وزاد بعضھم في أول الذکر: سبحانك. 

وعن أبي نصر التمار عن محمد ہن النضر رحمه اللہ تعالی قال: قال آدم گلا : یا رب 
شغَلْتَتي بکسب یديء فعلمني شیناً فیە مَجامم الحمد والتسبیحء فأوحی اللہ تبارك وتعالی 
إلیه: یا آدم إذا أصبحت فقل ثلاثا وإذا أمسیثٌ فقل ثلاٹا: (الحمد لل رب العالمین حمداً 
یوافيی نعمه ویکافیء مزیدہہ فذلك مجاممُ الحمد والتسبیح. واللہ أعلم اھ. 

وقال ابن عَلان في ‏ شرح الأذکارہ: قال الرافعي في (الشرح الکبیر؟: إِن جبریل علمه لاّدم 
علیھما السلام وقد قال: علَمتكٗ مجامَعٌ الحمد: وقال الحافظ : قال ابن الصلاح: ھذا 
حدیث منقطم الإسنادء وحدّث به الرافعی في لآماليهہ وَجُل رجاله ثقاتٌ عن محمد بن 
النضر الحارثي قال: قال آدم: یا رب شَعَلْتني بکسب یدي فعلمني شیتاً فیه مجامع الحمد 
والتسبیح؛ فأوحی اللہ تبارك وتعالی إليە: یا آدم إذا اصبحتٗ فقل ثلاثاً وإذا أآسیت فقل 
ثلااً: هالحمد لل رب العالمین حمداً یوافي نعمه وبٔکافیء مزیدّہہ فذلك مجامع الحمد 


والتسبیح . َ‫ 











إرشارد السارو إلو مناسلك الملا علو القاری 








- لکن محمد بن النضر لم یکن صاحبٔ حدیث ولم یجیء علہ شيء مسندہ اوقاد روی عنہ مى 
کلامہ جماعة منھم عبد اللہ بن المباركء وعبد الرحمن بن مھدي؛ وأبو أسامة حماد بن أسامة 
وفال: کان من أعبد أعل الکوفة؛ وأبو نصر راوي الائر عن محمد بن الئضر اسم 
عبد العزیز, 
وجاء عن محمد بن النضر في التحمید أثر آخر ٹم آخرجہ الحافظ من طریق أبي نعیم فی 
(لحلیةہ عن محمد بن عیسی قال: جاہ ول إلی محمد بن النغبر فسال عن تید الرب 
فقال: سبحان ربي العظیم وبحمدہء حمداً خالداً بخلودہ حمداً لا مِنٹھٰی لە دون علمه 
حمداً لا أمّذ لہ دون مشیئتہ؛ حمداً لا جزاء لقائله دون رِضاہ. قال آبو تعیم: کان محمد بن 
النضر أعبدَ أمل الکوفة ولم یکن الحدیث شائہ وإنما کانوا یکتبون عل من کلام ٹم ساق 
إلیه عدة آثار وحدیثین مرفوعین رواھما عن الأوزاعي بغیر سَند من الأوزا,عيی لی النبيی 
صلی اللہ تعالی عليه وآله وسل ویستفاد من ذلك معرف طبقتہ وأ شیوحّہ من اتباع 
التابعینء ولعلہ بلغہ الأثر الأول عن بعض؛ والہ أعلم اھ. تہ 
وفيی االامدادا لابن حجر بعد ذکر المسالة: وما ذُکر عن جبریلٌ رواہ ابن الصلاح باسنا 
معضّل تارۃ وضعیفِِ منقطع آخری ومن ثُمْ قال في (الروضةا؛: لیس لھذہ المسألة دلیل 
معتمّد أي من الأاحادیث وإلا فدلیله من حیث الِمعنی ظاہر وفي ەالتحفةۃ+: ولو قیل: 
ََرُ بیا ربّنا لك الحمدُ کما ینبغي لجلال وجھك وعظیم سلطانك؛ لکان:أقربَ بل ینبغي أن 
یتعینء لائہ أبلغ معن وصخ بە الخبر اھ, - : جم ید مب 
قال ابن عطیة في لشرح الڑرشادہ: قال الزرکشيی: رُوي فی لسبل الخیرات: أن رجلا حج 
داخذ بلق اباب وقال: الحمد لہ ہجمی محامدہ ما علمثٗ متھا وما لم آعلم+ علی جس 
نعمه ما علمت منھا وما لم أعلم: مدی خلقہ کلھم ما علمت منھم وما لم أعلہہ ثم جاہ 
العام الثانيی ومَم أن یقولھاء فناداہ مَلكُ : قد أتعبث الحفظة من العام الأول إلی الن لم 
یفرُغوا مما قلتء ولا شك أن في ھذا زیادۂً فیتبغی أن لا یز إلا بہ بھ کلام ابن غلان۔ 
وقال العلامة :المحقق الشیخ محمد السفّارینيی الحنبلي في اغذاء الألبابن لشرح :منظومة 
الاداب٤:‏ فائدیٌ ذکر بعض الناس.أن أفضل صیغ الحمد: الحمد لل رب العالمین حمداً 
یوافيی نعمه ویکافیء مزیدہ؛ ورٔفع ذلك للإمام المحقق شمس الدین بن القیم طیٔب اللہ 
ٹراہ فأئکر علی قائله غایةً الإنکار بأن ذلك :لم يہ في الضحاح ولا السننء ولا یعرف ني 
شيء من کتب الحدیث المعتمدة ولا له إسنادہ معروف: وإنما بُروی غن أبي نصر:النمار 
عَنْ. سینا آدم أبي البشر عليه:الصلاۃ والسلام ۔ قال: ولا یُذري:کم بین آدم داي نصر إلا 
الله تعالی ۔ قال أبو نصر: قال آدم: یا رب شعَلقَي بکسپ دی فعلمني شیٹامن تجامم 
الحمد والتسبیحء 'فاأوّخی اللہ إليە: یا آدم إذا اصبحت فقل ثلائاً اذا أسسیت فقل ثلاٹاً: 
الحمد لل رب العالمین حمداً یوافي نعمه ویکافیء مَزیدہ فذلك مجامع الحمد والشنیم. ۔ 





۸ 


١‏ [رشادہ السارق إلی مناسك الما علي القارو 


أن أکمله هو ما حیدہ بنفسه لات مَدَحَه من بعض صفات'ء کما یشیر إليه 
حدیث: ؛لا أُحصٍی ثناء عليیك'' أنتٌَ کما أثنیتٌَ علی نفسك) ففيه إیماء إلی أن 


0) 
۲) 


قال ابن القیم: فھذا لو رواہ أبو نصر التمار عن سید ولد آدم لچ لَمَا قُبلت روایته لانقطاع 
الحدیث فیما بینەہ وہین رسول اللہ پَأيُ نفکیف فکیف بروایتہ لە عن آدم اھ. 

قوله (ار مدحہ من بعض صفاته إلخ) مثل (وھو العزیز الحکیم) اھ داملا آخون جان. 
قوله (کما یشیر إليه حدیث: لا احصٍي ثناء عليك إلخ): الحدیث أخرجه مسلم في 
اصحیحہ8 في ہاب ما یقال في الرکوع والسجود من کتاب الصلاۃ من حدیث عائشة رضي اللہ 
عنھاء ولفظہ بعد حذف أول السند: غن أبي ھریرۃء عن عائشة رضي اللہ عنھا قالت: فقدتُ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلی آل وسلم لیلەٌ من الراش؛ فالتمشه فوقمَث یدي علی بطن 
قدمه وھو في المسجد وھما منصوبتان وھو یقول: اللھم إني أعوذ برضاك من سُخطك: 
وہمعافاتك من عقوبتك؛ وأعوذ بك منكء لا أحصی ثناء عليك أنت کما أثلیت علی 
نفسك اھ, ‫ 

قال الإمام النووي في فشرحہ): وقولھا: ہومو یقول: اللھم إني أعوذ برضاك من 
سخطك: وبمعافاتك من عقوبتكء وأعوذ ہك منك٠‏ لا احصي ثناء عليك أنت کما أثنیت 
علی نفسك٤:‏ قال الإمام أبو سلیمان الخطابي رحمہ الله تعالی: فی ہذا معنی لطیفٌ؛ 
وذلك أنه استعاذ باللہ تعالی وسأله أن بُ یُجیرہ برضاہ من سخطہ؛ وہمعافاته من عقوبتہء 
والرضا والسخُط ضدان متقابلان وکذلك المعافاۃ والعقوبةء فلما صار إلی ذکر ما لا ضذدَ لە 
وھو اللہ سبحانه وتعالی استعااً بە منە لا غیرٌہ ومعناہ: الاستغفاژ من التقصیر في بلوغ 
الواجب من حق عبادنه والثناء عليه اھ,. 

قال الإمام ای في اشرح مسلم؛ بعدما ذکر عبارة الخطابي عن عیاض ما لفظه: : قلت: 
الاولی أن لا یکون استعاذً منە لِما یأتي في حدیث المرأۃ التي استعادّث منه ا فأبعدھا 
عنهء وقال لھا ما قالء ہل إنما اسان فتر بە؛ فالتقدیرژ: اعوذ من عقوہتك منك 
اھ. وأفزہ السلوسي عليه 

وقال الٹووي رحمہ اللہ تعالی؛ أیضاً: قولە: ۷لا أحصي ا اء علیك٤‏ أي لا أطیقه ولا آتي 
عليەء وقیل: لا أحیط بە؛ وقال مالك رحمه اللہ تعالی: معناہ لا أحصي نعمتك وإحسانئك 
والثناء بھا عليك وإن اجتھدث فی الثناء عليك ۔ 

وقوله: أنت کما أثنیت علی نفسك* اعترافٌ بالعجز عن تفصیل الشناءء وآأنه لا یَقیِر علیٰ 
بلوغ حقیقتهء وِرَدُ للثناء إلی الجملة دون التفصیل والإحصاء والتعیین؛ فوکل. ذلك إلی اللہ 
سبحانه وتعالی المحیط بکل شيء جملة وتفصیلاء وکما أنه لا نھایة لصفاته لا نھایة للثناء 
عليه لآن الثناء تابع للمثني عليهء وکلٌْ ثناء ثني بہ عليه وإِن کثر وطال وبُولغ فیە نقّز اللہ 
أعظمْ مع أنە متعال عن القدر؛ وسلطانه أعرُ وصفاتہ أکبر واکٹر؛ وفضله وإحسانه أوسع 
وأسبغ اھ. > 











پرشادہ الساری إلو“مناساكک الما علو القارو ۹‌ 


الام في الحمد إنما هي للعھدء ویؤیدہ تقییدۂ المفیڈُ لتضمین شکرہ بقوله (علی 

ما مدانا لاإسلام) أي لاإیمان وما یتعلق بہ من الأأحکام”ء فإنه لولا اللہ ما اھتدینا 

ولا تصدقنا ولا صلیناء علی ما ورد فی السنۃ'“ وھو مققبّٗس من قوله تعالی حکایۂ 
عن أھل الجنة فلَلَْدُ یر الڑی مَدًَا لِہدا تا کا لی لزا آن مَدتا الک . 


ٹم لا یِزیة أن الھدایۃً الموصّلءًا٣‏ لیس أمرھا إليەء صلی اللہ وسلّم عليهء 


قال شارحنا الملا رحمه اللہ في اشرح الحصٰن الحصین؛ علی قولە ‏ انت کما أثنیت علی 
نفسك؛ قال الطیبي: ما موصولة أو موصوفةء والکاف بمعئی الیل ٭ أي أنت الذات الذي 
لە العلم الشامل والقدرۃ الکاملة؛ تعلم صفاتِ کمالكٰ وتقدر أُن تحصي ثنا علی نفسك 
بالقولء أو بالفعل بإظھار فعله عن بَثٗ آلائه اھ, 

قیل : فیکون الترتیب نظیر قول علي رضي اللہ عنە: نا الذی سعّتىي أمي خَيْذَرْہ ویمکن 
أن یقال: أنت مبتدا خبرہ محذوف؛ أو الکاف بمعنی علی وما موصولة: أي أنت علی الوجه 
الذي أثنیتٌ به علی نفسكدء وقیل: الکاف زائدةء والمعنی أنت الذي أثثیتٌ علی نفسك اھ, 
لکن في قوله: وتقدر أن تحصي إلخ نظر؛ بینە العلامة السنوسي في فشرح مسلم؛ والله 
ا 

ھ7 لاإیمان وما یتعلق بہ من الأحکام): اعلم أن الإسلام لعةً: الانقیاد مطلقا 
وشرعاً: یطلق علی الانقیاد لامتٹال الأوامر واجتناب وا التسلیم الباطني المعبّر 
عله ہالإیمانء کما فيی حدیٹ جبریل عليه السلام. ذکرہ الشارح فيی اشرح المشکاة8. 
ویطلق علی ما ةّ مم الإہماك والأعمال کما آشار إليە القاضي البیضاري عند قوله تعالی ط٤‏ 
الیک جِند ای ااتل وھو المراد ھنا اھ حباب.۔ 

قوله (علی ما ورد في السنة): ففي ۸ البخاري؛ من حدیث البراء رضي اللہ عنه أنه قال: لما 
کان یومُ الأحزاب وحَتْدَق رسول اللہ یف رأیته ینڈل من تراب الخندق حتی واڑی عثي 
الغبارُ جلدۂ بطلہء وکان کثیر الشُعر فسمعته پرتجز بکلماتِ ابن رَوَاحة وھو ینقل من 
التراب ویقول: 

اللهم لولا أنثَ ما امئْنینا ولاتصتقىاولا صلیتا 
فانزِلَن سکینٌۂ ‏ علینا بمبىبْت الام إن لانتینبیا 

ان الأّیٰ قد ربا صلیىا 7 :12 

اھ حباب. قال العلامة القسطلاني في اشرح البخاري): لابن عساکر وأبي ذر عن الحموي 
والكُشْیِیھني: رغبوا علیناء وفي الفرع کاصله وغیرعما: قد بَقُوا علینا اھ. 

قوله (إن الھدایة الموصلة): قیّد بالموصٍلة أي إلی المطلوب حتی تکونٗ الھدایة بمعناھا 
الحقیقي عند أھل السنةء وھو خُلُق الاھتداء کما بینە السَمد رحمه اش وإطلاتھا علی - 





٢‏ إرشاوہ الساری إلو مناساكد الملا علو القارو 





لقولہ سبحانہ اك لا تب مُن ایِک مَليکن اق یی مَن یَکَلتک وانما مو سب 
الھدایة وباعث حفظ الأمة عن الفِوّایةء لقوله تعالی لوَلّكَ ابی إِل مک 
ُستقی و فصار معنی الاّیتین باعتبار إشاراتِ الدّلالتین کقولہ تعالی ٭وتا رمک 4 
أي حقیقةً ٭إذ رك أي صورہ وک اق رقاب انی حَلقاً ووۃ۔ 

(وخَصّنا) أي معشر أھل الإسلام (بوجوب حَج بیته الحرام)'' أي المحتَزم 
المعظم في کل زمان ومّقامء وکان المصنف في ھذا الکلام تَبمَ الإمام محبً الدین 
الطبري في قولە: الصحیخ أن الحج لم یجب إلا علی ھذہ الأمة. لکن نظٌرٌ فیه 
العز بن خجماعة؛ 'وردہ .أیضاً جماعۃً ہما جاء في نداء إبراھیم عليه الصلاة والسلام!'" 





الالالة ہجاڑء وقال الیزدي في ەشرح التھذیب٤:‏ إن الھدایة تتعدی إلی المفعول بنفسھا أو 
بإلی آو ہاللمء فعلی الأول تکون بمعنی الإیصال؛ وعلی الأخیرین تکون بمعنی الارادۃ اھ 
حباب. ٍ وک 

)١(‏ قوله (بوجوب حچ بینہ الحرام): عَبْر بالوجوب وإن کان الحی فرضاً لأن الوجوب أعم من 
الفرض؛ حیث یصح إطلاقۂ علی الفزض٠‏ لأن الوجوب عبارۃً عن الثبؤت؛ أو لأن بعض 
أحکامہ تٌبّت بخبر الواحدء کذا في (غایة البیان*. وقال في 8الفتح؛ وصَفّه بالوجوب ۔ یعني 
القُدوزي ۔ وھو فریضة محکمة وقد اطرد من القدوری ذلك هنا وفي الزکاۃ والصومء وھو 
وإِن جاز مجازاً غُرفیاً إلا أن الشَأنٌ في السبب الداعي إلی ترك الحقیقةء إذ لا بد لە من 
منە؛ ولفظ الحقیقة وھو الغرض أخف من المَجَاز وأظھر في المرادء ولیس بە ثقل ولا 
غیری اللھم إلا أن يَرّی أن الواجب ینقسم إلی ما ثبت بدلیل قطعي وظني کما هو رأي 
بعض المشایخء فیکون مرنکباً الحقیقة إذ الواجب حقیقة فیھما. اھ حباب۔ 

)٢(‏ قوله (ئي نداء إبراھیم عليه السلام): رَوّی ابنٔ آبي حاتم من طریق قابُوس بن أبي ظٌبیان 
عن ابن عباس قال: لما فرغ إبراهيمُ الخلیل من بناء البیت قیل لە: وأڈن في الناس 
بالحج؛ قال: یا رب وما یلع صوتي! قال: أذّن وعلیٔ البلاغ+ قال: فنادی إِبراهيمُ عليه 
الصلاة والسلام: یا أیھا الناسء كَتب الله علیکم الحجٌ إلی البیت العتیقء فسٌمعه ما ہین 
السماء والأرش الا ثرّی الناس یجیئون من أقصی الأرض یَِبّون؟ ونحوہ من طریق ابن 
وقدد أشار ناظغ أَنسَابِ العرب إلی هذا المعنی بقولہ: : 
وحنینن بالحِج الخَلتلُ انا وني کِلا أَنْنْبَ أضنبْٔنائئی ۔٭ 














[رشاجہ السارق إلو مناساك الما علق القارن ۱ 


لما ابر أن یؤڈن في الناس بالحج من آه قال: إن :اللہ ِب عليکم الحجٌ إلی البيتِ 
العتیق فاجیبوا ربٔکم. فھذہ صیفة أم والأصلُ فیھا الوجوب. 

آقول: علیٰ تقدیر صحتہ وثبوتِ. روایتہ''' وتحثُيِ ِلالتہ یمكن دفع إرادتہ بأن 
الحج إنما فُرِض علیٰ نبیٹا گل وعلی الأمة بعد الھجرةء علی خلافِ في تلك 
السنةء فلو کان الحِخُ فرضاً علی موم الناس من زمَن إبراھیم عليه السلام :لکان 
فرضاً من آول ظھور أمر نبینا قلء خصوصاً علی قول مِن ققال: ٴشَرْغ مَنْ قبلنا 
شرغ لنا:إذا لم یثبت تَسْئُه عثذنا لا سیما وھو للا مأمور بمٹابعة إہراھیم عليه 
السلام وعلَعِ''ء فعلم بھذا أن الأمر أَولاً کان للاستحبابء والل اأعلم بالصواب. 


وأغرب الشیخ ابنْ حجر المكي في استدلاله للرد لی المحبّ الطبري 
حیث قال: وفي قوله کات ول لو عَل اايًایں جُ 221 دلیل ظامز )۳ في 
ذلك؛ ۔انتھی. وغراہثہ لا تخفی: فإن الاآیة نزلت بالمدینة 'بعد الھجرواگ 
ِڑیة أُٹھا لا تشمل التاس السابقینَ إِلا إذا أرید بھا الإخباژ لا الإنشاءَ: وأاجمع 
العلماء علی أنْ فرض الحج إنما هو:بأمثال ھذہ الآیة بعد الھجرۃء علی خلافِ 


أضآ کاطولِ الجبال ارتتعا۔ بھا" کل مَنْ مق تا 

قوله (علی تقذیر صحتدِ وثبوتِ روایتہ): أي ما جاء في نداء إبراھیم عليه. السلام من کونە 
بھذہ الصیفة المشتّبلة علی فعل الأمر؛ وقوله (وتحقق دلالتهہ): أي غلی الوجوب . وفوله 
(یمکن دفعٌ إرادتہ): أي الوجوبِ باحتمال إرادة الاستحباب اھ حباب. : 8 

قوله (مامورٌ بمتابعة إبراھیم عَليه السلام وبلہ): المرچُح أنِ المراد بالمتابعة في توحید الله 
وما یتعلق بالعقائد لأئه لما وَصف إبراھیم بقوله ج5 کا من الین نلما قال (آن 
اتٌبع) کان المراهُ منه ذلك. ومثل قوله تعالی فأَزلَيکَ اْنَ خدی اد بمَتَهُمْ أنْتَیۃُک> 
فالمراد ہہ ما اتفقوا عليه من التوحید دون فروع الشریعةء وقد بَ سُمّی اللہ فیھم من لم تکن 
لە شریعة تخصٔه کیوسف بن یعقوب في ,قول من قال: إِنه لیس برسول؛ وسَنّی جماعة لا 

یمکن الجمع بین شرائعھم لاختلافھاء. کذا في ہالموامب؛ آفادہ الحباب . 
قولە (دلیل ظاھر): أي لأن (الناسّ) شامل لغیر هذہ الأمة اھ داملا آخون جان۔ 
قوله (بغد الھجرۃ): وأما القول بأنه تُرض قبل الھجرۃ ة فشاذ کما قاله القبطلاني اھ حباب , 








۲ ٴ (رشا السارق إلو مناسك الملا علج القارہ 
٠"‏ ”۶ ب ] 





فی آنه سَیة برتی(ٴ١۶‏ و سبع آو ثمان آر تسم 





ْ قول (سنة س3): ہو قول الجمھور؛ لانہ نزل فیھا قولہ تعالی ایشا لغ بَالث ڑپ بناۃ‎ (١) 
1 علی أن المراد بالإاتمام اہتداۂ الفْزْض؛ ویؤیدہ قراء٤ٔ (واقیموا) وقیل: المراد بالإتمام‎ 
الإکمال اھ حباب.‎ 

)٢(‏ قوله (او تسع): أي لأنہ نُڑّل فیھا قولهُ تعالی فور عَلَ اللیں جُُ لیت وسیأتي إن شاء 
الله تعالی. قال الْمُّي: وکان حجہ گی بعد ما ماجر سنة عشرء وحج أبو بکر فی السنة ۱ 
التي قبلھا سنة تسع؛ وأما سنة ثمان وهي عام الفتح فحج بالناس فیھا عَتَاب بن آبید رضی 
الله عله اھ. ا 
وفي (الدر المختار؛: فُرض سنة تسع؛ وإنما أحٌرہ علیہ الصلاۃ والسلام لِمَشر لعذرِ مع ۱ 
علمہ بیقاء حیاتہ لیْکُیل التبلیعغ اھ. ۱ 
وقال الزیلعي في بیان المُذر: إما لأنھا نزلت بعد قُوّات الوقت أؤ للخوف من المشرکین ٍ 
علی أھل المدینةء آو خوفه علی نفے 8ؾ آو کُرہ مخالطة المشرکین في تُسُکھم إذ کان ١‏ 
لھم عھذٌ في ذلك الوقت؛ فآخر عليه الصلاۃ والسلام الحِخ حتی بعث أبا بکر وعلیاً رضي ٘ 
الله عنھما فناقی أن لا یحم بعد العام مشركٔ ولا یطوف بالبیت غُزیان ٹم حَج اھ آفانہ ۱ 
الحباب . ١‏ 
قال المحقق ابن عابدین في فرد المحتار؛ نقلاً عن 'الهَدی؛ لابن القیم: إن الصحیح أن ۱ 
الحچ قُرض في أواخر سنة تسم وآن آیة فزضہ هي قولہ تعالی ور عَل )یں ىخُ ۱ 
لیت وھي نزلت عامٌ الوفود أواخر سنة تسیع؛ وأنہ لا لم یؤخر الحج بعد فرضہ عاماً ١‏ 

۱ 





واحداء وھذا هو اللائیٔ بھدیە وحاله لق ولیس بّدِ من اەُعی تَقدُمٌ فرض الحج سنة ست ١‏ 
أو سبع أو ثمان أو تسع دلیلٌ واحدء وغایةً ما اتی بە من قال سنة ست أن فیھا ثزّل قوله 
تعالی و را للع رَالر لک وھذا لیس فیە ابتداۂ فرض الحج؛ وانما فی الأمر بإتمامه إذا أ 
شَرغٌ فیەء فأین ھذا من وجوب ابتداله اھ کذا في لرد المختار؛, ۱ 
قال العلامة طاھر سْٗبُل في اضیاء الأبصاره علی قول صاحب االدر المختارہ: مع علمہ ۱ 
ببقاء حیاته4: کذا في ۸البحرا وغیرہ قال العینيی: ھذا لیس بشيء؛ یعني لن علمٌ الغیب ْ 
ل تعالی لا لغیر ومراُعم أنه عَلٔم بطریق الوحي کما صرح به الحذٌادي في ٦الجوھرة؛ ١‏ 
- ا 
وقال المحقق في ارد المحتارہ قوله ابع علمه إلخ جوابٌ آخر غیر متوئف علی وجود ۱ 
الُذر وحاصلهہ أن وجوبّه علی الفور للاحتیاط؛ فإن في تآخیرہ تعریضاً للفوات وھو مُلتَف ۱ 
في حقہ کل لانہ کان یعلم بقاۃ حیاتہ إلی أن علُم الناس مناییگھم تکمیلاً للتبلبغ: لقولہ ١‏ 
تعالی لد صَتَفے اک ولا ایا 4 الایت فھذا أرقی في التعلیل؛ ولذا جَغَل الأول تاہعاً ٘ 
لە فھو کقولك: أکرغ زیداً لأنہ مُحينْ إليك مع أنہ أبوك اھ, ِ 





کاو کو ناو وخ 





[رشار الساری إِلق مناسلكد الملا علو القارن ۳ 


نعم؛ قد يُّجممٌ ہأنہ کان واجباً علی الأنبیاء دون أممھم من الأولیای کما 
بدل عليه ما قاله ابنْ إسحاق: إنه لم بَیعث اللہ نیا بعد إبراھیم إلا وقد حَجٌ البیثتٌء 
أي بطریق الوجوب؛ واإلا فقد حج آدمُ عليه السلام!'' وقالت لە الملائکة: بَڑٗ 
حَجُك وقد حججنا قبلك. وحجٌ کثٹیر من الأنہیاء!' أیضاً بعد آدم قبلٌ إبراھیم 
علیھم السلامء وقد حج اي قبْل النبوۃ وبعدھا قبل الھجرة چجّجاً لا بُعرف عددھا 

2 و (۳) 

علی ما ذکرہ ابن حزم. 

ثم قال ابن حجر: و(الناس) یشملٌ الإنسَ والجنٗ بناء علی أنه من نوس کما 
في (القاموس) وصرّح بە قبلَه صاحب اعباب اللقة" وعليه ففرض الحج یشمل 
الجن أَيٰضاء وصرح بہ السبکي في افتاواہا انتھی ۔ ۱ 

وفیە بحث؛ فإن الاآّیات القرآنیة دالاً علی المغایرۃ بینھماء کقوله تعالی ظإیںٌَ 
الیک رَاً یں )> محر لان وا یں وأمٹالھماء وکنا الاطلاقات 
الُرفیة ناطقۃً ہمباینتھماء فیبعد إثبات عموم الحکم الشرعي بمجزد اعتبار مادّة 
الاشتقاق اللغوي المختلَفِ مع أنە غیر القوي. 


)١(‏ قوله (وإلا فقد حج آدی إلع): أي وإن لم یقیّد بالوجوب؛ فلا وجہ لقوله (بعد إبراھیم): 
فقد حج آَدمْ إلخ اھ حباب۔ 

)٢(‏ قوله (وحج کثیر من الألبیاء): قال عروة: بلغني أن آدم ونوحاً حجْا دون ھودِ وصالح 
لاشتغالھما بأمر قومھما. وروی الزبیر بن بگار؛ عن عائشة رضي اللہ عنھاء عن النبي َل: 
أنه دَئر مکانُ البیت ولم یحجّہ ھوڈ ولا صالح اھ حباب. ٠‏ 
قوله (علی ما ذکرہ ابن حزم): وقال ابن الأثیر: کان یحج کلٌ سن قبل أن یھاجر؛ وئي 
الترمذي؟ عن جابر أنه حج حجتین قبلھاء وفي فابن ماجهه عن ابن عباس أنه حج قبلھا 
ثلاث جججچ. وأما بعدھا فلم یحج سوی حَجّة الوداع؛ وقد اعتمر الرسول گل ارہع غممر 
کلھا في ذي القعدة وهي: غمرة الخذیبیق وعمرة من العام القابل وعمرة من الحِعْزانة 
حین قُسَم غنائم نین وعمرة في حجتہ؛ کذا في (الصحیحین؟. وما روي أنه اعٹئر نی 
رمضان فھو محمول علی عمرۃة الحغْزانةء فإن ابتداۃ الخروج لفتح مکة کان فیە ورواید 
اعتمارہ فيی رجبٍ منکرۃ اھ حباب. 








٢٤‏ : إرشارہ الساری إلو. مناساك الملا علج القاره 





_(وأفضل الصلا ة والسلام علی: رسولہ سید الأنام) أي علی أفضل المخلوقاتِ 
وأکمل الموجوداتِ (الذي اوض لنا سُبْلَ السلام) أي أظھر لنا طرْقَ السلامةء من 
الضلالة والندامة والملامة: أو طرْق داز رز السلام السالم من جمیع الاّفات الجامع 
لسائر اللذات أو لکثرۃ سلام بعفِھم علی بعض في جمیع الحالات: ا ولسلام 
الملائکة عليه سلامٌ تعظیم وتکری أو سلام قولا من رب رحی آو بَیّن لنا السبل 
الموضلة إلی اللہ بالقُزبة ولاملت فان اقور2 سان إطلاقاً للمصدر علی 
الوصفِ للمبالغةء فإله تعالی منزّہ عن صفات النقصان ومقٴس _عن سِمّات الحَدثان. 


(وعَلَمنا المناسكٌ) أي بإراءۃ اللہ تعالی لە کما.في دُعاء إبراھیم عليه السلام: 
وأُرنا مَنَایِکنا (وسائز الأحکام) أي وِعَرّفنا باقني أحکام تراع الإسلام لقوله تعالیٰ 
عوآ ]نا الیک آلاگر لِیََ للٹایں مَا ما نل الم 


(وعلی آلۓ) أي أھلِ بیته وآقاربه وعِثْرنہ (وصَخْبی) أي کل من رآہ مؤمناً بہ 
ومات عليه ولو مِنْ جایِہە؛ وفيه أن المصنف راوْف ٢‏ مذهبّ الخوارج!؟ 
توف ٠‏ وآانه علی المَشرّب الحیٌ العْذْلِ الڈي هو الجمع ہین محبة جمیع 
ہل الفضل (الفُر) ہضم فتشدید جمع: الأعُز وھو بمعنی الأنور (الگرام) بالکسر: 
جمغ: الکریم؛ بمعنی حَسّن السْیّر؛ والوصفان لکل منھما أو مورٌع بینھما۔ 
(وبعذ) أي بعد البسملة والحمذلة والتصلیة''“ والتحیة (فھذا) إشارةً إلی 'ما 


)١(‏ قوله (وفیه أن المصنف رافضل): فعل ماض بالمعنی اللغوي اھ. 

)٢(‏ توله (مذھب الخوارج): أي وھم المبغضون لعليٍ رضي اللہ عنه اھ 

(۳) تولہ (والروافئش): وھم المبغضون لکافة الأاصحاب رضي الله عنھم إلا عمَارٌ بن پاسر وأہا 
ذز وسلمان الفارسيِ والمقداد وثلاثةً من الأنصاں وبخشہم هذا یژول إلی بُغض الاّلِ لأن 
الألَ والأاصحاب بعشٔھم مع البعض أحبابٌ: وأعداء الأحباب أعداء اھ داملا أخون جان۔ 

)٤(‏ قوله (والتصلیة): أقول نت لأنه یستعمل مصذر أصلاۂ: إذا.أحرق 
ولا یخفی ما فیه من إیھام المعنی الفاسد: فالأولی التعبیر بالصلاۃء ثم رأیت في ٭شرح 
الجوھرة* للشیخ إبراهیم اللّقاني ما نضە: یقال: صلّیت ,صلا ولا یقال تصلیةُ کما هو 
قیاسُ مصدرہ؛ وقد حذر الشیخ علاء الدین الكِتانيی المالکيی وبعش الشافعیة مِن استعمال > 








رشاوہ الساری إلو عناساكک الما علي القارو ٢‏ 


في الخاطر أو إلی ما في الدفاتر (لبَابُ المََاسك) بضع اللام أی: خْلاَصةُ ما یتعلّق 
بعلم الحج وما يَتْبعه من المسائل (وغٔبابٔ المَسّالك) بضم العین أي: ومُعْظٌم فا 
ینبغي معرفلہ لسالِكۓِ تلك المَسّالك من الوسائل (لحَصهه) أي اقتصرته أو اختصرته 
(من کتابي جَمُع المَتایيك) أراد بە المنسك الکبیر الجامع الحاوي لمسائل الحجٌ من 
الئقِیر والقطُمیر''' (عوناً للسالك) أي إعانة للسالك العاجز عن تلك المسالك 
(ونسھیلاً للناسمك) أي وتیسیراً للعابد بالحج وما یتعلّق بە منالك (سائلًَ) أي حال 
کوني طالباً (من فُضل المالِكِ) أي الحقیقي الذي لیس لأحدِ غیرہ مُلك ولا بلأك: 
بل هو مالكٔ لکل مُلك ومالكٌ في جمیع المَمّالك (أن ينفمَ بہ کل آمٌ) بمد وتشدید 
میم أي قاصدِ (لذلكف) أي لذلك الکتاب المعبّر عنہ باللباب؛ أو الإشارۃ إلی الحج 
وھو الأنسب لقولہ تعالی فوَلا مآ الیک ریچ والل أعلم بحقیقة المّرام. 


لفظ ڈالتصلیةہ بدل الصلاة وقال: إنە مُوقِغٌ في الکفر لِمَا فیه من معنی الإحراقء وإن وتم 
التعبیر بذلك في اجامع المختصرات: للنشائي وابن المُقریء في ٦الاإرشادہ‏ اھ کذا ني 
الحباب . 

قال سیدي عبد اللہ العَلَّوري الشنقیطي في لیر الناظرین في روضة اللسرین٤:‏ 
تصلیأاني حفه تجئئبْ والنسائي یجیڑھا وشعلبْ 

یعني أن بعض المتاخرین حذُر من استعمال لفظ !التصلیة* بدل الصلاۃ في حقه لا وقال: 
إنە مُوقع في الکفر لمن تأملهء لن التصلیةً: الإحراق: مع أن العربَ لم تہ قط بالتصلیة 
في الدعاء والصلاۃِ الشرعیة والصلاۃ عليه نا ا صلی صلاة, ٠‏ وونع في کلام 
آبي عبد الرحمن النشائي وابن المُقریء التعبیر بالتصلیة فدل علی جواز ذلك عندھماء وثقل 
الشھابٔ الحْفٌاجيْ في 9حاشیة البیضاري؟ عن ثعلب واہن عبد ربه أنھما قالا: تصلیف 
وقال: إنما لم یذکرہ أملُ اللغة لعادتھم في عدم ذکر المصادر القیاسیة اھ. 

قلت: والاستدلال علی منع التصلیة بعدم نطق العرب بھا إنما مو علی مذھب البصریین 
الذین لا یقیسون مع وجود السماع؛ وأما علی مذھب الکوفیین المجیزینٔ للقیاس مع وجود 
السماع فلا ینہض حُجْدَ والأولی أن یکون المنمٌ لما یُوھم لفظ التصلیة من الإحراق: 
فحسمت تلك المادۂء کالٹھي عن التکتي بأبي القاسم: وکالٹھي عن قول: زَایناء لثلا 
یقوصل المْلجد بتلك الألفاظ إلی مَقصیہ الخبیث اھ, 

قوله (من النقیر والٹطمیر): قال في ۸ القاموس): النقیر النكتة في ظھر النواۃء والقظٌُمیر 
والقظمار بکسرھما: شٍى النواۃ؛ أو القشرة التي فیھاء أو القشرۃ الرقیقة بین النواۃ والتمر؛ 
أو النكتة البیضاء في ظھرھا. اھ کذا في الحباب. 














خ : پرشاز السارق إلو مناساك الما علي القارو 





ٹم نقول بعون الملك المعبود قبل الشروع في المقصود: إن ملحٌص الأخبار 
والآثار؛ علی ما ذکرہ أخیار الأحبا فيی تحقیق سببٍ تعظیم ھذہ البقعة الکریمة 
من الکعبة العظیمةء بعد اصطفاء اللہ ما شاء من الأفراد الإنسانیة والحَیّوائیق 
والأصناف النباتیة والجمادیة والأمکنة العلویة والسُُفلیةء والأزمنة الٹھاریة واللیلیة : 
هو أن اللہ سبحانہ لجا عَلَق عرقہ علی الماء''' قبلْ خلق الأرض والسماء بألفيی 
عامع علی ما نقله مجاھذً من الأنباء فنظر اللہ إلی الماء وتجلّی علی الھواءء فتموٌّج 
واضطربّ الماۂف وخرج منه دخان مرتفمٌ خَلَق منە السماء! " وِتَزیّد فوق الماء 


)١(‏ قوله (لما خلق عرش علی الماء): قال القاضي البیضاوي فی تفسیر قوله تعالی ٭8رّکارک 
عرش عَل لی قبل حَلقھما لم یکن حائل بینھما إلا آنه کا موضوعاً علی متن الماء؛ 
واسئُدل بە علی إمکان الحّلاَء وأن الماء أولڈ حادثٍ بعد العرشِ من أجرام ھذا العال: 
وقیل : کان الماء علی متن الریح؛ واللہ أعلم بذلك اھ 
قال القٌّطبي: ولیس هو ماء البحر بل ماه تحت العرش بکیفیة أنشأھا اللہ سبحانه وتعالی اھ 
حباب۔ 

)٢(‏ قوله (خْلَق منە السماع): : یفھم منە أن اللہ خلق السماء قبل الأرض؛ وھو مقتضی کلام 
القاضيی البیضاوي حیث جَعَلٌ اشما ني قوله تعالی طِثعٌ نی إِل الک مَوَهب> 
لتفاوت ما بین الحَلْقَینء + وكکشلٍ خلق السماء علی خلق الارض لا ٹاتراخي ةَ في الوقت اھ, 
ولم تزل الناسُ من عھد الصحابة إلی الن مختلفةً في ذلك 2ج ظواھر الاّیات 
والأحادیث؛ فمنھم من ذھب إلی ان خَلَق الأرض قبل السماء ء لظاھر آیة البقرۃ السابقةق 
وقولِۂ تعالی في سورة حعّ السجدۃ : کل ابنکی ذو بای عَلَ لق نی بَرتین4 إلی 
قولہ: چ انت إلی الک وی مان4 الآیات. 
قال النسفي في االمدارك٥‏ يُفھم منہ أن خُلّق السماء کان بعد خلق الأرض؛ وبه قال اہن 
عباس رضي اللہ عنھما اھ قال: وأما فولہ ول بد مل کا لچ بقول جعل فیا 
جبلاً وجعل فیھا نھراً وجعل فیھا بحراً وجعل فیھا شجراً اھ یعي أن قوله طأَقَ نہ مانکا 
را 0> بل آو عطلف بیان لحاھا بمعنی بَسّطھا مین للمراد منہ. 
وسٹل العلامة السیوطي عن ذلك نظماً ہما لفئلّه کما في کتابہ (الحاری) الجزء الثاني: 
یا عالم العصر لا زالّٹْ أنابِلکم تَهُمِي؛ وجُوهُكُمُ نام مَدّی الزمنِ 
لقد سمعث خصاماً بین طائفة من الأفاضل أهلٍ الملم واللَّسنِ 
في الأرض ہل خُلقت قبل المساء ول بالحکس جا أٹر یا تُزْمۂ الرْمَنْ َ‫ 








پرشادہ الساری إلو غناساك الما عل القارن ۷ 


قطعةً بل لُمعةُ مقدارٌ البقعةء فجُعلت الأرض منھا ودُجیت من جوانبھا وأطرافھاء 
ولذا سمیت أمٌ القْرّی٢؟‏ ٹم لما کانت تلك القطعة کاللُوحة تید وتمیل راراً ولم 
تستقرً قُرَاراء حَلَقَ اللہ الجبالَ أوتاداً ومّداراء وأولھا جبلُ أبي فُبَیس ولذا سمي بامٔ 
الجبال اشتھاراء ٹم وقع البناء علی تلك البقعة لاحشارۃ إلی 7 کما یومیء إليه 
قوله سبحانہ إ٤‏ ال بی ؿضيعَ لگایں4 أي لعبادتھم وجُیل متعبّدا لطاعتھم 
والواضع هو ال تعالی کما یدل عليه أنه فُریء بصیغة الفاعل ری پنکةَ4 أي 
للبیت الذي بمکة؛ فإنھا'' لغة فیھاء وسمیت بھا لأتھا ثَبْكَ وِتَدُق اعناق الجبابر 


بالخلق قبل السماء قد جاء في الشُنن 
إلسی کلام اسام سام لن 


فسنھم قال: إن الأرضُ مُنْنَاة 
ومنھم من آئی بالعکس مسئبداً 


أوضٍخ لٹا ما خَهٔي من مُشکل وأبنْ 
ٹم الصلاۂٔ علی المختار من مُضرٍ 
فاجاب بقولہ: 

الحمد ‏ ذِي الإافضال والجئن 
الأرض قد خلقت قبلٌ السماء کما 
ولا یُدافیه ما في النازعاتِ آتی 
فالحبْر اعني ابنّ عباس أجابّ بذا 
وابنُ السبوطي قد خطٔ الجواب لكکي 


نجُاك رك من وزرِ ومن مِحَنِ 
ماجي الضلالة مادِي الخَليَ للٹئن 


ٹم الصلاۂ علی المَبموٹ بالشننِ 
قد نصے ال ئي حع فاسئبہن 
فدّخڑُھا غیر ذاك الكَلق للفَطن 
لٹا انا بے قوم ڈزرلشن 
یُئجو من النار والاآثام والهشنِ 


وھل السماء أفضلٌ أم لا؟ قیل بالأول وحکاہ النووي عن الجمھور وصٌحُح لأله لم یٔتْص 
الله فیھاء وقیل بالٹانی وصُصٔح ایضاً لخلق النبیاء مٹھا ودَْٰھم فیھا اھ حباب مع زیادة. 
قوله (ولڈا سمیت أَمْ القری): قاله ابن عباس وکذا قاله الضحالُ في تفسیر قوله تعالی 
لیر ار الثری وقیل: لأنھا اعظم الثُرّی؛ وقیل: لأن فیھا بیت الل؛ وِلَّمًا جرت العادُ 
بأن المليك وبلدہ مقدمان علی جمیع الأماکن؛ سمي أمَاء لن الأم مقدمة. وقیل: لأنھا 
قبل تائُھا جمیع الأمة, قالہ في اشفاء الغرامہ للسید الفاسي اھ حباب۔ 

قوله (فإتھا): أي بکة بالباء (لغة فیھا) أي مکة؛ فیقتضي أنھما بمعنی واحدء وو قول 
الضحاك فیما حکاہ عنه المحبّ الطبري وقول مجاھد فیما حکاہ عنہ الماوَزديء واحتج ابن 
قتیبة لتصحیحہ بأن الباء تبّل من المیم کشَرْبِ لازم ولازب. وقیل: إنھما بمعنیینء 
فقیل: بکهُ بالباء موضیغ البیت ومكه بالمیم القریةَ وھذا بُروی عن إبراھیم:النخعي. وقیل: 
بالمیم الحرم کل وقیل غیر ذلك کما بسطه في 'شفاء الغرام؛ اھ حباب. ۔ 











۸ َ‫ إرشا الساری إلو مناسك الملا علي القاری 





آو لأتھا یزدحم علیھا الکرامُ البرّرة. 
وقد روي آله کان في موضعہ قیل اَدم بناۃ عليه پلٹہ الملائکڈ ٹم ژفع یقال لہ: 


الشرَاح''' لأنہ شرح من الأرض وأبعد وھو المشھور بالبیت المَممور المحاؤِي 
للبیث العذکورک ویطوف بە الملائکةء فلما اأھبط آدم عليه السلام أمر بن بخگۃ 
ویطوت حولە؛ ثم رُفع في الطوفان إلی السماء الرابعة'' یطوف بە الملائکۂ کل یوم 
سبعون ألفاً لا حصُل لھم نوبۂ الڑعادۃ, وھو لا ینافي ظامر الایةفء فان موضع 
التشریف هو تلك البقعة الشریفة والقطعة المِیفةء وهي لا یمکن رفٹھا وإنما رع 
البناۂ الموضوع في محلھا المتشرٴف بوضعہ في مکانھا العلی شأُنھا۔ 


ٹم بی بَدّله إبراهيم علیہ السلام''“ ٹم یم فبناہ قوم من جْرْھُم وھم حيٗ من 


وقال اہن عباس: مکة من الج إلی التنعیم وبکة من البیت إلی الہطحاء. وقال عکرمة: 
البیت وما حوله بکة وما وراء ذلك مکة. وقیل: بکة موض البیت وما سوی ذلك مکة 
کذا في ہتاریخ خ الخمیس؟ اھ داملا أخون جان۔ 

قوله (یقال له الشُراما: بضم الضاد المعجمة وفتح الراء وفيی آخرہ حاء مھملة کما في 
(القاموس). وفي کت في فصل الصاد المھملة : الصُرّاح القَصرٗ وکل بناء عال اھ قال 
الطیبي : ومَنْ رواہ بالصاد المھملة فقد صَححف اھ حباب, 

قوله (المحاذِي للبیت المذکور): لو سَقط ما سقط إلا عليه کما في ۵الأزرقي؟. 

قوله الم رُفع ني الطوفان إلی السماء الرابعة): هو موافق لما في اتفسیر القاضيی 
البیضاوي٤ء‏ وقال ني (الجامع اللطیف١‏ عند الکلام علی البیت المعمور: وأما مقڑٰہ 
فلالأزرقيی ثلاٰ روایات: الأولی: أنه في السماء السابعةء الثانیة: أنه في السادسة؛ الثالئة : 
آنه فوق السموات السبع تحت العرش:؛ وفيی روایة لغیر الأزرقيی: آنه في السماء الرابعقفء 
أقول: الروایةً الأولی هي المشھورة الصحیحة الموافقة لما روا مسلم في (اصحیحہ؛ من 
حدیث ثابتِ البتاني عن آنس رضي الہ عنہ من کونہ یچ اجتمع بابراھیم عليه السلام في 
السماء السابعة؛ وراہ مسیّداً ظھرّہ إلی البیت المعمور وھذا الحدیث اولی بالاعتماد عليه 
دون غیرہ اھ کذا في الحباب مع اختصار وتوضیح. 


قوله (ثم بئی ہدلە إبراهيمُ عليه السلام): قال الشیخ الأسدي في إخبار الکرام؛ عن 
مجاھد: إن موضع البیت کان قد خفی وِدزّس من الْعَرّق أیام الطوفانء فصار موضعَه أَكُمد 
حمراۂ لا تعلوھا السیولء غیر أن الناس یعلمون موضِع مٌ البیت فیما ھنالك ولا يُبنُونه 
وکان المظلوم یأتیه من أفطار الأرض ویدعو عندہ؛ فقل من دعا هناك إلا استجیب لە. 








پرشادہ الساری إلو غناسك الملا علو القارن ۹ 


الیمن أصھارژ إسماعیل عليه السلام؛ ٹم العَمَالقة من ملوك مصر أو الشام 3 
پا ا ا ا سو کات 
قریش قبل بعثنہ ہلا“ ۔ 
ووقع تنارع عظیم بین القبائل الأربعة المتعلقِ بکل منھم جداڑ من بناء ذلك 
المَقام: ا افيی وضع الحَججر ایز والرکن الأسعد حیث أراد کل رئیس قبیلة ان 
یضعّه ھو استقلالاء ومَنعه بقیڈ الرؤساء لادعاء کل منھم إجلالاء إلی ان اتفقو ا9 
في دفع المُنازعة ورفع المناقشة المؤدیة إلی المقاتلۃ٭ء أَنَّ کل من دخل من باب 
السلام في صَبّاح تلك الأیام؛ یکون هو صاحبّ الوّضع؛ من غیر جدال ومَنع. 
فدخل قللهُ بتوفیق رب العالمین؛ فقالوا فَرَحاً بقدومه: هذا محمد الأمین 
فذکروا لە القٌضیة وما جرّی لھم من القصّۃة والفِصٴة فبْسّط رداءہ المکِرم؛ ووٴضع 
عليه الحَجَر المعظّم؛ واشار لکل رئیس'“ أن یاخذ طَرفا من ردائە واخذ ہو لا 
مکان الأوسط من ردائەء ووضعوہ جُملةً في محله. 


ٹم بناہ عبد اللہ بن الزبیر”“ رضي اللہ عنە لما تولی الخلافة بمکةء وقد بَلَعه 


وعن ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما: الأنبیاۂ علیھم السلام کانوا يحُجُون ولا یعلمون 
مکانہ حتی بٌَه اللہ لخلیله إبراھیم عليه السلام واعلمه مکانه اھ کذا في الحباب. 

قوله (قبل بعثته پٌة): قال الأسدي: وحضر النبيُ صلی اللہ عليه وآله وسلم ھذا البناء؛ 
وکان یحمل أحجارّہ وسلہ یومثاِ مس وثلائون سنة علی الأشھر وقیل خمس وعشرون 
سنة اھ کذا فی الحباب. 

قولہ (إلی ان اتفقوا): أي بقول أسَنھم أبي أمیة بن المغیرۃ اھ حباب۔ 

قوله (المؤدیة إلی المقائلة): فإنھم تنازعوا تنازعاً قویاً حتی أغْتَدُوا للقتال وتعامَدُوا للموت: 
واستمروا علی ذلك خمس لیال اھ حباب . 

قوله (واشار لکل رئیس): من القبائل الأربعة وھم: عتبة بن ربیعة من بئي عبد مناف؛ 
وأہو رُمْعَة بن الأسوں والعاص بن وائل؛ وأہو حذیفة بن المغیرةء کذا ذکرہ الأزرقي اھ 
حباب . 

قوله (ثم بناہ عبد الله بن الزبیر): : صرح الماوردیٰ بأنه هدم جمیع الجھات؛ فقیل لە: لا 
تع انا بلا شيء يُصُلون إلیه ویطوفون؛ فاصطنع أعواداً ووضعھا حول البیت وجعل 
لھا أثواباء وجعل الناسُ یصلّون إليه ویطوفون حولہء حتی استکمل البناة ووضع الحجرٌ > 








۳۲ ۰ پرشاجہ السارق إلو مناسلك الملا علي القار 





والأخرويی؛ لمن خجّہ واعتمرہ واعتعف دوہ وطاف حوله خصوصاً (وہُذی) أي 
مُرشِدا للعالَمین عموماء لأنه قبلاُ لحیّھم ومَیّتھم؛ وسببٔ عدایةِ إلی جھةِ عبادتھم 
وأذب جْلْسّتھم في طاعتھم. 


ّ تزل تُذرِغ علی الحال فیھا من سِجالِ وَضفھا بفیضِ غامرہ وحسبك في ھذا ما یُحکی في 
أبیاتٍِ عن مجنون بني عامر: 
رأی المجنوهُ في البیداء کلبً فُجْجزعلبے للؤإحسان یلا 
فلائوە صلی مہا کاامنه وقالوا: لم منحتٗ الکلبً نیلا 
فقال: دَغُوا الملامَ فإن عیئني ران مر في حئ لیلی اھ 
وفي (الجامع اللطیف؛ أن امرأۃ حجت؛ فلما دخلت مکة جعلت تقول أین بیث ربي وتکزر 
ذلك؛ فقیل لھا: ھذا بیثُ ربّك؛ فاشتدت نحوہ تسعّی حتی ألصقث جبینٹھا بحائط البیت 
فما رفث منە إلا میتة. 
وأن الشبلي رضي اللہ عنہ لما وَصّل مکة نر إلی البیت عَظُم عندہ قدرُ ما نال وأنشد طربا: 
أنظجان مکاۂ مزا الذي آراہ انس وقےذا اأنسا 
ٹم لم یزل یکررھا حتی غٛشي عليہ اھ. 
وذکر الأسدي في ەإخبار الکرام باخبار المسجد الحرام؛: أن أبا الفضل الجوھري لما رأی 
الکعبة عَلاّہ حال وقال: ھذہ دیاڑ المحبوب فأین المحبّون؟ وھذہ أسراژ القلوب فأین 
المشتاقون؟ وھذہ ساعدُ إطلاق الدموع فأین الباکون؟ ٹم شهق شهقة وانشد: 
هلذہ داڑمے وأنۓ مابقاۂ الدموع في الأماق 
ٹم بادر نحوہ باکیاً ملیاً اھ کذا في الحباب . ‫ 
وفي ٴالبحر العمیق؛ عن بعض الأولیاء قال: العجب ممن یقطع المفاوزٌ لیصل إلی بیته 
ویری آارٌ النبوّة؛ کیف لا یقطع هَوَاهُ لیصل إلی قلبهہ فیری آثار ربه. وأنشد أبو عبد اللہ 
محمد بن أحمد الشیرازي: 








إليمك تقصدي لا للبیت والاثٹرِ 
صفاء دمعي صفالي حین أعبِزْه 
وفيك س سمچتی وتنعمیري ومُرْدَلفْي 
عفان غَرّفاتی إذ مُناي منی 
وجَْنْر قلبي چماڑ ہز شَرَرٌ 


ولا طراف باأرکان ولا حجَسر 
وزْنْزٌمي سعۂةً تجري من البَضْرٍ 
والھدیٰ جسمي الذي بُعْني عن الجْژْرِ 
وموقفي وَتفاً في الخوف والعْذُرِ 
والحرم تحریمي الدنیا عن الفکر 


لە والشوقٔ راحلتي 


اھ داملا آخون جان۔ 


زاديی رجائي والماء من غبّراتي والهَوّی سَفرِي 














إرشار الساری إلو مناتسك الملا: علي القارو ٣‏ 
۱ 
وقد قال الإمام أبو القاسم الْقُشَيري قَذُس الله سِرٗہ الجلي: البیت حَجُرة؛ 
والعبد مَذّرۃ؛ فربط المّدّرۃ بالحَجّرة فالمدر مع الخجر؛ وتقدُس وتعزّز ۔ من لم 
پل ۔ عن الفِیّر فالبیت مطاف النفوس والحیٔ سبحانه مقصودُ القلوب٠‏ .البیثُ 
أطلال وآثار ورسومْ وأحجارء ولکن: ۱ 
إؤ'آنازتن اتل علینتا فانظروابضَلنا إلی الآار 
ویقال: الکعبة بیث الحق سبحانہ فی الجُھر؛ والقلبٰ بیت الحق سخانہ فيی 
البسرّء :قال قائلھم: ۱ 
لس من جملۂ المُجبیٔن إنلم اأجعل القَلبَ بيیتّء والمَفاما 
رطوافی إجالٴُ الكسزفضفیےه وھو رکني |ما.اأُردث اسسلاما 
وذُکر فی ٦‏ ا(الإحیاء) عن مجنون ہنی عامر من الأحیاء: 
فزعلی السدار دیسار ہے تو ذا لسجسدار وذا الچدارا 
فھو بیت ا الأحجار والأستار: وباطله ا والأسزار؛ احجاڑہ 
مَعْتَاطي* ٤۶"‏ القلوب الُذْسیة والنفوسن الأّییةء وأستازہ أسبابٌ لُکگُشُوف الٹجلّیات 
الرحمانیة اوالتنژُژلات الصْمّدانیةء ومن اأحجارہ المتضمٗنة لانواد اہبرارہ ما سُمّي 
ہیمین اللہ المنوؤر بلادیء پُصافح بھا عبادہ, 
ٹم اعلم ان ھذا الکتاب المسمّی باللباب؛ مشتمل علی َبوابپ وفصولِ کثیرۃ 
مھمة عند رباب الألباب منھا قوله: 


)١(‏ قولہ (مَغْناطیس): هو حَجّر یَجْذْب الحدید کما فی 9 المغزب؛ اھ حباب. 









(باب شرائط الحجچ) 
وسیاتی" ُنھا أنواع”'' ولکن المصئف آتی بجملة معتّرضة حیث قال 
(الحج فَرْض مرةً بالإاجماع؛ علی کل من استجممَث فيه الشرائطٔ) أي الَتیۂ 
بکمالھا'”ء ووجوبُه علی التٌراي هو الصحیح؛ خلافاً للکزخی! حیث قال: 
یجب علی القور مع الاتفاق علی صحة تقدیمه وتأاخیرہ وإنما الخلاف في تائیم 
من آخرہ بغیر غُذرٍ عن أولِ زمان إمکانہ. 
فاعلم أولاً أن الحج ہفتح الحاء ویکسّر لغة: القصدُ المطلّق أو بقید التکرار؛ 





۔)٦٣٤ص(‎ (١) 
باب شرائط الحج‎ 

قال في ٦‏ البحر الرائق* عند قول ۸الکنز4: باب شروط الصلاۃ: هي جممُ شٌرْط علی وزن 
قُعْل وأصله مصدرہ وأما الشرائط فواحدھا شریطةء کذا فيی ‏ ضیاء الحُلوم مختصر شمس 
العلوم* في اللغةء فمن عبّر هنا بالشرائط فمخالفُ للغة کما عرفت وللقاعدة التصریفیةء فإن 
فعائل لم یحفّظ جمعاً لکل بفتح الفاء وسکون العین؛ لکن قال في 'إمداد الفتاح+: وني 
نسخة: شرائط؛ کما عبر بە الفقیهہ أبو اللیٹ وصاحب تمُنیة المصلي). وقال شارحھا: 
شرائط جمع شریطة پمعنی الشرط؛ انٹھی. وکذا في اشرح الکنز' للٗیری: الشریطة في 
معنی الشرط وجمعھا شرائط, وبە یعلم الجواب عن کلام صاحب ەالبحر* في ھذا 
المحل؛ انتھی؛ واللہ أعلمء حباب. ۱ 
قوله (أٹھا أنواع): أي أربعة: شرط الوجوب وشرط الأداء وشرط الصحة وشرط الوقوع 
عن الفرض اھ داملا أخون جان۔ 
قوله (أي الآتیة بکمالھا): اأقول ظاهرہ یشمل الأنواغغ الأاربعڈ مع أن افتراض الحج لا 
يُتَوقِف إلا علی شرائط النوع الاول؛ فلعلھا المرادة لا غیر اھ حباب. وأقرۂ الشیخ 
عبد الحق عليه اھ. 
قوله (ووجوبە علی التراخي هو الصحیح خلافاً للکرخي): أقول: سیذکر الشارح رحمہ اللہ 


تعالی قریباً (ص۸۹) أن القول بالفوریة هو الأاصخ عندناء وو اختیار أبيی یوسف وأصم 
الروایتین عن أبيی حلیفة کما نص عليه قاضیخان وصاحب ەٴالکافي)ء وآأن القول بالتراخی 
قول محمد وروایۃً عن أبي حنیفة اھ ومثلہ في غالب کتب المذھب اھ حباب۔ " 
وقول: (سیذکر الشارح إلخ)ء أي في فصل فیمن تجب عليه الوصیۂ بالنحج؛ عند قول 
المائن: وإذا وُجدت الشروط فالوجوب علی الفور اھ. 














إرشاد الساری إلی شّاسك الملا علچ القاری ۳٘٣‏ 


أو فَصد المعظّم وھو المختار*۶. وشرعاً: قصذً البیت المکرم لأداء رگن من 
أرکان الدین الأقومء فالمعنی الاصطلاحي أَخص من عموم المعنی اللغوي. 

قال الإمام ابن الهُمّام: الظاھر أنە عبار:*" عن الأفعال المخصوصة من 
الطوافِ والوقوفِ في وقتہ مُخرماء بنیة لیف ظا أي علی الأفعال. لکن قوله: 
اہنیة الحج) مسندرَڈء لأنە لا یتم الإحرام'“ بدون الئیةِ والتلبیةِ إلا أن يتکَلْفَ 


)١(‏ قوله (وھو المختار): أي القول الآخیر وعليه اقتصر في ٴالفتح؛ نافیاً للأولء واستشھد لما 
ذکرہ بقوله: 
ألم تعلمي یا أم سعد أنما ‏ محُطْاني زَبْبْ الزمان لأَئْبْرا 
وأَشُهّد من عوف حلولاً کشیرً ‏ بَحمُون سب الرْبْرِقان المرغئرا 
أي یقصدونه معظٌمین إیاہ اھ کذا في الحباب باختصار, 
قوله (لأداء رکن): یرد عليه آنه غیر مائع لِصِذْقهِ علی مَن فُصّدہ لأداء صلاۃ أو صوم أو 
زکاۃ اھ داملا أخون جان۔ 
قولە (الظاھر أنه عبارة إلخ): وتمام عبارتە: لأنا نقول أرکانە اٹنان: الطواف والوقوف 
بعرفة: ولا وجود للشخص للا باجزائہ الشخصیةء ومامیْه الكلّیة إنما هي منّزعة منھاء 
اللھم ‏ إلا ان 'یکون ما ذکروا مفھوم الاسم في المْرْفِ وقد وُضع لغیر نفسن الماھیة فیکون 
تعریفاً اسمیاً غیر حقیقي؛ لکن الشأنٌ في أن أھل العُزف الفتھي وَضٌعوا لە الاسم لغیر 
المامیة الحقیقیةء فان معرف ذٰلك حیث لا تَقْلٌ عن خصوص ناقل للاسم إلی ذذلك هو ما 
پتباڈر منه عند إطلاقهء والمتبائر منہ الأعمالٌ المخصوصۂۃُ لا نفس القصد لاجل الأاعمالِ 
المُخْرج لھا عن المفھوم؛ مع آنە فاسدٌ في نفسہ فإنہ لا یشمل الحخ النفل لتقییدہ بآداء 
رکن الدین فھو غیر جامع والتعریف للحچٌ مطلقاً لینطبی علی فرضه ونفله کما هو تعریفٰ 
الصلاۃ والصوم وغیرھماء ولأله علی ذلك التقدیرِ یخالف سائز أسماءِ العبادات السابقة من 
الصلاۃ والصوم والزکاۃ؛ فإنھا أسما للافعال کما یقال: الصلاۃ عبارة عن القیام والقراءة 
والرکوع والسجود إلخء والصوم هو الإمساك إلخ وھو فعلُ من أفعال النفس؛ والزکاۃ عند 
المحققین : عبارةً عن نفس أداء المال الذي هو فعل المکلّف فَلیکن الحج أیضاً عبارهً عن 
الأنعال الکائنة عند البیت وغیرِو کعرفة اھ کلام المحقق في افتح القدیر4. 
قوله (مستدرّك لأئہ لا یتم الإحرام إلخ): أقول ذا لا یرد لن ما ذکرہ إنما ھو بحسب 
التحقق في الخارج؛ وأما بحسب المفھوم فلا تنفھم النیڈ السابقةُ من لفظ امُحْرِما؛ ا 
حال فیفید مقارنةً الإحرام بالأفعال؛ ولهذا احتاج الكمالُ إلی ذکر النیةء أو نقول: احترز بہ 
عن توهم أداء لافمال باحرام العمرة فإنه محتَمَلُ منفَهِمٌ من مطلق الإحرام ولو بعیداً اھ 
داملا أخون جان. 





۳٢‏ : ِرشاو الساری إلی مناسك الملا لو القارو 





ویحمّل علی التأکید أؤ یؤوّل بالتجرید ویقال: راد بمُخْرِما: ملیّاً۔ 

ٹم قال تعلیلاً لقوله ٦الظاھرہ:‏ لأنا نقول أرکائه اثنان: الظواف والوقوف 
بعرفةء انتھی۔ 

ولا شك أن تعریف القوم یستفاد منه ذلكء غایثہ أنھم اجعلوا في القضَیّة 
والمحفّی فَصّله في الجملةء وأمَا علی ما ذکر فی في (القاموس) من أن الحَجٌ مو 
القصدٔ والتردّدُ وقصدً مکةً لللك نطارق الع اللفوي''' للمصطلح الشرعي۔ 

ٹم قول المصنف: افٌرض؟ مصدرٌ بمعنی المفعول أو ماض بصیفة المجھول؛ 
وأصل الفرض: .القطِع تد ات کے 
للشافعيیء وحکمە: الثوابٔ بالفعل والعقابٔ بالترك وگْثْرُ جاخدہٴ 

وھو فرض عین بلا خلاف مر وقال بعض الشافعیة: هو فرض کفایة 
أیضاً بعد أدائە مرة؛ء وھو غیژ ظاھرِ بحسب الادلة مع ما فی من العرٌج النظیم علی 
الأمة:نعم قد یفر٘ڑض لعارض کتذر أو فضاءِ بعد فسات أو إحصار أو شروع نیہ 
بمباشرة الإحرام کما یدل عليه صریحاً قوله تعالی: 'طرایٹا مع مانب پڑ وضمناً 
ً۰۰ 

ثم اقتصارہ علیٰ قولە: ابا لاجماء ٢٢‏ ٹبوتہ ایض بالکتاب والسنة: لکونە 


)١)‏ وو (فیطابق المعنی اللغوي إلخ): فیە أن صاحب 'القاموس؟ کثبراً ما یذکر المعنی 
المجازي اللغوي اھ داملا أخون جان, 

)۲( قوله (مرة): ونقل :ابن المنڈر الإجماعٌ علی أن ہف کو تھ إلا مرۃ واحدۃ 
کذا في ٦البحر‏ العمیق٥‏ اھ داملا أخون جان۔ 

)۳( قوله مم اقتصارہ علی قوله بالإجماع): إنما اکتفی: به وإن کان عدمُ التکرار مستفاذاً من 
الایة: من عدم اقتضاء الأمر المطلّيِ التکرار لآن:حاصل الاّیة نفیٔ.الحکم الذي هو 


وجوب کر 0 لأنہ یرد عليه أُن عدمٌ إفادۃ دلیلِ خاش التکراز لا یوجب 
انتفاء مُوچب التکرار مطلقاً 
رو ول رس مل تا امت لی نال ا آني کل غام > 








پرشاج الساری إلو مناسك الما علي القارق 


2َ 


آقوی الاأدلة" أما الکتاب فقوله تعالی: ور 


مھ 


ا و مل" الآیة"ء وقوله سبحانہ: وین ف 


یا رسول اللہ؟ قال: ہلو قلٹُھا لوُجّبَّتْ ولم تستطیعوا أن تعملوا بھاء الحج مرةٌ فمن زاد 
فتطوع؛ لعل لکونه آحاداً مفیداأً للظنْ بخلاف الاجماع؛ وفی (الھدایةا استدل عليه 
بالحدیث؛ وخرٌج صاحب تالنتح؛ الحدیث وہیٔن دِلالته علی المدعی ترکٹب نقله لضیق 
المقام اھ داملا أخون جان. 
قوله (لکونه آتوی الأدلة): لعل رَجُھُه أن الإجماع لا بد لە من مستند من کتاب أو سن 
وأنه یحرم سی وَمخالف بعد انعقادہ؛ وإلا فالکتاب أقوی الادلة ولذا اقتصر عليه فيی 
دالھدایةاء ثم رأیت الشیخ حنیف الدین المُزشِدي في شرحہ لہذا الکتاب قال ما نصه٭: 
بالإجماع متعلیّ بقوله: مر لا بقوله: فرض کما علقه الشارح؛ إذ لو عَلِق به لمَا کان 
لافتضار الشیخ علیااع ٹون بالکتاب والسنة وج رَقل الشارح معتذراً عنه: ہلکونه 
آقوی الأدلةہ فیه نظرُ؛ لن أقوی الأدلة الکتابٔ ثم السنۂُ ٹم الإجماغٔ ثم القباس علی ما 
غُرف في محله؛ کت 

(۲) قوله (آما الکتاب فقوله تعالی : هوَّر عَلی اكّایں جج آ سیت مَي تي انْعَلع اه 7 قال ني 
(الکشاف+: في ھذا الکلام أنواع من التأکید والتشذیہ :مٹھا: تَزْلّه (ولل علی الناس حج 
البیت) یعئي أنه حئ واجبٌ للہ في رقاب الناس لا ینفکون عن أدائه والخروج عن غُهُدته, 
ومنھا: أنه ذکر انا ٹم آبدل عنه من استطاع إليەه سبیلاء وفیه ضربان من التاکید 
أحدھما: أن الإبدال تثنیةُ للمراد وتکریر ل؛ والثانی : أن الإیضاح بعد الإبھام والتفصیل 
بعد الإجمال إیرادٌ لهٴ في .صورتین مختلفتین. ومنھا: قوله (ومن کفر) مکان قوله: ومن لم 
یحجء تغلیظا علی تارك الحجء ولذلك قال عليه الصلاةۃ والسلام : (من مات ولم یحجٌ 
فلیمت إن شاء یھودیاً أو نصرانیاً٢.‏ ومنھا: ذکر الاستغناء عله وذلك مما یدل علی المشُت 
والسُحُط والجْذلان. ومنھا قوله: (عن العالمین) ولم یقل: عنةء وفيه من الدلالة علی 
الاستغناء عله ببرھانء لأنه إذا استغنی عن العالمین تناوَلَه الاستغناء عنه لا محالةء ولأنه 
یدل علی الاستغناء الکامل فکان اد علی عِظّم السُحٌط اھ داملا: أخون: جان عن ا٦الکفایةہ‏ 
ونحوہ في الحباب: 

۰ قوله (الأية): العادۂٔ أنه إذا کان الاستدلالُ المطلوبٔ یتوئٔف علی تمام الدلیل السُمعي وهو 
محفوظ معروف: يیُذکر أوله ویقال: الاَیةٌ أو الحدیث أو الہیتٌ اختصاراً بالنصب علی 
إضمار ٦اقرأ٥‏ وھو الوجه الظاھرٗ لتبادرہء ویجوز رفعهُ بتقدیر مبتداً أو خبرِ أي الختلو الاڈ 
وجڑہ علی تقدیز: إلی آخرِ الایة مثلاء ولا شك أن.الاستدلال ھنا یٹم علی المطلوبِ وھو 
الافتراش: ہالمڈر المتلوّء فلا حاجه إلی ذکر لفظ (الاآیة)؛ قاله في افتح القدیر؛ کذا فيی 
الحیاب ٠‏ 





۳۸ ۱ إرشارہ الساری إلو مناساك الملا علج القاروِ 





سکل ضایر ٹیک بن گل تج یی 469 السےی ان نسال: طرَتيَََنا بات 
ي4 وقولہ تعالی فلوم اکٹ لک ویئک بََتَّث كَيکر نمی الایت۔ 


وأما السنة فمنھا ما یدل علی فرضیته وفضیلتہ” ومٹھا ما یشیر إلی ذم 
تارکه واستحقاق عقوبته ۔ 


فمن القسم الأول: ما روي عنہ قل: (یا أیھا الناس قد ثقُرض علیکم 
الحخٔ فحجوا؛ فقال رجل: أكلٌ عام یا رسول اللہ؟ فسکت'”' حتی قالھا ثلاث 
فقال: الو قلثُ: نعمء لوجّبَّتْ وِلَمَا استطعتم٤‏ رواہ مسلم. وزاد في روایة: ‏ الحمُ 
مرةً فمن زاد فتطوع٢.‏ 


ات ب,- ب-. ۰ؤ) و 7 _. ۶ ۔(م) 
وعنہ گلا : امن حَج لل فلم یرفث''' ولم یفشق رجع کیومٌ ولدته أىہ؛ 


)١(‏ قولە (علی فرضیتہ وفضیلتہ): الظاھر أن الواو بمعنی أو؛ وإلا فاکٹر ما ذکرہ لا بدلّ علی 
الفرضیة کما لا یخفی اھ داملا أخون جان۔ 

(۲) قولە (یا أبھا الناس إلخ): تمامہ کما في مسلم: ٹم قال: ٢ذروني‏ ما تركٔکم؛ فإنما ملك 
مَنْ قبلگم بکٹرۃ سؤالھم واختلافھم علی آبیاٹھمء فإذا أمرنکم بشيء فاتوا منہ ما استطعثم؛ 
وإذا نھیتکم عن شيء فدعُوہ؛ والرجلُ المبهُم هو الأقرع بن حابس کما جاء مصرحا بہ فيی 
روایة آخری عند أحمد والدارقطني والحاکم کذا آفادہ في (الفتح؛ اھ حباب وقال داملا: 
الرجل المبھم هو الأقرع بن حابس؛ وقیل: سُراقة بن مالك؛ وقیل: عکاشة؛ کذا في 
ا البحر العمیق؛ ٦ھ‏ 
قوله (فسکت): أي زجراآ لەء لان النبي گل بُیٹ لبیان الشریعة؛ فلا يسک عن بیان ما 
إلی الحاجةء فالسؤال عن مثله تقدُم ہین یدي اللہ ورسولەء ولعلٌ منشأ سُؤاله کوٹ السبب 
محتملاً لأن یکون مما یتکزر کالوقت في الصوم والصلاۃء وأن یکون مما لا یتکرر 
کالبیت؛ لا لکون الأمر محتملا للتکرارء کذا في ”البحر العمیق؟ اھ داملا أخون جان۔ 
قوله (فلم یرکُٹ): بتثلیث الفاء والضمْ اشھر کذا آفادہ الشارح في اشرح المشکاةہ اھ 
حباب. 
تولہ (کیومْ ولدته آمہ): بفتح المیم من یوم وکسرھاء والمراد من الرجوع الفراعٌ من أعمال 


الحج. حتی یشمل المکیٗ علی ما قیل بە في قوله (وسبعة إذا رجعٹٔم) ووجۂ المشابھة 
خلوٌہ من الذنوب:ء والمراد: حقوق اللہ دون حقوق العبادء علی خلا فيی شموله الکبائز 
الی هي من حقوق اللہ تعالی وسیأتي تحقیى ذلك في محله إن شاء الله تعالی اھ حباب۔ 








إرشاج السارق إلو مناسك الملا علي القارق 


رواہ البخاريی ومسلم. 

وعنہ گلا : (الحجُ المبرور لیس لە جزاء إلا الجنةہ رواہ الشیخان. 

والمبرور: الذيی لا یخالطه تر وقیل: المتقبٔل وقیل: الذی لا ریاءَ فيه 
ولا سُمعة ولا رَقَٹْ ولا فُسوق؛ وقیل: الذيی لا معصیةً عق گر وقال:الحسن 
البصري: هو أن یرجع زامداً في الدنیا راغباً في القبی. 


ومعنی الیس لە جزاء إلا الجنة) أنه لا پُقْتَصَر فيه علی تکفیر بعض الذئوب 
ہل لا بد أن يُبْلُغ بە إلی الجنة. 


وعنہ پل : (الحُجّاج والعْمًار'' وفڈُ اللہ؛ إن دعوہ أجابَهُم؛ وإن استغفروہ عُئُر 


لھم رواہ ابن ماجھ. وعنہ 8ی: امن خرج حاجاً أو معتیراً أو غازیاً ٹم مات فيی 
طریقہ: کنب اللہ لە أجرَ الغازيی والحاجج والمعتمرا رواہ الببھقيی فی (شعب الژیمان)۔ 
وعنہ للا : ابني الإسلام علی خمس: شھادةۃ أن لا إله إلا اللہ وأن محمداً رسول 
الله وإقام الصلاۃء ویتاء الزکاۃء والححٌء وصوم رمضان) رواہ الشیخان ‏ 


(۳۲) 


قوله (وقیل: الذي لا معصیة بعدہ): قال النوويی: ھذان القولان داخلان في الذي قبلھماء 
کذا فی ۃالبحر العمیق؛ اھ داملا أخون جان۔ : 
قوله (الحُجاج والمفار): في نسخة خطیة مصتححة: الحاع والعمار وھو الصواب؛ قال في 
الحباب: أي الفریش الحاج؛ والمراد بە الجنس؛ والممّار بہضم العین وتشدید المیم جمع 
العامر بمعنی المعتمر قال ابن حجر: وجە إفراد الحاجج ات الإشارةً 0 
الحج بأن الملتپس بە وإن کان واحداً یصلُح لان یکون قائماً مَقَامٌ الوفد الکٹیرں بخلاف 
الُمرۃ فإنھا لتراي ژُتبتھا عن الحچ لا یکون الملقٍَس بھا وحذہ قاثماً مقام أولنك اھ قاله 
في فشرح المشکاةہ۔ قال العلامة السندي في حواشیە علی ابن ماجە: وفي ڈالزوائدہ: في 
[]سنادہ صالحٌ بن عبد اش قال فيه البخاري: منکر الحدیث اھ 
قولہ(أنه قال لابن عمر): کذا في النسخ؛ والصواب إِسقاطٔ لفظ (ابن) وزیادة واو فإن 
الخطابّ کان مع عَمْرو بن العاص؛ حیث قال: أتیث النبي قلُ فقلت: ابسط یمینك 
فلأبایعكء فبسط یمینە فقبضت بدي؛ فقال: (مالك یا عمروہ وقلت: اأردث أن اشترط > 











٤‏ ۱ [رشادہ الساری إلی مناساك الملا علچ القارو 


الھجرۃ تھیم ما قبلھاء وأن الحج یھدم ما قبله؟ رواہ مسلم. وعنہ قلل: ەتابمُوا ہین 
الحج والعمرۃ'"؟ء فإنھما يّْفیان الففقَرَ والذنوبَ؛ کما یی الِکِيْرْ حَبّثٌ الحدید 
والذھب والفضةا رواہ الترمذیٔ وغیرہ''. وعنہ پل : ۷إن الحاج إذا فُضی آخْرَ 
طوافِ بالبیت رج من ذنوبە کیوم ولدتە أمہ؛“ رواہ ابن حبان. 

وجاء رجل إلی النبي قِ فقال: إني أرید اتسائق سو اك فقال: ١لا‏ 
أدلّكٌ علی جھادِ لا شوکۃة فیه؛ قال: بلی؛ قال: !االحمُا 5 
(مصنفہ۷. ورواہ أیضاً مرفوعاً: انجُوا تَستَذْلوا وعنہ گل : ٢‏ جھاد الکبیر والصغیر 
والضعیفِ والمرأة الحجخ والعمرة4 رواہ النسائي. وعنہ : (اللھم اغفر للع 
ولمن استَفْفْرَ ۱ زا۳۷٣‏ رواہ البيھقي فيی لسننہ)ء وعلہ ق: لإن دعوۃ الحاج لا 
ود حتی یرجم رواہ ابن الجوزيٴ. 


وعنہ گل آنہ قال: اما أَمْعر'' حاج۷ رواہ الفاکھيی وغیرہ والمعنی: ما افتقر 


ے قال: ٢‏ نشترط بماذاہ قلت: أن بُكْثَرَ لي؛ قال: ما علمثٗ یا عمرو أن الإسلام یھدم ما 
کان قبله؛ روا مسلم. کذا في (مشکاة المصابیح)٤ء‏ آفادہ الشیخ عبد الحق؛ ونحوہ في 
الحباب. وقولەه: رواہ مسلم؛ و فی الجزء الأول من (صحیحہ٥‏ في حدیث طویل من باب 
کون الإسلام یھدم ما قبله وکذا الھجرۃ والحج اھ. 

)١(‏ قولہ (تاہِمُوا ب ہین الحج والعمرۃ |لخ): أي قاربوا بیٹھما إما بالیرزان ات ا 
الآخر . والکیڑ: ما يُنْفْ فيه الحدید. والحُبّث: الوسخ قاله الشارح؛ وزاد في 9منسك؛ 
الفاضل علي بن بلبان الفارسي في الحدیث بعد ما رواہ الشارح قوله: اؤلیس لحجة مبرورۃ 
ثوابٌ إلا الجنڈِ وما من مؤمن يَظل یوقه مُخرِعاً إلا غَرَبَّثْ الشمسٔ .بڈنوبەە اھ کذا في 

(۲) قوله (وغیر): کالنسائی وابن حبان فَي (صحیحہ؛ کذا في ٦البحر‏ العمیق؛ اھ داملا اأخون 
جان۔ -- 

() توله (اللھم اغفر للحاج ولمن استغفر لله الحاج): قال العلامة العكاوی: وظاهرہ ندب طلب 
الاستغفار مه سائر الأوقات لکن فی ۸الإحیاءہ عن الفاروق ما محضّله: أن غایة طلبه إلی 
عشرین من ربیع الأولء أي فان تاخر وصولّه عٹھا فإلی وصوله إلی وطنہء کذا ذکرہ ابن 
رجب اھ کذا في الحباب. 

)٤(‏ قوله (ما أمعر): بالعین المهمّلة بوزن أفعل کِما في ٦القاموس)‏ اھ حہاب قال فی مجع 
بحار الأنوارہ ما أممغر حاج: أي ما افتقر؛ من مَير الرأسُ وھو قلة شعرہء وِمَیر الرجل > 
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أو ما فَيْیَ زادہ أو ما انقطع بہ إلا خُمل. وعنہ گِ أنه قال للسائل عن خروجه من 
بیتە يمٌ البیت الحرامٌ: إن لە ہبکل وطئة تطڑھا راحلنہ حسنۂء وتمحی عنه بھا 
سیئةا رواہ عبد الرزاق وابن حبان بمعناہ. 


ومن القسم الثاني: ما روي عنہ گٌ: امن مَلك٭'' زادا رت لی 
ہیت اللہ الحرام ولم یحج فلا عليه أن وت یھودیاً أو نصرانیا”ء وذلك أن الله 


1ت 


تبارك وتعالی یقول ٭وَشٌر عَل اللّایں حم الَّت مَي اکم إلی سیل ومن کفر فا 
الله عِی ىٌٌ عَن اَلسَلَين ٤“‏ رواء لزوقی وعنہ گل (من 2 یمنعه من الحج حاجۃ 
ظاھرۂ آ3 سلطان ص آو مرضٔ حابس فمات 'ولم یحجٌء فلیمت إن شاء یھودیاً 
وإن شاء نصرانیا ٢‏ روہ الدارميی 


وعله پا آنہ قال: لإن اش تعالی یقول: إن تا صححبثُ لەه جچسمه 


 <‏ بالکسر؛ فھو مٌجر؛ والأمعرٴ: القلیلُ الشعر؛ یعئي ما افتقر من يُحُجٌ اھ کذا في تقریر شیخ 
مشایخنا الشیخ عبد الحق. والحدیث عزاہ الحافظ السیوطي في ٦الجامع‏ الصغیر؛ إلی 
البیھقي في اشعب الإیمان٤‏ ورمز لضعفه؛ قال الجفُلي في حواشیه عليه: أي ما افتقر خاج 
أي حجاً مبروراً قطء فإذا حصل لە فقر فھو لتقصیرہ في النشك وعدم أدائه علی الوجه. 
المرضئ اٰھ. 

(١)‏ فوله (ومن القسم الثاني ما وی عنہ 8یج: من مُلك إلخ): آخرجه الترمذي وضعفه من 
حدیث علي رضي اللہ عنەء وأخرجه الدارمي في لامسندہ من حدیث أبيی أمامة لکن باللفظ 
التي اعني: امن لم یمنعہ؛ إلخ وتعثهُ طرقہ إن لم تحسّنہ تخفف ضعلفّہ فلا وجه لقول ابن 
الجوزي: إنە موضوع؛ ولذا رواہ في ٦اللالیء؛‏ والل أعلم اھ حباب۔ 

)٢(‏ قولە (فلا عليه أن یموتٗ یھودیاً أو نصرانیا): قال الشارح رحمہ اللہ : في الکفر إن اعتقد 
عدم الوجوب؛ وفيی العصیانِ إِن اعتقد الوجوب؛ وقیل: ھذا من ہاب التغلیظ الشدید 
والمبالغةِ في الوعید اھ قال الطٌراہُلُسي: إنما حْص الیھؤۃ والنصاریٰ لاھم لا بعڈونِ الحج 
فيی شریعتھم من العبادات ولا یتقربون بە اھ کذا في الحباب. 

(۳) قوله (فلیمٹ إن شاء بھودیا وإن شاء نصرانیا): أي شبیھا بھما حیث یترکان العمل بالکتاب 
مع إیمانھم بە وتلاوتوء وغليِهم بمواضع الخطاب؛ وما یترتّب علیٰ ترکە من العقاب؛ کذا 
آفادہ المصلف اھ حباب۔ 

)٤(‏ قولە (إن :الله تعالی بقول إن عبداً إلخ): قالٴ المناوي في (شرحہ الکبیر؛ علی ٦‏ الجامع 
الصغیر؟: فیه صدقة بن یزید الخراسائي؛ ضعفە أحمد وقال ابن حبان: لا یجوز الاشتغال > 
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ووسٌعثٌ عليه في المعیشة تمضي عليه خمسة أعوام لا یَفِدُ إلیْ لمحروم۷ رواہ ابن 
آیٰ شیبة وابن حبان فی ااصحیحہ) ومعناہ أنه محروم عن الخیر الجزیل والثواب 
الجمیل؛ فھو محمول عند الجمھور علی الاستحباب خلافاً لمن حمله علی 
اللإیجاب؛ واللہ أعلم بالصواب . 

وقد تقدم أن رکن الحج اثنان: الوقوفٔ والطواف؛ والأول معظُمُھُما فإنه لا 
یفوت الحج إلا بفوتہء ولذا وَرَدَ: ه٢‏ الحمُ عَرّفةہ وسببه ان وقته مضیّقء بخلاف 
الطواف فإن وقتہ متسع إلی آخر العمر۔ 

وأما سب الحج فھو البیت''' والعلم بوجودہ وتحقَق محله. 

وأما شرائطه فبیٹھا المصنفُ بقوله: (وھي أنواع) أي أربعة: شرط الوجوب:: 
وشرط الأدای وشرط صحة الأدای وشرط وقوعه عن الغرض؛: وسپاتی بیان 
أحکامھا في تعداد أنواعھا۔ 

(النوع الأول) أي من أنواع شرائط الحج (شرائط الوجوب) وھي التي إذا 
وُجدت جمیٹُھا وَجّبَ الحج علی صاحبھاء وإذا فُقْد واحد منھا لا یجب أصلاً لا 
بالئیابة ولا ہالووصضایةفء والمراد بالوجوب هنا معنی الغرض؛ ودھی سبعة: 

(الأول مٹھا: الإسلكغ)''' أي الشرط الأول من شرائط الوجوب هو تحقق 


×ۓ بحدیثه ولا الاحتجاج بەء وقال البخاريی: منکر الحدیث؛ ٹم ساق لە في (المیزان؛ هذا 
الخبر؛ وفي ا٦اللسان4:‏ قال البخاري عَقِبّه: ھذا منکر؛ وکذا قال ابن عدي اھ ورواہء 

. الطبراني من حدیث أبي ھریرۃء قال الھیثميی: رجاله رجال الصحیح اھ کذا في الحباب. 

)١(‏ قوله (وأما سببٔ الحج فھو البیت): أي لإضافتہ إليْه یقال: حم البیث؛ والإاضافة دلیل 
السببیةء قاله في ڈالہنایةہ کذا في الحباب. 

)٢(‏ قولە (الأول مٹھا الإسلام): فالمراد عندھم بقوله تعالی: وق عَل اللّیں4 أي المسلمین: 
آو المراد بقوله فمَي اَسْعَلَاى“ المسلم المستطیيمُ وھذا بنا علی أن الکفار غیرُ مخاطبّین 
بالفروع؛ لکن النظر في ظاھر الاّیة یفید العمومٌ وأنھم مخاطبون کما ذھب إليه کثیر من 
أھل العلم. قال في ہرد المحتار؛: إن في تکلیفه أي الکافرِ بالعبادات ثلالةً مذامب 
مذھب السمرقندیین : غیر مخاطب بھا أداءاً واعتقادًء والبخاریین: مخاطب اعتقاداً فقط < 
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الإسلامء لا مجزد إظھارہ بین الأنام"“ (فلا یجب) أي الحج (علی کافر) سواء کان 
ذقیاً أو حربیاأء کفراً ظاھریًا أو باطنیا. 


ولمَا لم یلزم''' من عدم وجوبِ الشيء عدم صحتہ کما في حق الفقیر فإنه لا 
یجب عليه ابتداةء لکن إن أذاہ صحٌ ملە؛ وسقط فرضه عنهء حتی لو صار غناً بعدہ 
لا یجب عليه ثانیاء قال: (ولا یصحُ منە) أي من الکافر (أداؤہ) أي مباشرئہ للحج 
(ہنفسے) لعدم صلاحیته لەء لفقد أھلیته لمطلق العبادۃ (ولا من مُسْلٔم له)”” أي لکافر 
نیابةً عنه (ولو بأمرہ) أي بأمر الکافر إیاہ؛ لا فرضاً ولا نفلاّء إذ لیس لە استحقاق 


والعراقیین: مخاطب بھما فیعاقب علیھماء قال: وھو المعتمد کما حزرہ ابن تُجَيم لأن 
ظاہر النصوص یشھد لھم؛ وخلالُه تاویل: ولم ینٌل عن أبي حنیفة وأصحابہ شيء لیرجُمَ 
إليه اھ کذا في داملا أخون جان بإیضاح۔ 

قولە (لا مجرد إظہارہ بین الأنام): فلا یصح حم المنافق أیضاً لعدم تحقق الإسلام منہ وإن 
أظھرہ اھ حباب. 

قوله (ولَمّا لم یلزم إلخ): کانہ یشیر إلی دفع ما یُوْعُم أن بقال: إن الکلام کان في شرائط 
الوجوب فلا یناسبٔ ھنا قول المصنف: ولا یصح إلخ٤ء‏ حاصل الدفع أن قوله: ہولا 
یصح؟ لدفع ما یتوهُم من أن الحج لا یجب علی الکافر ولکن إن أذاہ یصخ منە کالفقیر: 
فرد علیہ بأن هذا التومم مدفوغٌ ملحُصه: لا یصخ الحج من الکافر؛ ولا یقاس علی الفقیر 
لأن الصحةً أَعمُ من الوجوبء لتحقق الصحة دون الوجوب في الصبيْ الممیٔز والعبد . 
ونحوھماء ونقیضل الأخصل أي عدم الوجوب أعمُ من نقیضِ الأعمَ أي عدم الصحة 
فالمذکور من المصنف عدمُ الوجوب الذي هو الأعم؛ والأعم لا یستلزم الخصّ؛ فبقي 
احتمال الصحة فذکر المصنف قوله: ۶ ولا یصح لدفع ھذا الاحتمال. 

ولکن قول الشارح: ٴکالفقیر إلخ) لا ینُم؛ لأنه لا یفید انفكاكُ عدم الوجوب عن الصحة 
فإن الفقیر إِذا وصل المیقات وجب عليهء فلم تتحقق الصحة بدون الوجوب؛ فالصواب أن 
یقول: کالصبيٰ ونحوہ لا یجب عليه الحج ومع ذلك إن أداہ صح؛ والل أعلم بالصواب؛ 
آفادہ داملا أخون جان. 

قوله (ولا من مُسْلم لہ): أي لأاجل الکافر؛ فلا یقع نفلا عن المأمور للا یلزم وصلّه 
بالصحة نظراً للمامورہ والفسادِ نظراً للٗمرہ بخلاف ما إذا خالف المسلم أمرہ؛ فان الحج 
یقع عن المأمور؛ والفرق أن الکافر لَمّا لم یکن أھلا لَفُث نی الحجّ من أصله بخلاف 


المسلم اھ حباب. 











٤٤‏ پرشادہ الساری إلو مناساك الما علي القاری 





المثوبة بل تتعین عليه العقویڈء فلو حج ثم آسلم لا يُعتذُ ہما حج حالَ الکفر لعدم 
صحته ولا یصیر مسلما بمجزد مباشرتہ؛ علی خلافِ سیأتي في قضیتہ"۶۔ 


وأما ما وقع في (الکبیر؟ من قوله: اوالإسلامُ شرط الوجوب والصحة 
والوقوع عن الفرض؟ فقوله: ”الوقوع) غیر واقع في محلہ!' لأنہ مستغنی ع٣‏ 
بعد قولّه: ەالصحةا إذ الحي إذا لم یکن صحبحاً لا يُتَصَوّر وقوعۂُ عن الفرض ولا 
عن النفل وإنما ذکرہ لتوضیح ما قبله. 

(ولو أحرَمَ مسلمْ ٹم ارتدً) أي في أئداء إحرامہ (بُطل إحراہ) أي لِمَبّهه 
بالرکنء وإلا فالرّدۂُ لا ثبُْطل الشرط الحقیقي کالطھارة للصلاۃء وکذا بل بالأولی 
کل ما قَعَل من أفعال الحج . 

(ولو حجٔ) أي مسلم مرة أو مرات (ثم ارتذ) أي بعد تمامه (فعليه الإعادةً) 
أي إعادة حَجُْة الإسلام (حتماً) أي وجوباً (إذا استطاغ) أي استطاعۃً ٹائیڈ لأنہ““ 
لو مَلّك الکافرُ ما بە الاستطاعۃً حال کفرہ ٹم أسلم بعد ما افتقر لا یجب عليه 
شيء بتلك الاستطاعةء فکذا حکم المرتد بخلاف مالو ملکە مسلماً فلم یحم 
حتی صار فقیرأء فإنه یتقزر في ذقتہ دینا؛ وقد صرّح بقید الاستطاعة فی وجوب 
الإعادة صاحبٔ (٦الفتاوي‏ السراجیة؛ (بع الإسلام) متعلّق بالإعاد“ء وذلك لأنہ 
من فریضة المُر! وقد بٌطُل ما فعله حال الإسلام بارتدادہ؛ فیکون بمنزلة المسلم 


.)٦۸ص( انظر‎ )١( 

)٢(‏ توله (فقوله فالوقوع؟ غیر واقع في محلہ): أي لن الصحة أعمُ من الوقوع عن الفرض؛ 
وما هو شرط للأعم فھو شرطٴللأخص اھ داملا أخون جان. 

(۴). قولہ (لأنہ مستغنیٔ عنہ): لا یخفی أن الماتن لا يُالي بالتکرار في مقام البیان تأکیدأء فضلا 
عن أن یکتفي بدلالة الالتزام اھ حباب۔ 

)٤(‏ ۰ قولہ (استطاعة ثانیة لأنہ إلخ): دلیلُ التقیید بالثائیة اھ داملا أخون جان. 


)٥(‏ قوله (متعلق بالإعادة): ویصح تعلّقه بقوله: استطاع اھ حباب. 
)٦(‏ قولہ (لأله من فریضة العمر): ولبقاء سَبّهِ وھو البیثُ؛ بخلاف الصلاة لن أُسبابھا أوقائھا 
اھ حباب. 





































پرشاد الساری إلو مناساك الملا علي القارو ٤‏ 





الجدید ولهذا لا یجب علی المرتدً إذا أسلم قضاء الصلواتِ السابقة نعم لو 
صلی الظھر مثلاً ثم ارتدٌ ٹ ٹم آسلم ووقث الظھر بات یجبٔ عليه أداؤہ ثانیاً. 

ومن فروع مذہ المسألة: أن الصحابي لو ارتد بَطَلْتٌ صحبثہ؛ فلو أسلم 
ولیہ گل“ ٹانیاً صار صحابیاً وإلا فیکون تابعیا۷ء وھذا کله عندنا بنا علی أن 


(0١)‏ قوله (قضاء الصلوات السابقة): أفول: یعمُ بظاہرہ ما إذا انت قبل الردة أو بعدھا. قال 
في (الدر المختارہ: کما لا یقضي مرتڈ ما فاته زمٹھا ولا ما قبلھا اھ وھو مخالف لما ذکرہ 
فی ۃالبحر الرائق٤‏ في أحکام المرتد حیث قال: ومنھا بقاء المعصیة مع الردۃ؛ ولذا قال في 

ڈالخائیةہ: إذا کان علی المرتد قضاء صلواتِ وصیاماتٍ تُرّکھا فيی الاسلام قال شمسٗ 
الائمة الحْلواني: عليه قضاۂ ما ترك في الإسلام: لأن تر الصلاۃ والصیام معصیۂ تبقی 
بعد الردة اھ؛ کذا في الحباب. 

وقال في ارد المحتارہ من باب قضاء الفوائت علی قول ”الدر؛ : والا ما قبلھا؛: عطف علی 
(ما فاته)ء وأعاد لا النافیة لتاکید النفيی؛ وعلی ھذا یصیر المعئی: ولا یعیذ ما أدّاہ قبلّھاء 
بدلیل العطف المذکور؛ لانه مقابل للمعطوف عليهء وبدلیل قوله: إلا الحج؛ لن معناہ إذا 
أذاہ قہلھا یقضیهء ولو کان المعنی أنە لا یقضٍي ما فاته قبلھا لکان حىٗ التعبیر أن یقول: ! ار 
قبلھاء عطفاً علی ہزمنھاہ العاملِ فیە قولہ (فاتہ۹؛ وَلَحَالّتَ ما سیأتي في باب المرند وقّله فيی 
ہالبحر جاف ین ×الخابتا: : إذا کان علی المرتد إلخ ما مَر في کلام الحباب. 

قال الرافعي في اتقریرہ؛ عليه: قوله ابدلیل العطبِ المذکور؛ العطفٔ لیس دلیلا وافیًء فان 
صحة مت لا تقعضي تقدیر لفظ (آذاہ) ویکفي لھا اختلاث زمن المعطوف والمعطوف 
عليهء تأئل. وقال السندي في 9شرحہ٤:‏ ری السزتظ ا لہ قرلما او سا اہ ول 
بردته اھ. 

وأیضاً اسٹثناء الحج لا یصلح دلیلاً لتقریر أذاہ بعد (ما)ء فإن (ما) عامةٔ والظرف لغو منعلہ 
عامء فتکون (ما) عبارة عن عہادة کائنة قبل الردة وهي أعم مما أذاہ قبلھا أو فاتتہ؛ 
واستثناء ء بعض ما تناوله عموم المسٹٹنی منە لا یقتضي أنه خاصل کالمسٹٹنی؛ فلا یدل أنه 
مؤڈی أیضاء فلم یدل علی تقدیر خصوص متعلَق الظرف؛ تأمل. وقول الشارح (إلا 
الحج) قال أبو الحسن السندي: فیه تسامخ إذ لیس علیہ قضاء الحج الذي آتی بە أولاء 
نعم إن حصلت لە الاستطاعٴُ بالزاد والراحلةِ بعد الإسلام صار مکلفاً بە ابتداء اھ کذا في 
السندي۔ وعليه فالمرادُ بقضاء اء الحج فعله ام تقریر الرافعي. 

)۲( قولہ (فلو اسلم ولقيہ ك: کعہد اللہ بن أبي سَرح اھ حباب ٠‏ 

)٣۳(‏ قولە (وإلا فیکون تابعیاً): کما في الأشعث بن قیس؛ فإنه کان ممن ارتد وأتي بە إلی أبي بکر 

الصدیق رضي اللہ عنە أسیرآء فعاد إلی الإسلام؛ فقہل من ذلك وزوّجہ أختّه |]ھ حباب . 





ج / پرشادہ السارق إلو مناساك الملا علي القارِ 





مجرة الکفر ُخبط للاعمالء لقوله تعالی ون يَکتُز پالایکن كَقَذ حَیط عم وو 
نی اَی بن ك4" خلافاً للشافعيء فإن البطلان عندہ مقیّد بموته علی کفرہ؛ 
لقفوله سبحانہ ہاو بڑکیڈ ینک می وینوہ قبَثت وَثو سقَاڑ كأراَل یلت 
َنْکَلۂ ‏ ایا وَالَمْرو. 

ولنا: أن قید الموت في ھلہ الاّیة إنما هو لشمولِ البطلان حاليٍ الدنیا 
والآخرۃء ولحصول خلودہ في النارء وأما من آمن وعمل صالحاً بعد ارتدادہ وماتٌ 
علی إیمانه فلیس حکمُه کذلك؛ بل عمله الثاني مقبول في الدنیا والعُقبی؛ وھو 
مخلّد في الجنة ولە المثوبة الحسنی. 

(ولو أسلم بعد الإحرام) أي قبل الوقوف بعرفة (کافر) أي أصليٍ (أو مُرتذ) 
أي بأمر عارضیْ (إن جَدَدَ الإحرامٌ لہ) أي للحجّ (صحٌ عن الفرض وإلا فلا أي 
وإن لم یجدد الإحرام فلا یصح عن الفرض. کذا في ۵البحرا''ء وھو موهِمٌ أنە 
یصم عن النفلء لکن سبق أنٗ مَنْ أحرم وھو مسلم ٹم ارتد بَطُل إحرامہ!ک 
وظاھرہ الإطلاق علی ما بیناەء وھو یفید بطلانٌ إحرام الکافر قبل الإسلام بالأوؤلی. 
وقد قال المصنف في (الکبیرا: ‏ وأما قول صاحب ٹالبحرا: فإن مَضّی علی إحرامہ 
یکونُ تطوٌعاء ففيه نظر؛ لِمَا قال صاحبُ ٦البدائع)‏ من أن إحرام الکافر والمجنون 
لا ینعقد أصلاً لعدم الأھلیةہء وأنتٌ تعلم أن إحرام المرتذ إنما وقع حال اسلامه 
فلا يَرٍدُ عليه هذا التعلیلء بل یتعین ما قذمناہ من التفصیل''“. 





)١(‏ تولہ (لقوله تعالی: ٭وکن يَکَمُز پآلایکن ككَذ عبط عَعلمُ4: ولقولہ تعالی ٭لین التبم 
عَلكَ پچ اھ حباب . 

(۲) قوله کذا في ەالبحر؟: اعلم أن الشارح رحمه اللہ تعالی متی أطلق ٦البحر؟‏ فالمراد منە 
ہالبحر العمیق في مناسك الحج إلی البیت العتیق) لأبي البقاء محمد بن أحمد بن محمد 
القرشي الُمّري المكي الحنفي؛ وھو کتاب جامع للمناسك والل أعلم اھ حباب. قلت 
توجد نسخة خطیة منہٴفي ثلائڈ مجلدات ضخام في المکتبة الکبری التي باب الدرییة. 

رو انظر ص٤٤.‏ 

> قول (وأنت تعلم أن إحرام المرتد إنما وقع حال إسلامه. ..إلی قوله ما قدمناہ من‎ )٤( 





پرشاد الساری إلو مناسك الملا علج القارو ۷ 


. ولعل صاحبّ ٦البحر؛‏ مال إلی جانب شرطیة الإحرام بخصوص وقوعو حال 
الإسلام+ وقاس علی عدم بطلان طھارۃ المرتد!' قبل ارتدادہ وإنما قبّدہ 
بالتطوُع لتوُع آمرہ ولِشْبْهة شُبھہ بالرکن؛ وھو لا یسامَخ بە في الفرض؛ بخلاف 
النفل فإنہ سُومح بترك القیام فیه مع وجود القدرة عليهء وکأن صاحب ڈالبدائع) نظر 
إلی ان الإحرام شرطٔ وھو عبارة عن النیة والتلبیةء والکافر لیس لە قَابلیْةً قُبول 
النیة فلا ینعقد إحرائہ لا فرضاً ولا نفلاأء وکذا المجنوں لیس لە أعلیةً اللیةء لکن 


التفصیل): أقول إن کان خطابه للاأذکیاء المدّقین فلعلھم علموا وقوغٌ إحرام المرتد حال 
إسلامہ: وإن کان لکل من ینظر إلی کتابہ فأمثالنا لم یعلم ذلك إذ الظاهرُ من قول المصنف 
و مرتد؛ المعطوف علی قولە فکافرۂ أي أَسلمَ بعد الإحرام مرتڈڈ: أنٗ إحرامہ حالً 
الارتدادء علی ما یشیر إليه تأخیرُ الفاعل عن الظرفِ المفیدُ تاخیز الإسلام عن الإحرام لا 
تأخیرٌ الارتداد عنه ولو قذُم الفاعل علی الظرف أیضاً لم یکن نصاً في تاخیر الارتداد عن 
الإحرامء فإنه یحتمل أن یکون الظرف متعلقاً بالفعل فیفید تأخیرَ الإسلام عن الإحرام فقط: 
وییقی الإحرام محتملاً بین ان یکون قبل الارتداد أو حال الارتداد: فعلی أي حال لم یتعین 
کوهٔ إحرام المرتد حال الإسلام؛ ولم نجد ما قذّمه من التفصیل إِن کان هذا من کلام 
الشارحء وإن کان من کلام المصنف في ا الکبیر؟ فلا بد من مراجعتہ ولیس عندي الکبیرہ 
اھ داملا أخون جان, : 

وقد راجعت فالمنسك الکبیر؟ فوجدت عبارتہ ھکذا: ولو أسلم بعد الإحرام قبل الوقوف 
بعرفةء فإن مَضّی علی إحرامهہ یکون تطوعاء وإن جرد الإحرام وُوّی حَجّة الإسلام اجزائ 
کذا في (البحر؛. وقوله: یکون تطوعا فیە نظر؛ لأنه قال في ڈالبدائع۲: إحرام الکائر 
والمجنون لم ینعقد أصلاً لعدم الاھلیة؛ فتاقل ولا تَغْفُل اھ وہذلك تبین أن قوله: وأنت 
تعلم إلخ من کلام الشارح؛ رحم اللہ الجمیع. _ 

قولہ (بخصوص وقوعہ حال الإسلام): ہذا مبني علی ما قاله أولاً من أن إحرام المرتد وَقُم 
حال الإسلامء وقد عرفتٌ ما فیه اھ داملا أخون جان. ۱ 

قوله (وقاس علی عدم بطلان طھارة المرتد): صاحبْ (البحر؛ لیس مجتھداً حتی یکون 
وظیفثه القیاسَ: مع أنه قیاسّ مع الفارق؛ فإن الطھارۃ شرط مَحْض لیس شبّه الرکثیق؛ 
بخلاف الإحرام ولھذا قالوا ببطلانه مطلقاً بالارتداد من غیر تفرقة بین الفرض والنفلء الا 
تری أنھم لاعتبارھم شبّه الرکنیة لم یُسامحوا في تجدید إحرام العبد المنعَقّدِ للنفل: ولو 
کانوا أسقطوا في النفل شَبّه الإحرام بالرکن لم پُلزموا عليه المَضي علی الإحرام اھ داملا 
أخون جان. 





۸ . ِرشادہ السار إلو مناساك الملا علو القارو 





قد نقل ابن أمیر الحاج أن مشایخنا قالوا بصحة حج المجنونء وسیاتی”''“ الجمع 
بین القولین في محله''. 

بقی الکلام في أُن حج الکافر: ہل هو علامةُ الإسلام کالصلاۃ بالجماعۃہ” 
أم لا؟ فذھب إلی الأول صاحبُ ڈالینابیع'ٴ' اوالبدائع؛ حیث قالا: 20 
الشھوڈ أنھم رأوہ قد حَجج آو تھیا للڑإحرام ولَبٔی وشہد المناسك کلھا فھو مسلم؛ 
فإن امتنع بعد ذلك عن الإسلام فھو مرتڈ'“. وخالفھما آخرون بقولھم: إن حج 
الکافر لا یُعتد بە فیعیدہ لو أسلم. وھو دلیلٌ علی أنه لا یکم بإسلامہ علی ما في 
(البحر وغیرہ وصححه بعض المتأاخرین. ویمکن الجمع بینھما بأن یحمل عدمْ 
الاعتداد فیمن یکون ظاهرٌ الکفر؛ والاعتدا فيی خلافه؛ ومثلُ الحکم في إسلامہ 
یکونُ الحکم في إحرامه. 


(١)‏ توله (وسیأتي الجمع بین القولین في محله): أي عن قریب عند قول الماتن: الراِمُ مُ العقلء 
حیث قال: قلت فینبغي أُن یُجِمّع بینھما بحمل کلام صاحب ڈاالبدائع؟ رس ات 
من لیس لە قابلیۂ النیة في الإحرام کالصبي الذي لا یتِقل وکلام غیرہ علی المجنون الذيی 
لە بعضٔ الإدارکات الشرعیة ا الکلام علی ما في ھذا التوفیق ۔ 
انظر (ص٥٢).‏ 
توله (کالصلاة بالجماعة): أي فإنھا علامۂ الإسلام لکن بشروطٍ أربعة: أن یصلي في 
الوقت بالجماعة مثتمَّاً متمٗماء وقد نظمھا في (الٹھر؛ فقال: 
وكافر ني الوقت صلی باقتدا متنما صلائ لا بدا 
نمسلغ لابالصلاةمنفرذ ‏ ولا الڑکاز رالصیام الحخ زْذ 
اھ حباب. . 
وقولہ افمسلم* خبر کافر وزیدت الفاء لوقوع المبتدأ نکر موصوفۃً بفعل أرید بھا العموم 
اھ ہرد المحتارہ من کتاب الصلاۃ. وفوله منفرذ بالسکون علی لغة ربیعة اھ منه. 
قوله (صاحئ (الینابیع٤)‏ : ن فی نسخة 2 قالبدائع٢‏ وھو الظاھر الموافیٔ للسابق؛ إذا کان السابق 
مطابقاً للواقع اھ داملا أخون جان. 


فوله (فھو مرتد): : تمام عبارتە: ولو شھدوا أنه کان یلبّی یلبّٔي ولم يُرّوا آنە شڈ المنانك لم 
یکن مسلماء فإِن لب ولم یشھد المناسكَ آو شھد المناسك ولم یلب لا یکون مسلماً اھ 
کذا في الحباب۔ 














إرشاد الساری إلی متاسك الملا علي القارو ۹ 





قال فی (الکبیر! : وعلی القول بإسلامہ ہل یسقط علنه فرضض الحج أو لا؟ ۔ذکر 
بعضھم أنە یسقط''ء وہذا فيی حکم الظاہر ظاھر؛ وأما فیما بینە وہین اللہ تعالی إِن 
کان مسلماً قبل الإحرام یسفُطٌ عنہ وإلا فلاء انتھی. وقولہ: ەقبلٌ الإحرام* أي قبل 
تحققه؛ فإنه إذا وُجد منە الإسلام عند قصد الإحرام سقط عنه الفرض بلا۔کلام. 

ٹم اعلم أن الکافر مؤاحَّذٌ في الآخرۃ بترك اعتقادہ الشرائع بلا خلاف؛ 
واختلفوا في حیٔ المؤاخلۃ بترك الفعل فالجمھور علی عدمھاء وبعض المشایخ 
ذھبوا إلی المؤاخلة في الآخرة بترك الفعل أیضاً کما هو مذھب الشافعي؛ مع 
الاتفاق علی عدم المؤاخلۃ فيی حق أحکام الدنیا۔ 

(الثاني) أي الشرط الثاني من شرائط وجوب الحج (العلمْ بکونِ الحجٌ فرضاً 
ا او ا ا کر ا و ا یی 
عَذلٍ)"'' متعلّق بالعلم؛ وھذا عند أبي حنیفةء وأما عندھما فلا تُشترط العدالةً 
والبلوغٌ والحریة في ھذا الإخبار علی ما ذکرہ ابن أمیر الحاج في امنسکها. 

(وکذا) أي ویجب العلمُ أیضاً بخبرِ عدلٍ (لو تحول) أي المسلغ الساكِنْ فيی 
دار الحرب (إلی دار الإسلام) یعني ولم یّنشأً فیھا قدرَ ما یتعرٗف فیھا شرائمَ الإسلام 
وقواعد الأحکام کما یدل عليه قولّه (لا لمن في دارنا) أي لا یشترط العلمُ لمن 
وُجد في دارنا وأسلم نیھا (ولو لم ینشأً علی الإسلام) أي في بدء أمرہ وابتداءِ 
عمر؛ فإنه لا یُعذّر في جھلە حینکذ بمعرفة الأحکام لتقصیرہ. 

لکن ذکر في (منسك الفارسي؟ ولالبحر؛ أنە لو لو أسلم الکافر في دار الحرب 
وھو مور فمکٹ سنین ٹم تحول إلی دار الإسلام فلم یعلم بوجوب الحج إلا بعد 
مُضٍيْ سنین فیھا أیضا: لا یجبٔ عليه الحم حتی یعلَمَ بخبر غغذلین أو رجلِ 


)١(‏ قوله (وذکر بعضھم آنه یسقط): قال المسف ین (المییز٤:‏ وإنما یسقط في الظاهھر إذا أسلم 
بالحکم بلا إباء؛ فإن أبی صار مرتداً فیبطل حلُهء فإذا أسلم فعليه |عادتہ اھ کذا في الحباب . 

)٢(‏ قولە (بخبر عدل): الظاھر أن اشتراط العدالة عند عدم التعذّدء :ولذا قال في .ل٦الٹھر؛‏ بأاحد 
شطري الشھادۃ إما العدد أو العدالة .اھ حباب. 





٠‏ : پرشاو السارق إلو مناسك الملا علي القارو 


(0۱) 





وامرأتین؛ انتھی. وفیه نظر من وجھین 
(الثالث: البلوغٌ) وھو شرظ الوجوبِ والوقوع عن الفرض؛ لا عن الجواز 
والصحة (فلا یجبٔ علی صبي)''' أي ممیْز”” آو غیر ممیّز (فلو حج) أي ممیٔز 
مکلفء فلو أحرم ثم بلغ فلو جْدّد إحرامہ یقع عن فرضہ وإلا فلا“. 
وإنما جوّز لە التجدیدٌ لکونِ شُروعه غیر ملزٍم لەء بخلاف العبد البالغ إذا 
عَتَق فإنہ لن لە ان یجدذّد |إحرامہ بالفرض؛ للزوم اللاحرام الآول فيی حقفه بشروع 
فلیس لە أن یخرج عنه إلا بأدائه أو انقضائہ لافسادہ. 


(الرابع: العقل) وھو شرط الوجوبِ والوقوع عن الفروض؛ واختٔلف ھل هو 


)١(‏ قوله (وفیه نظر من وجھین): أحدھما: أن قوله ہإلا بعد مُضِیْ سنین؟ مخالف لما تقدم من 
قوله: ہولم ینشأ فیھا قدژ ما یتعرّٗف شرائمَ الإسلام). ٹانیھا: قوله اہخبر عدلین أو رجل 
وامرأتین؛ ظامر المنع؛ فإنه قد اکتفی فیمن أسلم في دار الحرب بالعدل الواحد فکیف 
یشترط تعذدہ فيٴ دار الإسلام؛ والل أعلم. ٹم رأیٹ في بعض النسخ بدل قوله عدلین: 
'رجلین؛ ئٛتقط اڈ الاعتراضین اھ حباب. 

)٢(‏ قوله (فلا یجب علی صبي): لأن العباداتِ موضوعۃً عنه لعدم التکلیف؛ قال عليه الصلاۃ 
والسلام: فو فع اقم عن ثلائة: عن النائم حتی یستیقظ؛ وعن عن المبتّلّی حتی یبرأء وعن 
ےٹک رواہ أحمد وأبو داود والنسائي وابن ماجه والحاکم عن عائشة اھ حباب 

)٢(‏ قولہ (أي ممیز): بین الخبیثِ والطیْبِ والحْلو والمُرٌ؛ وَیَعرِٹ أن الإسلامَ سیب النجاۃ اھ 
داملا أخون جان۔ 

)٤(‏ قوله (وإلا فلا): أي إن لم یجدّد الإحرام للفرض بعد البلوغ لا یقع حۂه عن فرضه؛ بل 
یقع عما أحرم عليه من النفلء لآن إحرامه انعقدٌ للنفل فلا ینقلبٔ لاداءِ الفرض؛ فإن قیل: 
الإحرامُ شرطٔ في باب الحج بمنزلة الطھارة في حق الصلاۃ؛ ولو توضأ صبي ٹم بلغ بالسٍ 
فصلی بتلك الطھارۃ جار صلالہ؟ قلنا: الإحرام شرط ئُشبه الركیْ من حیث اتصال 
الأعمالِ فاعتبرنا شّبّه الرکنن فیما نحن فيه احتیاطاً في العبادات. 
وقال الشافعي: إذا بلغ قب الوقوف أو عَتَق یقع عن الفرض٠‏ وأصلٌ الخلافِ في الصبي 
إذا بلغ بالسنّ في أثناء الصلاۃ یکونُٔ عن الفرض عنذّہ لا عندناء کذاٴفيی (الھدایة؛ واالفتح؛ 
وسیجيء في المصنف والشارح (ص۹٥۱)‏ في باب إحرام الصبي اھ داملا أخون جان. 











پرشاو الساری إلو عناساد الملا علي القارو ك٥‏ 


شرط الجواز أم لا؟ ففي لالبدائع1: لا یجوژ أداء الحج من المجنون والصبي الذي 
لا یعقل کما لا یجب علیھما. وقال ابن أمیر الحاج: قال مشایخنا وغیژھم بصحة 
حجٌ الصبي ولو کان غیر ممیٔزء وکذا بصحة حج المجنون۔ 

قلت: فینبغي أن یُجمعم''' بیٹھما بحمل کلام صاحب االبدائع؟ في المجنون 
وی یی سس و سی م کالصبي الذي لا یعقلء وکلام غیرہ علی 
المجنون الذي لە بعض الإدراکات الشرعیةقء وعلی صحة حج الصبي الغیر الممیٔز 
إذا ناب عنه ولیهُ فی النیةف ویؤیدہ ما في (الحاوي؟ واالغایة* واالمنتقی) عن محمد 
في رجل أحرم بالحج وھو صحیخ؛ ٹم أصاہتہ عَتَاهةٌ فقضی بە أصحابہُ المناسكّء 
فلبث علی ذلك سنین ثم أفاق؟ قال: یجزیە ذلك عن حجة الإسلام. وأما عند 
الشافعي فیشترط أن یکون مُفیقاً في کل من الأرکان. 


(نلا یلزمٌ المجنونٌ والمعتوۃ)''' والعََُ نوع من فنون الجنون ففي (الشمُني؛: 
هو مخخلط الکلام فاسد التدابیرء إلا أنه لا َپضرب ولا یشم کالمجنون. وقیل: 
ألعاقل من یستقیم کلائُه وأفعالّہ إلا نادراء والمجنون ضدٛہ والمعتوہ مَن یستوي 
ذلك منہ. وقیل: المجنون من یفعل لا عن قصدِ مع ظھور الفساد؛ والمعتوہ من 
یفعل فعل المجنون عن قصدِ مع ظھور الفساد. 


("١۱‏ قوله (قلت: فینبغي أن یُجمع إلخ): أفول: تعقبه العلامة ابنُ عابدین فی فرد المحتار؛ 
بقوله: قلت: وفیه نظرٌء بل التوفییٔ بحمل الاول علیٰ أدائھما بنفسھماء والثاني علی نعل 
الوليی؛ ففي ٢‏ الوَلْوَالِچیةہ وغیرھا: الصبی یحم به آبوہ وکذا المجنونُ؛ لأن إحرامه عنھما 
وھما عاجزان کإحرامھما بنفسھما اھ۔ 
وکر عليه الرافعی بالاعتراض حیث قال: قوله اوفیه نظر؟ فی تال فإن مَنْ لە بعضل إدراك 
منھما یصخ أداؤہ العبادق ولا مائعٌ یمنع من الصحة فيه وأما مسألة إحرام الولي عنھما 
فھي مسألهُ آخری فان إحرامہ عنھما صحیخٌ ولو مع بعض إدراك اھ, 
قوله (والمعتوہ): اختار فخرُ الإسلام عدمٌ وجوب العبادات علی المعتوہء واختار الذَبُوِسي 
وجوبّھا عليه احتیاطاء کذا في لالٹھر؛ٴ اھ حباب. 

















3٦‏ : پرشاہ السارق إلی مناساكد الملا علي القارو 


بیو وسسووسوتھسکتنستہجھو تد یھچک رو سے 
(فلو حَجٌ فھو نفل) الظاھر أنه مقیّد ہما إذا عَقٌل''' النیة وتلفُظ بالتلبیة کما 
قدمناء وإلا فیکون کصلاته بلا طھارۃ حیث لا یصخُ عن فرض ولا نفل (وإن أفاق) 
أي عَقٌُل وارتفع عنہ الجنونُ (قبلُ الوقوفِ فجدّد الإحرام) أي کالصبي إذا بَلَغ (سَقُط 
عنه الفرضٔ وإلا فاح'''. 
(ولو حَجٌ) أي عاقلا (ثٹم جُْنٌ بقي المؤهی فرضا) أي إن نَوَاهُ فیما أذاہ أو 
ا٘طلقہ (فلو أفاق لا یقضٍي) لأن الافاقة بعد الجنون لیست کالإسلام بعد الارتداد.۔ 
(ولو أحرم صحیحخٌ) أي عاقل لیس فيه مرضٔ الجنون (ثم جن فادی 
المنایيكگ) أي بئباشرتہ لھا أو بنیاب عنه في بعضھا (ئم أفاق ولو بعد سنین بُجزئە 
عن الفرض) إلا أنه یلزمه الطؤاف فإنه بُشترط فیه أصلُ النیة ولا تُجزیء فیه التیاہڈً 
(والئٗفیہ'' أي حُکم المہڈر المحجورِ عليہ''/(کالعاقل). ۔ 





)١(‏ قولہ (الظاھر أئە مقیّد بما إذا عَقُل إلخ): قال القاضي عید في 9شرحہ6 علی المتن بعد نقله 
عبارۂ الشارح : وفیه نظرہ لائە إذا عَقُل الئیة بخرج عن کون مجنواء لأن المجنون من لا 
یعقل الئیة اھ کذا فی: الحباب . : 

(۲) قوله (سقط عله الفرض وإلا فلا): أي اِن لم يُفق أو أفاق بعد الوقوف واستمرٌ بعد الإفاتة 
علی إحرامہ إلذي غَقّدہ علی جنونە؛ فلا یجزیە ذلك عن الفرض؛ وعليه أن یح إذا أفاق 
بعد الاستطاعة. قاله المرشدي فی شرحہ) اھ حباب. 

)٣(‏ قولہ (والسغیہ): قال العلامة الشیخ عبد الله العفیف في ‏ شرحہ* علی (منسکہ): السَفَهُ جََةٌ 
تٌبْعَثُ الإنسان علی العمل ہماله بخلاف مقتضّی العقلء مع عدم اختلاله اھ حباب . 

)٤(‏ قول (أي حکم المبذر المحجور عليه): قال في فشرح العفیف٢:‏ وحکم السفيه أي 
المتٌصٍف بالسفّه المتقدم بیاہ حَجر عليه القاضي أم لاء کالعاقل؛ وتمامہ في ڈالکبیر؟ اھ 
کذا أفادہ العلامة یحبی الحباب؛ وعبازة ڈالکبیر؟ : أما السفیه المُحجور عليه علی قول من 
یجزّز الکُجر عليه ومن لاء فھو کغیرہ من العقلاء في وجوب الحج؛ٗ وسنعقد في بیان 
أحکامہ فصلاً فی آخر الباب إن شاء اللہ تعالی اھ. 
ونصل عبارته في آخر الباب ھکذا: فصلٌ في ہیان حکم السفیە: هو كکغَیر من العقلاء فيی 
وجوب الحج عليه عند الإمام وصاحبیهہء وَإن جُوٗزا الحجر عليه. قال شیخ الإسلام حخواھر 
زادہ فی لمبسوطہ٤:‏ فإن آراد حَجّة الإسلام لا یمم منھا لأنھا واجبة عليه ولکن لا یدفع 
القاضيی النفقةً إليەء لأنه متی دفع إليه رہما پُسدھا وییڈرھا ویقول: ضاع منيی؛ فیعطی مرۃ < 








إرشا الساری إلو اس٤‏ الما علي القارچ ۰۳ 


(الخامس: الحْریڈ)''أي الأصلیة أو اروگ وھي شرط الوجوبِ والوقوع 


آخری ثُمْ وِتُمٌ حتی یأتي علی مالهء ولکن یدفع إلی ثقةِ یرید الخروج إلی مکة معہ حتی 
پُهِق عليه ما یکفیه فی الطریق لِکرائہ ونفقته ومَذيه إن کان فَرّنٌ وإن کان أراد عمرةً واحدۂ 
لم یٔمٹع منھا أیضاً لاختلاف العلماء في وجوبھاء وإن آراد أن یرْن حجةً وعمرةً لم یمم 
من ذلكء وکذلك لا یٔمنع من التمع. 
فإذا قُرن أو تمیٌٔع کان عليه الھدئٰء إلا آنه لا دنم إليه الھدي کیلا یتلفه ویقول: ضاع عني 
. فاعطوني آخر ثمْ وثمَ إلی أن یاتي علی جمیع ما لە؛ ولکن یدفع إلی أمینِ ثقةِ برید 
الخروج إلی مکة حتی يِبّخ عنہ بأمرہ إذا جاء أواهُ الذبح . 
فإن راد أن یسوق بدن لِمُْعتہ فإنه لا یٔمنع من ذلك وإن کائت الشاۃ تجزیەء وذلك لان 
عبد الله بن عمر رضي اللہ عنھما یقول: الھدئ بدئة وإنھا بقرة أو جُزُورء:وعندنا الشاۃ 
تجزیەء فالزیادۃ علی قدر الشاة إلی تمام البدئة اختلفوا في وجوبھاء فمنھم من أوجب ذلك 
علی القارن والمتمثع؛ ومنھم من لم یوجب: فاوجبنا عليه ذلك احتیاطاً کما أوجبنا 
العمرۃ. 
فان آحرم بالحج أو قَرّن ٹم ارتکبّ شیئاً من محظورات إحرامہ بأن قتّل صیداً أو خلّق راسہ 
وما أشبه ذلكذ:ء فإنە یُظر في ذلكء إِن کان شیتاً شرع لہ بَدلَّ من حیثاٗ الصوم کقتل الصید 
وحلق الرأس عن أذی فإئه لا یکٹُر بالمالء لأآنه لو أفکن من ذلك بَنَوَصْل بذلك إملی 
[تلاف ماله حیث یرتکبٔ ھذا المحذورٌ کل یوم؛ وإن کان شیناً لا بَدَلَ لە من حیث الصرم 
کالتطیْبِ والحلتِ عن غیر أذی والجماع فإنه یتاخر إلی أن یصیر مُصلحاً کالعبد. 
ا وا وا یت ور کک و انی مرم ا فد ‏ س وار ا 
للقضاء ولأنہ فرضٔ علیہ کاصل حجة الإسلام؛ إلا أنه یٔمنع من الدم للکفارۃ کأنە مْعٰیر 
في حق ھذا الحکم؛ ولو أنه قضی حجہ کلَه إلا طواف الزیارۃ ری ا ا پا 
لە نفق الرجوع إلی الطوافء ویّصنع فیھا مثل ما يُصنع في ابتداء الحج ویؤمّر الذي یلي 
النفقةً عليه أن یُنفق عليه راجعاً حتی یطوف بالبیت لأن الرجوع عليه فرض للطواف؛ ولو 
طاف جتاً ٹم رجع إلی أھله لم یُطلق لە نفقة الرجوع؛ لاہ قد فُرُغ من الحِج وإنما بقيی 
عليه بدنڈُ لطوافي الزیارۃ خُثا وَشاةً لترك طواف الصدر؛ فیژدیھا إذا ضلحٍ 
وأما العمرهُ إذا أفسدھا لا یلزمه قضاڑھا إلا بعد زوال الحُجْر وإِن أُحُصٍر في حجة 
الإسلام ینبغي للذي أعطاہ القاضي نقْتّه أُن يَبْعَتَ الھدي عنەہ حتی یحل؛ ویٔمنع من حج 
التطوع؛ قال محمد في :ەالأصل: :فإنِ أعَلٌ بحجة تطوعا أو عمرۃ ق تطوعا: لا ینبغي للحاکم 
أن یق علي لأنه لو أنفق عليه في ھذا أحرمٌ في کل سنة بحجة وفيی کل شھر بعمرۃء 
فیتوضل إلی إفساد مالہ اھ بحروفه واللہ أعلم . ٠‏ کذا في تقریر شیخ شیخنا العلامة عبد الحق. 
)١(‏ تولە (الخامیں: الحریة): روی الحاکم من حدیث' محمد بن :منھال: حدثنا یزید بن > 











7 إرشادہ السارق إلو مناسك الملا عل القارو 


عن الفرض لا الجوازِ اتفاقاً (فلا حَيٌ علی مملو) أي سواء کان قتاً أؤ مکائبا أو 
مدبّراً أو آمْ وَلدِ (فإن حَجٌ ولو بإذن المولی فھو تل لا يَسُقُط بە الفرض) أي لعدم 
کونە واجباً عليەء حیث لا یملكُ المالل. ومقتضی قاعدۃ الإمام مالك: أنه یملك 
العبدُ إن مَّلّکە مالگہء فلو حج ہماله صَمٌ فرض''۔. 


رُرَیع؛ ثنا شعبةء عن الأعمشء عن أبي طٔبْیانء عن ابن عباس رضي اللہ عنہما قال: قال 
رسول اللہ پل : ایٔما صبي حَجٌ ئم بلغ الج فعليه حَجّةٌ آخری؛ وأیٔما أعرابي حَجٌ ٹم 
ھاجر فعليه أن یحج حجةً أخری؛ وأیما عبد حَجٌ ثم اعتق فعليه حجة أخری؛ وقال: 
صحیح علی شرط الشیخین . 
والمراد بالأعرابي الذي لم یھاچر ممن لم یٔسلم: فإن مشرکي العرب کانوا یحجُون؛ فنفی 
إجزاۃ ذلك اح عن الحج الذي وَجب بعد الإسلام. 
وتْفْردُ ابنِ المٹھال برفعه بخلافی الاکٹرِ لا یر إذ الرفِمُ زیادۃء وزیادۂُ الثقة مقبولء وقد 
تابد ذلك ہمرسّل أخرجہ أبو داود فی ەمراسیلها عن محمد بن کعب القْرَظي قال: قال 
رسول اللہ لا : ۷اأیما صبي حج بە بە أھله فمات اجزأ عنہ فإن أدرك فعليه الحج؛ وأیما عبد 
حم بە لہ فمات اجزا عنہ؛ فإن اعتق فعليہ الحج* وهذا حجة عندنا۔ وہما هو شب 
المرفوع ۷ے (مصنف ابن آبي شیبةا: جحدثٹنا أبو معاویفء عن الأعمش؛ عن أبي 
ظبیانء عن اہن عباس رضي اللہ عنھما قال:؛ احفظوا عني ولا تقولوا قاله ابن عباس: ٭ أیما 
عبد حُجٔ) إلی آخرہ. 
وعلی اشتراط الحریة الإجماغء والفرق بین الحج والصلاة والصوم بوجھین: کونە لا یتاتی 
إلا بالمال غالباً بخلافھماء .ولا ٍلك للعبد فلا یقدر علی تملك الزاد والراحلةء فلم یکن 
أھلا للوجوب؛ فلذا لا یجب علی عبید أھل مکةق بخلاف اشتراط الزاد والراحلة فيی حق 
الفقیر فان للتیسیر لا الأملیةء فوجب علی فقراء مکة . والثاني: ان حق المولی یفوت فيی 
مدة طویلةقء وحیٔ العبد مقدم بإذن الشرعء بافتقار العہد وغنی اللہ تعالیء لان ما شرع إلا 
لتعود المصالح إلی المکلٔف إرادة منە لإفاضة الجود؛ بخلاف الصلاۃ والصوم فإنه لا یحرج 
المولی في استثناء مدتھما. افتح القدیر4. 
وقوله: في استثناء مدتھماء أي عن بلك المولی؛ فک العبد في حقھما مبقي علی أصل 
الحریةء قال في 'الٹھایةہ: وھذا لأن العبد ملك المولی فکان ما بحصل من مناقع بدنە 
أ٘یضاً ملك المولی؛ لِمَا أن مِلّكَ الذات یوجب مك الصفات تبعا إلا ما استُثتي عليه من 
رب البدثیة التي لا یحرچ في۔استثثائہ؛ قبقي فیما وراء ذلك علی اصل القیاس اھ بدر 
کذا في داملا اأخون جان. 

)١(‏ قوله (ومقتضی) إلی قوله (صخ فرضہ): أقول هو خلاف المقرر في مذھب مالك رحمه 
اق فان حج العبد لا یقع فرضاً عندہ؛ قال في امختصر خلیل) الذڈي هو عمدة مذھبے: > 





(رشارد الساری إلو مناساك۔ الملا علق القارق ٥‏ 


(السادس: الاستطاعۂً) وهي شرط الوجوب لا شرطٔ الجواز والوقوع۔عن, 
الغرض٠‏ حتی لو تکلف الفقیرُ وحج ولوّی حجٌ الغرض أو أطِلَقٌَ جاز لهە وسقط 


+ 2 
عنه فرضە4ء 


(وھي بِلك الزاِ)”" أي النفقة في المأنی والمَمَاد (والتمکیٔ من الراحلة) أي 
الاقتداژ علی رکوب المرکوب''' حیث شاء من بعیر أو خیل أو بغلء إلا أنە کُر( 


وشرطٔ وجوبە ۔ اي الحج ۔لوقوعه فرضاً: حریةً وتکلیف وق إحرامه اھ کذا في 
الحباب . قال العلامة الشیخ أحمد الدردیر فيی فشرحە علی خلیل+: فلا یجب علی من فیه 
بقیةُ رِق ولا علی صبي ولا مجنونء ولا یقع مٹھم فرضاً ولو نووہ بھ. 
توله (وھی ملك الزاد إلخ): لأن الاستطاعة مفسرة ة في الحدیث بھماء 'روی الحاکم عن 
سعید بن أبي عَرُوبةء عن آنس رضي اللہ عنہ في قوله تعالی فور گر کل آڑیں جغ ات َو 
اسْکَلاع لو ملا : قیل: یا رسول اشء ما السہیلُ؟ قال: ٦الزادُ‏ والراحلڈہ وقال: صحیح 
الإسناد علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ؛ وتابعه حماد بن سلمة؛ عن قتادة. ٹم أخرجه 
کذلك وقال: صحیح علی شرط مسلمء وقد رُوي من طرق أخری صحیحة عن الحسن 
مرسلاً فيی اسئن) سعید بن منصورء وتمائہ في افتح القدیرا اھ داملا ملخصأً. 
قوله (الاقتدار علی رکوب المرکوب إلخ): فیه أن الراحلة من الإبل خاصةء وھو الموافق 
للھدایة وشروخھا ولما في کتب اللغة من أنھا المَّرْکب من الإبل ذکراً کان أو أنٹیء فإن 
قیل: فسٗر القهُستاني الراحلةً بما یحمله وما یتاج إليه من الطعام وغیر وھي في الأصلِ 
البعیر القویٔ علی الأسفار والاحمال ویستوي فيه الذکر والآنٹی إلخ؛ قلنا: یحمّل کلامە 
علی الإبلء لآن غیرَ الإبل لا یحملُ الإنسان مع ما یحتاج إليه في المسافة البعیدة؛ وإن 
کان مرادُ القھستاني أَعمٌ من الاإہل فالإیراد وارذ عليه ایضاً. 
وفي (المجتبی): لو ملك کِرّی حمارِ فھو عاجر عن النفقة. قال في ۸الدرہ: لو یر علی 
غیر الراحلة من بغل أو حمار لم یجب. قال في ٦‏ البحرہ: ولم آرہ صریحاً وإنما صرحرا 
بالکراهة . وقال الأذرعي من الشافعیة: اعتباژ القدرة علی البغل والحمار فیمن بینە وہین 
مکكة مراحل یسیرۃ دون البعیدةء لن غیر الإبل لا يَقُوی. قال المصنف في دالکبیرہ: وھو 
تفصیل حسن جدأ ولم أر في کلام أصحابنا ما یخالفەء بل ینبغي أن یکون ھذا التفصیلٌ 
مراقھم اھ رد المحتارە کذا في داملا أخون جان. 
قولە (إلا أنه کرہ رکوبٔ الحمار إلخ): قال قاضیخان في افتاواءہ: یکرہ رکوبُٔ الحمارِ؛ 
والجملٴ أفضل. قال 0ع القطبي في ہہمنسکہا: وأما البغل فلم آر أحداً تعرض لہ ۔ 








٦‏ [رشاوہ الساری إلو مناسك الما علچ القارو 


رکوب الحمار فی المسافة البعیدة؛ لعدم تحمُله علی المشقة الشدیدة (بملكِ آو إجارة 

فيٰ حقّ الأفاقي) أي وِمَنْ في معناہ ممن بینە وہین عَرَقَةً مسافةُ سَفر کما سیأئي 
(١ُ‏ 

سان 


(والزادُ فقط في حق المکي) أي ومن في حکمەہ ممن لیس یوجد في حقّه 
تلك المسافة (إن قدر علی المشي) أي بلا کُلَة ومشقة (وإلا فکالآفاقي) أي وإِن لم 
در المکی علی المشي فحکمہ کالافاقيی في اشتراط الراحلة لە أیضاء وإنما حملنا 
الافاقيی علی ما ذکرنا لأن وجوب المشي علی أھل الحَیْفيِ والصٌفراء ونحوھما فیە 
حَرَجٌ عظیم؛ لکن المصنف حمل الافاقیٔ علی ظاھرہ کما یظھر من قولە: 

(والفقی الآفاقیٰ إذا وَصّل إلی میقاتِ''' نھو کالمکي) أي حیث لا یشترط 
في حقه إلا الزادُ دودٗ الراحلة إن لم یکن عاجزاً عن المشي؛ وینبغي أُن یکون 
الخنی الافاقیٔ کذلك إذا عَیِم المرکوبّ بعد وصوله إلی أحد المواقیت ٠ء‏ فالتقیید 
بالفقیر لظھور عَجُزہ عن المَرْكب؛ ولیفید أنە یتعین عليه أن ینوي حج الفرض لیقع 


 ×‏ والظاھر أن حکمە حکمُ أمه؛ فإن کانت أتاناً کرہ الحجُٔ عليە وإلا لا اھ ٴ'قال في البحر 
الرائق* بعد ذکرہ کرامة الحج علی الحمار: والظامر أنھا تنزیھیة بدلیل أفضلیة ما قابَله اھ 
حباب ملخصاء 

)١)‏ انظر (ص٦٦)‏ 7 بعدھاء 

اك قوله (والفقیر الأَفاقیٔ إذا وصل إلی میقات إلخ): قال في دالمنسك الکبیر؟: إعلم أن الفقیر 
إذا وصل ]لی مکة أو المیقات فقد صزحوا بوجوب الحج عليهء لکن ھل بُشترط حصوله 
في أشھر الحج أو لاء فمتی وصل وجب عليه: ومثله أھل مکة؟ لم اجد تضریحاً فیە؛ 
وإطلاُھم : الفقیر إذا وصل إلی المیقات وَجّب عليه: ید علی عدم اشتراط شھر الحج؛ 
وکذلك عباره الطحاوي ظاھرة في ذلك؛ واشتراطہُم إدراك الوقت ظاھر أو صریح في 
اشتراط الأشھر في حقه؛ لکن فیه خلاف کثیر کما سیأتيی. 
والحاصل أن من اشترط إدرال :الوقت بَشترط علی قوله وٴصولّه في الأشھر؛ وعلی قول من 
لا یشترط إراك الوقت یجب علیہ وإن وصل في غیر الأشھر؛ ےت 
کذا في الحباب ملخصاء قال في ارد المحتار٤:‏ ونظیرہ ما سنذکرہ في باب الحج عن 
دوہ رت تر من کرت متس 

لکونه صار قادراً علی ما فیە کما ستعلمه إن شاء اللہ تعالیٰ اھ. 

















إرشاود الساري إلو مناسلد الملا علو القارو ۷ 


عن حجة الإسلامء ولا ینوي نفلاً علی زغم أنە فقیڑ'"'' لا یجب عليه الحمٔ؛ لأنه 
ما کان واجباً عليه وھو آفاقيی؛ فلما صار کالمكي وجب عليه؛ فلو حج نفلا یجب 
عليه أن یحجٌ حجاً ثانیاء ولو أطلق بُصرّف إلی الفرض. وعند الشافعي: ولو نوی 
نفلاً یقع عن فرضه. 

فمُلم بھذا أن قولنا: هالحج لا یجب علی الفقیر؛ إنما المراد بە الاَفاقیٔ قبل 
وصولە إلی المیقات؛ فإنه حینثذ إذا آراد دخول الحرم یجب عليه إحرامُ أحد 
الثسُکین وبدخوله إلی مکة ووصولہ إلی الکعبة تعیّن عليه فرضیةُ الحج سواء أحرم 
بہ أم لا۔ وسیأتي زیادة تحقیق لذلك''. 


(ونصابٔ الوجوب) أي بَا تا علق ہمجرت الج من الغلیٰ: لیس لەه 
حذ من نصاب شرعي علی ما في الزکاۃء بل هو (ملك مال مُبَلّغہ) بالتشدید أو 
التخفیف٠‏ أي یوصله (إلی مكة) بل إلی عرفة (ذاھباً) أي إلیھا (وجائیاً) أي راجعاً 


عنھا إلی وطنه (راکباً في جمیع السفر لا ماشیاً) أي في جمیعه؛ ولا في بعضہ إلا 
٤)‏ 


باختیارہء فلا یلزم برکوبِ المُقْبة والثّوبة فھو إما برکوب زاملةِ اہو سیل 


)١(‏ قوله (ولا بنوی نفلاً علی زغم أنه فقیر): وکذلك الهْیٰ الڈي ذکرہ؛ فإنه یحتمل أن یزعُمَ 
آنه صار بنَقُد الراحلة مثلٌ الفقیرِ لا یجبٔ علي الحي وی النغل فلا یسقط عنە الفرض؛ 
فالأ٘لسبٔ لإفادۃ هذا المطلب أن یعیّر ہما یعمَهُما جمیعاً مثل أن یقول: الاَفاقیٔ الواصلُ إلی 
المیقات إن کان فقیراً فھو کالمکی اھ داملا أخون جان۔ 

. انظر (ص۱۲۴).‎ )٢( 

(٢)‏ قوله (فلا یلزم برکوب المُٛقْبة والثّوبة): والعطف تفسیري. قال في االقاموس؛ : العْقبة 
بالضم الوبةء وذلك بأن یکتري اثنان راحلۃً بتعقٌبان علیھاء یرکبٔ أحدھما مرحلءً والآخر 
مرحلء لأئە غیر قادر علی الراحلة في جمیع الطریق. وظاھر إطلاقھم أن الحکم کذلك 
وإن لم یق عليه ذلك: ا ال لک اع ا رک ای دا کات جا 
بأن یرکب ھذا تارةٗ والْآَخْرُ أخری؛ فلا باس بذلك من غیر کراہة. وفي اشِزعة الإسلام؛: 
ولا باس بتعاقبِ اثنین أو ثلاثة في رکوب دابة:واحدة اھ کذا آفادہ في ٦البحرہ‏ اھ حباب . 

)٤(‏ قوله (او شِق مخبل): قال في ۃالبحر الرائق4: قد رأیث ٴي کتب الشافعیة أن من الشرائط 

أن یجد لە مَنْ یرکب في الجانب الآخر وھو المسمی'بالمُعاولء فإن لم یجد لا یجب < 
















۸ إپرشامہ الساري إلو مناساكہ الملا علج القارو 


وأما الهِحَفَة''' فمن مبتدعات المترقّھة فلیس لھا عبرة. 


کت موا و وہ و ا 
بإسراف ولا بتقتیرء لقوله تغالی طواليي آ لا تم را وم بنا رکا 
بے کلک قَیکا ل48 (ناضلا) أي حالَ کرنِ مٰكِ المال أو ما ذُکر من الزاد 


والراحلة زائداً (عن مَسْکَبه) بفتح الکاف وکسرھاء أي منزله الذی یسکنە ھو ومن 


الحج عليهء ولم أرہ لأائمتتاء ولعلھم إنما لم یذکروہ لِمَا أنه لیس بشرطِ لإمکان أن یضع 
زاقہ وقِزہّہ وأمتعتہ في الجانب الآخر, وقد وقع لي ذلك في الحجة الثانیة في الرجعة لم 
عفن اعت ود ون مل یر مشقةِ حین يَقِلّ الماء والزادٔء واللہ 
أعلم بحقیقة 1 بحقیقة الحال اھ حباب ملخصاًء 

قال فی ارد المحتارہ: رتا لی دیع اسو اک وف سن الآخر أمتعّہء رذُہ 
الخیر الرملیُ اھ قال العلامة الرافعي علی قولە: ارد الرملي٤:‏ أي ہانە إذا لم یجد مُعاولاً 
فلا بْعَدٌ قادراأً. وقال أیضاً: ود روہ سر و اس اس 
فیفھم منە أن الحاج إن وجد معادِلا فذاك: واإلا فإن قدر غلی المحیل کَله ولم یشیّ 
وو رت رت رر ٹف سٹو 
إلی شقھا عند رکوبە علیھاء فکذلك وإلا بأن لم یقدر علی کلە أو قُیر وشىٌ عليه ما ذکر 
فلا یعد قادراً اھ سندي اھ کلام الرافعي. 

قولہ (وأما المِحَمًة) ۔ بکسر المیم کما جزم بە الجوھري وغیرہ: وخکی في (المشارق٥‏ 
الکسر والفتح بلا ترجیح ۔ شب الهَوْذِج . وقوله (فمن مبتدعات المترفھة إلخ) قال الشیخ 
عبذُ اللہ العفیف فی ۷شرح منسکہا بعد نقله ما ذکرہ الشارح: ولا یخفی مُْابَذئه لما قزروہ 
من أآنہ يُعتبْر في کل ما یلیق بحاله عادةً وعرفاء إذ کٹیڑ من المترفھین لا یَقیر علی الرکوب 
إلا في المَحَفْةَ لا سیما عدد بُہٰد المسافةظء فمن کان کذلك ینبغي أن بُعِبَر في حقّه بلا 
ارتیابء والل أعلم بالصواب. وأما من یقدر علی الرکوب في غیرھا من مَْیل ورأسِ 
زاملة فلا بُعذَر في الرکوب فیھا وترك السئٌة ولو کان شریفاً و وجیھاً أو ذا ٹروۃ اھ 
حباب؛ء وأقرہ الشیخ عبدٌ الحق. 

وقال العلامة داملا: قولە ۸ المحفةہ الظاھر أُن المراذ بھا المَحْت المعروف في زماننا 
المحمول بین جملین أو بغلینء ؛ لکن اعترضه الشیخ عبذُ اللہ العفیف في فشرح منسکہہ بانہ 
منابذ إلخ ما تقدم في عبارۃ الحہاب اھ اہن عابدین . 

أقول: الکلام في شمول الراحلة لھاء والظاهرُ عدم شمولھا لھاء کما یشیر إلیه کلام 
الشارح حیث قال: من مبتدعات إلخ؛ فلا تکون داخلۃُ في الاستطاعة المفسّرۃ بالزاد 
۔والراحلة اھ ملخصاء 








پرشادد الساری إلو متاسك الملا علي القارو - 


یجب عليه سُکناہ (وخاومہ) أي من عبدہ وجاریته المحتاج إلی خدمتھما (وقْرّیه) 
أي المفتیِر إلی رکوبه ولو أحیاناء وفي معناہ غیرہ من البعیر ونحوہ (وسِلاجه) 
ہکسر السین أي غُذّة خزبہ إن کان من أھله (وآلاتِ حِرَفہ) بکسر ففتح جمع جزفة؛ 
أي وغدَّة صنائعه التي یستعین بھا علی معیشتہ (وثیاہہ) التي یکتسبھا (وآٹاٹی) أي 
متاع بیته من فِراشه وأوعیته (ومَرَمة مَسْکیہ)"' أي إصلاح مکانە ولو في بعض 
ضرورات شأنه (ونفقةِ مَنْ عليه نفلہ وکِسٰوئّہ) أي ونفقةُ مُن یجب عليه من عیاله 
کنسائہ وأولادہ الصغار والبنات البالغات إذا کانوا من أھل الافتقارء وأقاربہ الفقراء 
من ذويی أُرحام مُحارمه (وقضاء دٔیونه) أي المعجُلة والمؤجُلة (وأصدِقة نسائہ) أي 
مُھُورمن (ولو مؤجٌلة) أي فَضّلا عن المعجلة: وقیل: لا یشترط کوئُہ فاضلاً عن 
أضیقة نسائەء یعني المؤجلة دون المعجلة (إلی حین عَودہ) منعلّق بفاضلاء أي من 
ابتداء سفرہ إلی وقت رجوعە۔ ۱ 

(ولا یُشترط نفقةً) أي بقاۂ نفقة (لما بعد إیابہ)''' أي لا سنۂً ولا شھراً ولا 
یومء کما ورد فیه روایات”” عن بعضھم؛ قال ابن الهُمّام: والمسطوٰر عندنا أنە لا 
یعتبر نفقةُ لما بعد إیابه في ظاھر الروایة. 


(١)‏ قوله (ومَرَمّة مَسْکَہ): مصدر رَمَّة رہ وََرلہ رَناً ومَرَمَّة: أُصلحه اھ اقاموس؟ اھ حباب۔ 
)٢(‏ قوله (ولا بشترط نفقةً لِمَا بعد [یاہہ): قال العمادي في امسکہا: وھنا فائدة ینبغي للجماعة 
التنبیة بھاء وهھيی ان عدمٌ القدرۃ علی ما جْرّثُ بە العادۂ المحذثة لکثیرِ من أھل الٹروۃ بِرّسٴم 
الھدیْة للأقاربپ والأاصحاب: لیس بُذر مرخخص لتاخیر الحخء فان هذا لیس من الحوائج 
الشرعیقفء فمن امتنم من الحج لمجزد ذلك حتی مات فقد مات عاصیاًء فالحذرز من ذُلك 

اھ ونحوہ لابن أمیر الحاج رحمہ اللہ تعالی اھ حباب وأقرہ عبد الحق. 

وفي ارد المحتار؛: ١تنبيةه‏ لیس من الحوائج الأصلیة ما جرث بە العادة المحذثة برسم 
الھدیة للأقارب والأصحاب؛ فلا بُعْذُر بترك الحج لعجزہ عن ذلك؛ کما نبە عليه العمادي 
في 9منسکەا: وأقرہ الشیخ إسماعیل؛ وعزاہ بعضھم إلی ہمنسك: المحقق اہن أمیر حاج؛ 
وعزاہ السیدُ أبو السعود إلی ہمناسك+ الکرماني اھ. 

)٣(‏ توله (کما ورد فيه روایات): قال في االکبیر؟ عن أبي یوسف أئە بُشترط مع ھذہ الشروط 
کلّھا أن یکون فاضلاً عن نفقة عیاله سن بعد الرجوع إلی أھلهء وعند محمد شھرأء وکذا 
رُوي عن أبي الحسن الکزخي: وعند أبي عبد الله الجرجاني یومأء وفي اخلاصة الفتاوي٤:‏ 
وعن أبي حنیفة أن یکون لە قوث یوم بعد رجوعه اھ بحروفه کذا في تقریر الشیخ عبد الحق۔ 








٦‏ 1 إرشادہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 


(ومَنْ لە مال یبلغہ) أي إلی مکة ذھاباً وإیاباً (ولا مسکن لە ولا خادمَ) أي 
والحال أنه لیس لە مَسْکنْ یأوي إليە ولا عبدٌ یخدُمہ ویکون حواليهء وھو محتاجٌ 
إلی کل منھما أو أحدھما (فلیس لە صَزْفه إليه) أي صرفٗ المال إلی ما کُر من 
المسکن والخادم (إن حَضَرَ الوقث) أي وقت خروج أھل بلدہ للحج؛ فإنه تعیٔن 
أداء النسك عليهء فلیس لە أُن یدفعه عنه إليه (بخلاف من لە مسکنٌ بسکئہ''' لا 
یلزمه بِيمٰه). 

والفرق بینھما ما فی (البدائع٢‏ وغیرہ عن أبي یوسف أنه قال: إذا لم یکن لە 
مسکن ولا خادم ولە مال یکفیه لقوتِ عیاله من وقت ذھابہ إلی حین إیابەء وعندہ 
دراهمُ تبلغه إلی الحج؛ لا ینبغي أن یُجعل ذلك في غیر الحج؛ فان فعل أثم لأنہ 
مستطیمٌ بملك الدرام فلا پُعلر فی الترك: ولا بَتَضْرٌر بترك شراء المسکن 
والخادم؛ بخلاف بیع المسکن والخادم فإنه یتضرٗر ببیعھما. 

.(وإن کان لہ) أي لشخصِ (مسکن فاضلٌ) أي عن سُکناہ وعمن یجبٔ عليه 
کہ وانما یؤجرہ أو یُعیرہ (أو عبة) اي لا یستخیمہ (او متاغ) أي لا یمتھنہ (او 
کتبْ) أي لا یحتاج إلیھا أو إلی بعضھاء وھي من العلوم الشرعیة وما یتبعھا من 
الآلات العربیةء وأما کتب الطب والنجوم والھیئة وأمثالھا من الکتب الریاضیة أو 
الأدبیة فیثبت بھا الاستطاعة سواء یحتاج إلی استعمالھا أم لاء کما في ٴالتاتارخانیة؛ 
(أو ٹیاب) أي لا یحتاج إلی لبسھا (أؤ أرضٛش) أي لا یزرعھاء آو زیادة علی قذر 


)١(‏ قولە (بخلاف من لە مَسْکكنْ یسکنەہ): قال الشیخ حئیف الدین المٰرشِدي في اشرحه٤‏ علی 
ھذا الکتاب؛ وما قاله العلامة ابن تُچیم فيی اشرحہ٤‏ علی (الکنزا کما في (الخلاصةہ من 
أنە لو لم یکن لە مسکنٔ ولا خادمء وعندہ مال یبلغ ذلك؛ ولا یبقی بعدہ در ما یحج ب٭؛ 
فإنه لا یجب عليه الحمٔء لان ھذا المال مشغول بالحاجة الأصلیة: لا ینافي ما قدمناہ بأن 
بُحْمّل ما في ہالبحر؛ بان یکون بلکە للمال قبل الأشھر وقبل خروج أھل بلدہء فیکون 
موافقاً لما ذکرناء وقد علمثٌ حکمە؛ آو بان یکون ذلك المال غیر کافِ للحج لو أراد 
صَزِله إليه اھ یحیی؛ وقد تبع العلامة الَضکفي في (االدر المختارہ ما في (البحر؛ وَحَمّل 
کلامھما في ہرد المحتارہ علیٰ ما إذا کان قبل خروج أھل بلدہ اھ. 
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حاجيه من عَلّتھا (أو کُر أي بُستانُ تب ونحوو من أشجار ثمارء زائدةً علی 
مقدار التفکّه بھا (أو حوائیثٌ) أي من دکاکین وِحَمّامات وسائرِ مستَعَّلاتِ فاضلاتٌ 
عن مقدار الحاجات (أو نحو ذلك) أي من إہل وبقر وغنم تُرْمَی (مما لا يَحتاغٔ 
إلیھا) أي إلی لبٹھا وشعْرھا ولحمھا (یجبٔ بیعُھَا إِن کان بو) أي بئمنھا (وفاء 
بالحج) أي بنفقةِ أداء الحجء وکذا یحرم عليه أخذُٔ الزکاة إذا بلغ نصاباً ولو لم بحُل 
عليه الحولء ویتعلق بہ وجوبُ الأضحیة وصدةُ الفطر ونفقةُ ذي الرٌجم المَحْرم. 

(وإن کان لە منزل واسعغ یکفیە بعضه؛ أو منزلَ) أي یکفیە منزل آخر (دونہ) 
أي أقلٌ منہ سعةً أو لطافةً سواء وُچد معه ذلك المنزل .الثاني أم لا (او عبدٌ نفِیسٌ) 
أي من ترکي أو حبشي ویکفیە للخدمة عبدٌ ھندي أو تُوْبی (فلیس عليه بیله) أي 
بیغ ما ذکر من الواسع والغالي والنفیس (والاقتصار بالدون) أيی علی استبداله بمَا 
دونەء لکنە لو فعل فھو أفضلٌ لکن لا یجب عليه؛ ولأنه لا یعتبر في الحاجة قدر 
ما لا بد منهء کما لا یجب عليه بیع المنزل والاقتصارُ علی السکنی بالإجارۃ أو 
الاعارۃ اتفاقاً. 

وفي اشرح الکرخي): هشامء عن محمد فیمن کان في مسکنه أو في کسوتهہ 
أو في خدمہ فضلٌ عن الکفّاف یبلّغہ زاداً وراحلا : فعليه الحَجٔ. والمذھبٔ عندنا ما 
تقدم؛ قاله في (البحراء وذکرہ المصنف فی (الکبیرا وسکت عليه؛ والصوابْ 
حمل کلام محمّدِ علی ما إذا کان لە مساکیُ وثیابٌ وِحْذَامٌ زائدة عن مسکنہ وَلٔبْسہ 
وخدمتهء لئلا ینافيی المذهبّ. 

(وإذا کان عنذہ طعامٌ سنة: لا یلزمە الحجٔ) أي ہبیع بعضه وصَزفه في طریقه 
(فإن کان) أي الطعام (اکٹر منه) أيٴ من طعام سنة (یلزمہ) أي یلزمه الحج إن کان 
في بیع الزائدِ وفا لأداء حَجّه. 

(ولا تَلبٔت الاستطاعۂ ببَلْلِ الَیر) أي باعطاءِ غیرو لە (مالاً) أي قدر زاد 
وراحلة (أو طاعةً) أي خدمة لمن یحتاج إلیھا في الطریق کالزیِن (ِلٰکا) أي من 
جھة الغمليك في المال والخادم (أو إباحةً) أي بالإعارۃ في الخادم والراحلةء أو 
بالإجازۃ في استعمال الزاد من المال؛ فإن ثِقّلَ المنّة تَذْقُم حصول الاستطاعة . وفي 
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دالخزانةا: أنە لو تبرع ولڈہ بالزاد والراحلة لا تثبت بذلك الاستطاعڈء وإن کان 
المتبرع أجنبیاً ففیہ قولان: أصحھما أنھا لا تثلبت؛ ا 

والظاھر أن القضیة تکون منعکسةء فإن مِنّة الأجنبي أَثْقل من عطیة القریب 
لا سیما وقد ورد: ٥‏ نت وعالكَ لأبیكدہ''' وثیث أن: ۷ اطیب ما أکلئم من کُسْبکم؛ 
وإن أولادَکم من کسبکم۶. قالوا: وکذا لو تصدق بە عليه أو وَهَبه إنسان مالاً 
یحج بە لا یجب عليه القبول عندنا بخلاف هِبة الماء للتیمم؛ انتھی۔ 


ولعل الفرق أن أمّر الماء سهلٌ مبذولّ عادهء لا سیما قد وَجُب عليه الطھارۂ 
الحقیقیةء والْتيمُم طھارة ضروریة علی وجە البّدَلیةء بخلاف ما ھنا فإن الحج لا 
یجب قبل حصول المال؛ ولذا قال: (فإن قَبل المال وَججب) أي عليه الحمُ إجماعا۔ 


(ولو امقَقع الباذل) أي من البذل (بعد إحرام المبذول له) أي بأمر الباڈل علی 
ما هو الظاہرء أو تثُژل التزائہ منزلة الأمر لە (یُخْبّر) أي الباذل (علیٰ البذل) کذا فی 
(المحیطاء وفيه بحثتٌ: لآأن الوعد لا یجبٔ عندنا نيت والقَبول قبل القبض 


)١(‏ ول (أنتَ ومالكَ لأبيك): أخرجه ابن ماجه والطبراني في ۷ الأوسط) واالصغیر؟ء وفي 
سندہ کلام 
قوله (لا یجب عليه القبول): لان شرائط أصل الوجوب لا یجب عليه تحصیلھا عند 
عَذَمھاء قاله في (٦البحر‏ الرائق؛ اھ حباب. قال العلامة طاھر سُنبل: وکذا لا تلبت 
الاستطاعۃُ ہہذل غیرہ الزاد والراحلةً حتی لا یجبٔ عليه الحچ عندلاء وعند الشافعيی یجب:؛ 
ولو امتنع عن الہذل يُخْبَرْ عليه بعد إحرام المبذول لە؛ وقبله لا یُجہں؛ والصحیح قولٰناء 
لأن الاستطاعة لا تثبت إلا بالمِللك: وھو لا یثبت بالہذلِ والإباحة لأن للمبیح قدرة المنع 
عن البہذلء کذا فی (المحیط٤.‏ وقد نقله في (البحر العمیق؛ عنه ظانا ان قوله الو امتنم عن 
البڈل إلخ٭ مذھبٌ لناء فتبعہ أملٌ المناسك؛ فذکرہ الملا رحمه اللہ في (اللباب) وهو مفرٔع 
علی مذھب الإمام الشافعي؛ کما بُعلَم من عبارته السابقةء علی نہ مفرع علی خلاف 
الأصخ عند الشافعیق فخبّط فیە شزاح ۷اللباب) خبط عَشواء فتَلبّه لە فإنە موضم الرلل 
اھ. 

)٢(‏ ئوله (لأن الوعد لا یجب عندنا مقتضاہ): أعلم أن الوعد المجرد لا یلزم الوفاۂ بہ شرعاء 
إلا في صورة واحدة وھي: إذا باعہ مالە بیعاً باتاً بهبْن فاحش ثم وَعّدہ المشتري بأن یرد لە 
الثمن؛ صحٌ الوعد ولزمہ الوفاء بہ. کما في ٦‏ الخیریةہ ولالحامدیةہ. وفیما سوی ذلك ٭ 
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لا یفید التملَكَء خلافاً لالب في المسألتین؛ فلعل امتناعه محمول علی قصد 
رجوعه إلی ھبتهہ: فإنه لا یمکن في ذلك بعد إنحرامه لأنہه أوقعة في أمرِ لازم 
الإنمام بِفّزرہء فإنه ولو بقي عينُ الموھوب في ید الموھوب لە لکنە صارٌ في حکم 
المستهلَكِ لتعلّق حق الخالق والمخلوق بە؛ والله سبحانه أعلم. 

(والمعتز) آيٴ شُرعاً (في حَق کَلٌ) انی کل أحلٍ من مُریدیٰ الخج (ما یلیڈ 
بحاله) أي غرفاً وعاده (من شِق مَحْیل) بکسر المیم الأولی وفتح الٹانیةء أو 
بالعکس أي: نصٰفه أو طرفه:والمراد بالمحمل الھودج؛ٗ وني معداہ القّْفْدُّف 
المتعارّف (أو رأس زاملة) أي بعیرِ مفرّدٍ؛ عليه أثاهُ ومتاعدُ وزادہء أو الحمل. لغیرہ 
والرکوبُٔ لە (أو مَحَارة) ایس جوا بن کرا انغا ریب او اب أو اثنان 
(ار رَخل) أي بعیرِ قب 7 

والمقصوه من الکلٌ: کل ما یمکنە الرکوب فيٴ جمیع أجزاء سَفَرہ وأئناء 
سیر فلا یجب عليه إذا قُیر علی قدر ما یرکب غُقبَةٌ بأن یستاجر اثنان بعیراً أو 
یشترکا یلکا فیەء فیتعاقبا في الرکوب فرسخاً فرسخاً أو یوماً فیوما:أو منزلاً فمنزلاً: 
أو من تعب رکب آو نُژّل أو نحو ذلك. والحاصل أنە یعتبر التمکن علی الرکوب 
فيی جمیع السفرہ إلا أن المعثبّر فی حق کل أحدِ ما لا یلحفه مشفَةً شدیدةء فمن 
کان يَُسْتَمْسك علی الراحلة لم يُعفِبَر فيی حقہ إلا وُجُدانھا عند الأربعةء وإلا فیعتبر 
وُجْدان المحمل ونحوہ مع الراحلة. 

قال ابن الهُمّام: وھذا لأن حال الناس مختلف ضعفاً وقوۃ وجْلَدا ورفامة 


لا یلزم الوفاء بالوعد المجرّدء فلو أمر رجلا بأن یؤدي ذیئہ عنهء فوعدہ المأموز بذلك: ثم 
امتنع من تأدیة الذین لا یجبّر لکن لو علّق وعذہ بحصول شوء أو عدمه لزمه الوفاء 
بالوعد کما لو قال رجل لآخر: بع ھذا الشيء ء لفلان وإن لم یعطك ٹمتہ فانا أعطيہ لكء 
فلم بط المشتري الثمیّ لزم علی الرجل أداۂ الٹمن المذکور بناۃ علی وعدہ المعلّق؛ لان 
المواعید إذا اكْتَسَث بصورۃ التعالیق تکون لازمةُ اھ وانظر تمامہ فيی شرح ۷المجلة٢.‏ 

)١(‏ ٹرله (أي بعیر مُقْتٌب): بہضم المیم اسم مفعول: أي ذو القْتْب وھو کما في (القاموس؛ 
الإکاف الصغیر حول السّنامء قاله الحلبي اھ حباب۔ 








٦٤‏ إرشاو السارق إلو مناساك الما علق القارن 


فالمرفه لا یجب عليه إذا قدر علی رأس زاملة وھو الذي یقال لە في عُرفنا: راکب 
مُفْتٌبء لأنه لا یستطیع السفر کذلك؛ بل قد يهلِك بھذا الرکوب؛ فلا یجب في 
حيِ مذا إلا إذا قدر علی ىِيّ محملء ومثلٌ ھذا یتائی في الزادء فلیس کل من 
یر علی ما یکفیه من خُبز وجبن دون لحم وطبیخ قادراً علی الزادء بل رہما بھلِك 
مَرّضا بمداومتہ ثلائة أیام؛ إذا کان مترفّھا معتاد اللحم والأغذیة المرتفعة بل لا 
یجب علی مثلِ ھذا إلا إذا یر علی ما يَضْلُح معہ بلثھ. 

ولذا قال المصنف: (وکذا) أي مثلُ ما اعثبّر کلٌ في حقّ الراحلة ما یلیق 
بحاله یَعتبر (في الزاد من خبزِ وجبنِ أو لحم) عطف علی جبن (وطبیخ) عطف 
علی لحم؛ والواو بمعنی أو لیعمَ أنواغ.الطبخ الشاملة لطبخ اللحم أو شَيه 
(لاختلاف الناس ضعفا وقوة) علة للحکمین الساہقین من تفاوّت الراحلة والزادء 
ونصبٔ ضعفاً وقوۃ علی التمییز. 

وھذا الذي ذکرہ المصنف کل في حق الاَفاقي؛ ولذا قال: (ومن کان داخلٌ 
المواقیتِ فھو کالمکي في عَدّم اشتراطِ الراحلة) أي إذا فیروا علی المشي. وقیل: 
الراحلةً شرط مطلقاء لأن بین مکة وعرفة أرہمُ فراسمٌ”ء وکلُ أحدِ لا یقدر علی 


)١(‏ قوله (لان ہین مكة وعرفة اریم فراسخ): لا یقال الضمیر في قوله تعالی کی اسْکَاءَ ا لغ 
یلپ إلی البیت؛ وأ مكة لھم استطاعة إلی البیتء لأنا نقول: 0 
الاستطاعةُ إلی عرفات وإلی الوطن عند الرجوع شرطاً لأحدٍء لوجوب الحج علی المستطیع 
عمومأ ٹ ٹم إن صح ہذا في حق أھل مکة لا یصخْ في حق مَنْ حوله؛ علی آنہ یلزم حینذ 
ای الزاد لأھل مکة ولمن حولھا أیضاء کما فی ڈالنھایةہ فالوجە إرجائغ الضمیر 
إلی الححٔء واستطاعۂُ السبیلي إلی الحج : هو الزاُ والراحلةُ ذھاباً وإیاباء فیلزم اشتراطھا فيی 

حی الکل بالنص. 
وما ذکروا من المعنی بقولھم: ٢۷‏ لأنه لا یلحقھم مشقة زائدۃ فاشبهہ السعيٌ إلی الجمعة؛ فلا 
عبرة بە في مقابلة إطلاق النص؛ علی أن القیاس علی السعي إلی الجمعة باطلُ قطعا 
بالنظر إلیٴأھل مکة فضلاً عمن هو داخل الواقیت؛ لظھور أن مِن المواقیت ما بینە وہین 
مکة تسم مراحلٌ أو عشرٌ کذي الحُلیفة وإیجابٔ الحج علیٰ أھلھا بدون راحلة لا يَخْنّی ما 
فیە من المشقة: کذا فی ڈالبدر؛ اھ داملا اأخون جان. 
وقال العلامة الحصکفي في ٦الدر‏ المختارہ عند قول المتن: اوراحلةہ: فشترط الشدرة > 








زرشاہ الساری إلو مناسك الملا علو القارو ٦٦‏ 


مشي أرہم فراسخ راجلا أي ماشیاًء کڈا في (المحیط٤ء‏ وھو الظاھر المتبائَرُ من 
إطلاق تفسیرہ قٌهُ الاستطاعة بالزادِ والراحلة من غیر تَفْرِقة بین الأفراد الأفاقیة 
والمکیة. قال المصنف في ٹالکبیرہ: فلا یجبٰ علیھم الحی ما لم یقدروا علیھاء 
والأول أصح؛ انتھی۔ : 

وفیه نظر ظاھر؛ إذ الحکم السابق مقیّد بمن قدرہ وھو القلیلُ النادر 
والأکٹ'ر الأغلبُ أن کل أحدِ لا یقدر علی المشي. ومبنی الأحکام الفقھیة علی 
الأمور الغالبیةء فلذا أطلق صاجبٔ (المحیط٤۔‏ 





وأما الزادُ فلا بد من في أیام اشٹغالھم بنسك الحج؛ کما صرٌح بە غیر 


علی المحارۃ للفاقي لا لمکیٔ یستطيع المشي لِخْبهه بالسعي للجمعة اھ قال في ارد 
المحتارہ: أي فَيٴ عدم اشتراط الراحلة فيه اھ قال الرافعي في ٦التقریرہ:‏ لکن وجة 
المشابهة بیٹھما غیژ تامٌء فإن السعي إلی الجمعة إنما یجبٔ علی مَنْ سمع النداء؛ أو لم 
یکن بینە وبین المصر مزارمٌ وإنِ سمع النداء أو فرسخ علی اختلافِ في ذلك+ فمع 
اختلاف الروایات لا أدري وجة المشابھة فی حق المکي والساعي إلی الجمعق مع أُن ہین 
مکة وعرفة تسعةُ أمیال اھ سندي اھ, ۱ 

وقال العلامة طاھر سنبل في فاضیاء الأبصار؛ عند قول صاحب الدرہ: الشبھه بالسعي 
للجمعة*: هذا التعلیلُ لا یظھر فیمن کان في الحل وکان بینە وہین مکة أقل من مسافة سفر 
کیومین؛ مع آأنە لا پُشترط فی حقه الراحل فالأولی التعلیل بعدم المشقةۂ وأمن الانقطاع؛ 
ولذا قیّدَ المشی بالاستطاعةء بخلاف الافاقي إذا استطاعہ لاحتمال حدوث عارض وحصولِ 
الانقطاعء اللھم إلا أن یقال: التشییۂ في مجرد المعي للقادر عليهء لکن یر علیہ الأّفاتي؛ 
فالأولی ما ذکرناہ اھ. ۱ 

قوله (وھو القلیل النادر): أقول الظاھر أنە لا ناد ولا قلیلء ہل الآکٹر الأغلب قادر عليهء 
وقوله: (کل أحد لا یقدر إلخ) لا ینفعہء لأنە يَضَدُقٔ إن کان القادر أکثر من العاجز ولو 
کان العاجز واحداء لأئه رفِم إیجابپ کلّي؛ فصِذَئف أعمُ من أن لا یقدر عليه أحد من 
الأشخاص؛ أو یقدر بعشه دون بعض قلیلِ أو کثیرِ؛ فلم تلژُم أغلیةُ العاجز ۔ 

وسینقل في ھذہ الصحیفة هو عن ٦البحر‏ آلزاخرۂ وعن ۂالینابیع؛ أنه لا یشترط الراحلة علی 
من بینە وہین مکة أقل من ثلائة أیام إذا کان قادراً علی المشي؛ ناآفاد أن القدرة علی المشيی 
فیما دون السفر لیس بنادرء حیث بئّوا عليه الأحکام الفقھیة؛ فکیف تکون القدرة عليه فيی 
أرہع فراسخ نادراً لا پُنی علیھا الأحکامُْ اھ داملا أخونٴ جان. 





٦٦‏ إرشاو السازي إلو مناساكد المل علو القارو 
تھے _۔ےھستے ‏ ے ہے 0ت و تک ا 2 و 


واحدء ففي (الینابیع٤‏ : لا بد لھم من الزاد ُذْرَ ما یکفیھم وعیالھم بالمعروف. 
وزاد في االسراج الوماج* إلی غَودھم؛ لکن قال في افتاوی :قاضیخان) و(الٹھایةا: 
إن کان مکیاً أو ساکناً بقرب مکة کان عليه الحخُء وإن کان فقیراً ما یملك الزا 
والراحلة. . قال ابن الھمام: وفيهە نظ إلا أن یریڈ إذا کان بُمُکنە تکٔبٔ ني 
الطریق. وقال ابن العجمي: : هو محمول علی ما إذا لم تلحقہ مشقة, 

أقول: ھذا بعید جدأ ونادر وقوعا أن يُعیش أحذُ بلا زاد في أربعة أیام: وأما 
أمر العوگل فخارج عن حکم العادۃ وعن فتوی العامة ہل هو من أحوال الخاصة. 

ٹم اعلم أنه قال الکرمانيی: : وحَذُ أھلِ مكة عندنا مَنْ کان داخل المواقیت إلی 

الحرم. وھو بعید جذاء ولذا قال ابنُ العجمي: وھذا فيه نظرء فإنا لو أوجینا 
الخ ماشیا علی من کان داخل ذي الْلیفة للَجقہ مشْفَ زائد فالمعتبر ما ذکرہ 
بعض الأصحابْ أن حذٌ من کان حول مکة هنا أن یکون بینە وبین مکة أقلُ من 
ٹلائة أیام ۔ ٠‏ وھو الظاھر المطابق للملة الحنیفیة المدفوع عنھا الحرجج في القضایا 
الشرعیةء وهھو المنقول عن جماعة من أکاہر الحنفیة ۔ 

ففي (السراج الوماج؛ ناقلاً عن عن (الینابیع): : یجب الحمُ علی أھل مکة ومن 
حولھاء یعني من کان بینە وبین مکة أَقلُ من من ثلاثة أیام إذا کانوا قادرین علی 
المشي. وفي (البحر الزاخر٤:‏ : واشترط الراحلة في حق من بینہ وبین مکة ثلاثة أیام 
فصاعدا ما ما دون ذلك فلا یشترط إذا کان قادراً علی المشي؛ انتھی . 

وأنا ما ذکرہ غیرُھم من الإطلاقات فقابلُ للتقیید بالمذکورات: ففي 
(الیضاح): : وإِنما تُشترط الراحلة فيی وجوب الحج علی مَنْ بَمُذٌ بن مکةء فآما أھل 
مكة ومن حولھم فیجبٔ علیھم إذا قیروا بغیر راحلة. قال فی (البحر؛ : یحتمل أن 
یکون البُْدُ مفسّراً بثلاثة أیام فما فوقھاء کما قال صاحب االیناہیم؛ ا وغیرہ, 

وکذا ما ذکر فيی اشرح مختصر الکرخي) من أ ن أھل مكة ومَنْ حولھم یجبٔ 
ال علی لتق نم ڈیر رجا لأنہ لا تلحقه مشقة في الأاداء فھذا کل قابل 

للتقیید بل متعیٔنء کما یدل عليه تعلیله بقوله: : لأنہ لا تلحقہ مشقةء حیث ئفھم منہ 





























إرشاج الساروِ إلو مٹاسكد الملا علھ القارو 
أنه إذا کان تلحقه مشفَةً لا یکون من ھذا القبیل. 

وکأن المصنت مال إلی ما ةٗ َهُم الکرمانی من عمومات کلام الأصحابء 
غیرٌ ملتفت إلی تقییداتھم في هذا الباب؛ فعبّر عن القول الأقرب إلی الصواب 
بقوله: (وقیل: بل من کان دونٌ مُذَوٍ السفرِ؛ فمن کان من مکة علی ثلاثة أیام 
فصاعداً فھو کالافاقي في حي الراحلة) یعني وفي حق الزاد في شرائط الحج 
ہالأولی (وھو اختیارُ جماعة) أي ممن ذکرناہ واخترناہ!''۔ 

(السابع): من شرائط الوجوب :(الوقتُ''' وھو أشْهُر الحج) کما قال تعالی: 
٭الْحَعٌ اھ منلیکٹ)> أي وقتہ نَم وس فپھرک الج الایةء وهي عندنا شوال 
وذو الفَحٰدة وعشرۃً أیام من ذي الحخّقف وسیأتي خلاف بعض أئمة الامت' (او 
وقتُ خروج أھل بلدہء إن کانوا یخرجون قبلھاء فلا یجبٔ إلا علی القادر فیھا أو 
في وقتِ خروجھم). 

(فإن مَلّکه) أي المالّ (قبلٌ الوقتِ) أي قبل الأشھر أو قبلٌ أن یتاممب أهلُ بلدہ 
(فله صرلہ) أي فھو في سَعَةِ من صرف المال (حیث شاء) من شراء مسکن وخادم 
وتزژُج ونحو ذلك (ولا حجٌ عليه) أي وجوباً لأنه لا یلزمه التائُب في الحال (وإن 
َلّکه فیه) أي في الوقت (فلیس لە صره إلی غیر الحج؛ فلو صرفه لم یسفُط الوجوبٔ 
عنہ) وھذا تصریحٌ ہما غُلم ضمناً ومنطویٔ لما مرف مفھوماء لکن إن صَرّفه علی 
قصد حیلةِ إسقاط الحج عنە فمکروہ!'“ عند محمد: ولا باس بە عند أبي یوسف. 





)١(‏ قوله (ممن ذکرناہ واخترنا): ٹل صاحي (السراج* واالبحر الزاخر٤ء‏ وکلامہ بُوہم أنٔ له 
7 الترجیح والاختیار اھ داملا أخون جان. 

)٢(‏ قوله (الوقت إلخ): فہذا یفید أن الاستطاعة مقیّدة بالوقت؛ وظامر الئنص یفید الإطلاق 
فلا بد للتقیید من دلیلِ؛ کذا فيی ٦البدر؛.‏ أقول: یمکن الاستدلال علی تقیید الاستطاعة 
بالوقت ہما رئُْحه من إرجاع الضمیر في قولە تعالی (إليه) إلی الحج؛ والحخ له وقت 
معلوم بالإجماع؛ وقبلٌ الوقت لا یستطیع أحذٌ إلی الحجٌ السبیل قطعاء واللہ اأعلم اھ داملا 
أخون جان۔ 

(۳) انظر (ص۱۰۸)ء: 

> قوله (فمکروہ): لعل الکراھة جاءت من قصدہ الحیلة؛ وإلا فعند محمد الوجوبٔ علی‎ )٤( 








[رشام السارق إلو مناسك الما علج القارن 


وقال ابن الهْمّام: والأولی أن یقال: إذا کان قادراً وقتٌَ خروج أھل بلدہ وإن 
کانوا یخرجون قبل أشھر الحج لِبُعد المسافةء أو قادراً في أشھُر الحج إن کانوا 
یخرجون فیھا ولم یحجٌ حتی افتفَرٌ: تقوٗر دَیناأء وإن مَلك في غیرھا وضرّفھا إلی 
غیرہ لا شيء عليه. ثم قال: واقتصر في االینابیع4 علی الأول؛ وما ذکرناہ أولی؛ 
لأن ھذا ۔ أي ما ذُکر في (الینابیع؛ - یقتضي أنه لو ملك في أوائل الأشھر وهھم 
یخرجون في أواخرھا جاز لە إخرائُھا ولا یجبٔ عليه الحج. 

وقال في البدائع): أما إذا جا وق الخروج والمال في یدہ فلیس لە أن 
يَصْرٍفه إلی غیرہ علی قول من یقول بالوجوب علی الفورء فإن صرفەه إلی غیرہ 
ا انتھی . 

والحاصل أن الإثم إنما هو علی القول بالفورء وأما علی القول بالتراخي 
فلا ۔ وأما وجوب الحج بذلك فثابت بالاتفاق. وقال الکرمانی: وأما اعتبارُ القدرةۃ 
علی الخروج إلی الحج عند خروج أھل بلدہ فإن ذلك بمنزلة دخول وقت 
الوجوب؛ کدخول وقت الصلاةء فإنھا :لا تجٍب قبل ؤقتھاء کذا ھناء إلا أن ذلك 
یختلف باختلاف البلدان فیعتبر وقت الوجوب في حی کل شخص عند خروج 
أھل بلدہ؛ فالتقییڈ باشھُرِ الحج في الاَیة'“ إنما :هو بالنسبة إلی أھل أمْ القری ومَنْ 
حولھاء وللاشعار بأن الأفضل أن لا یقع الإحرامٌ فیما قبلھاء علی مقتضی قواعد 


الحنفیة من أن الإحرام شرطٌء خلافاً للشافعیة من أنه لا یجوز الإحرامُ قبل الأشھر 
لکونە ژکناء مع الاتفاق علی أُن سائر أفعال الحج من طواف القُدوم وسَعي الخج 
ونحوھما لا یجوز قبلھا. 


التراخيی؛ وسیصرح أنه لا إئم في التراخي؛ فإن قیل:. إن کلام الشارح في الصزف قبل 
الوقت؛ فلم یجب لا علی الفور ولا علی التراخي؟ قلت: فعلی ھذا کان علی الشارح أُن 
یذکرّہ عند قول المصنف: ا٢فله‏ صرفه إلخ؛ اھ داملا أخون جان۔ 

)١(‏ قولە (فالتقیید باشھر الحج في الاَیة): حیث قال: ه کمن زس فپھرک اجب اھ داملا أخون 
جان. 











پرشارد الساري إلو مناسك الملا علي القارو ۹ 


(ولو أسلم کافر) أي أصلي أو مرتذ (أو بَلَغ صبیٔ أو أفاق مجنون أو عَتّق عبد) 
وکذا حکم الإناٹ (قبلٌ الوقت فخافوا) أي کل واحد منھم (الموث) أي خُلوله 
بأماراتِ تدل علی نزوله (وھم مُوسرون) أي أغنیاۂ قادرون علی أداء الحج بمالِ 
انشُِھم (قیل: لیس علیھم الإیصاۂ بالحج) أي لأنھم ما أدرکھم الوقت؛ ولا تلزم 
عبادةٌ قبل دخول وقتھاء بنا علی أن الوقت شرط الوجوب نفیِه (وقیل : یجب) أي 
الإیصاۂء بنا علی ان الوقت إنما هو شرطٔ للاداء لا للوجوب؛ وقد وَجّب بالإیسار. 


(فإن أوصوا بە فعلی الأول) أي علی القول بأنْ الوقتٌ من شرائط الوجوب 
(لا یصخخ) أي الإیصاء (وصخ) أي الإیصاء (علی الثاني) أي القولِ بأن الوقت من 
شرائط الأدای وفيه أنە لا یلزم من عدم وجوب الإیصاء عدمْ صحتہه کما سیأتي 


ایر ہو ا 
بات شس اگ 


(والخلاف) أي المذکوڑ (مبنی علی أن الوقت شرط الوجوب أو الأداو) کما 
ہیناہ (قولان) أي ھما روایتان عن أبيی حنیفة وأبي یوسف وزْفر ورجُح ابن الهْمَام 
القولَ بأنه شرط الوجوب؛ ونسب صاحبُ ھالمجمع!''' صحة الإیصاء إلی الإمام 
وصاحبيه وخلافھا إلی زفر؛ معللا بأنھم کانوا أھلاً للوجوب وقتٌ الوصیة 
فیصح إیصاژھم بأن يُحَجٌ عنھم في وقتہء لعجزھم عنه. ویژیدہ ما في افتاری 


قاضیخان): فلو بلغ الصبي فحضرَلہ الوفاۂ وأرصی بأن يُحَمٌ عنه حَجۂ الإسلام؛ 
جازت وصیئه عندناء وپّٗحج عنه. فجعل المذهھبّ الجوازٌ؛ وھو لا ینافنيی جعل 


)١(‏ انظر (ص۸۹). 

)0۲( قوله (ونسب صاحب هالمجمع) إلخ): عبارته کما في (الکبیر؟: واعتبرنا إیصاء صبيْ بلغ 
وکافر آسلم فماتا بە قبل وقتەء قال شارحه: وکان لکل منھما استطاعۃُ الحج؛ و(بہ) أي 
بالحج عنھما و(قبل وقتہ) أي وقتٗ الحج. وقال زفر: لا یصح إیصاؤھما لأن الحج لم 
یکن واجباً علیھماء وبعدٌ ما صارا أھلا له لم یدرکا وقت الحج. ولنا: أنھما کانا أھلاد 
للوجوب وقثٌ الوصیة فیصخخ إیصاؤھما بأن يُحَجٌ عنھما فی وقتە؛ لعجزھما عنه. فھذا ما 

في (المجمع٤ء‏ وشرہ یدل علی أن صحة الإیصاء قولٌ الإمام وصاحبیە؛ حیث عَبّر عن 
الاعتبار بصیغة الجمع؛ فیلبغي الاعتماد عليه لأنه متنٌ مختار اھ کذا فی الحباب . 











۷٢‏ پرشارد الساری إلو مناساك الملا علو القارو 


الوقت من شرائط الوجوب علی المشھور؛ والمرجٌٛح خلاف ما.فھمە المصنف علی 
ما ذکرہ في (الکبیرا وبنی عليه ما في (المتوسط+ من صحة الإیصاء وعدمھاء فتائل 
فإنه موضمٌ زلل وموقعٌ خلل۔ 

(الٹوع الثاني) من أنواع شرائط الحج (شرائطٔ الأداء)'”'' وحکمہا: أنە لا 
قَوقُف وجوبُ الحج علی وجودھاء بل یتوقف وجوبُ أدائه علیھاء فإن رُجدت 
ہذہ الشرائط وما قبلھا من شرائط الوجوب وَجّب علیہ الأداء بنفسەء وإن هد واحد 
من ھذہ مع تحقق جمیع ما سٌبّقھا لا یجبٔ علیہ الأداء بنفسە؛ بل إما الإحجاج ني 
الحال وإما الإیصاء بە في المآل. 

ٹم ھذہ الشرائط کلھا مختلّف فیھاء بخلاف الشرائط السابقة فإنھا متّفق علیھاء 
إلا الوقت''' مٹھاء لکن الخلاف فیه ضعیف جدأَ؛ ولذا أدرجه المصنف فیھا۔ 

ٹم شرائط ھذا النوع خمسة (الأولَ منھا) أي من شرائط الأداء (سّلامة البدن 
عن الأمراض والیلل. فقیل: الصحیخ ألہ) أي مذا الشرطٌ الأول من النوع الثانيی 
وھو سلامۃُ البدن (من النوع الأول) وھو شرط الوجوب فحسب؛ علی ما قاله فی 
(الٹھایةا. وقال في (البحرا: هو المذھب الصحیح . (وقیل: الصحیخ آنە من 
الثاني) أي من النوع الثاني وھو شرط الأداء علی ما صححہ قاضیخان في (شرح 
الجامع) واختارہ کثیر من المشایخ ومنھم ابن الهْمام. 

(فعلی الأول) وھو القولأڈ بأنه شرط الوجوب (لا یجپٔ) أي الہ ولا 
الإاحجاج ولا الإیصاۂ بە (علی الأعمیٰ والمُقْمَّد) بصیغة المجھول أي الذي 
القعود ولم یقدر علی القیام (والمفلوج) وھو الذي لم یقدر 0 200 


)١(‏ فولە (النوع الثاني شرائط الأداء): اعلم اُنھا علی قسمین؛ الأول یعم الرجال والنساء 
والثانی خاص بالنساء. وقدم المصنف الأول کما ستراہ اھ حباب. 

)٢(‏ قوله (إلا الوقثٌ منھا): أقول: وإلا الاستطاعة کما قد علمتّه آنفأء إلا أن یرید اتفاق 
الفقھاء فإن المخالِفَ في الاستطاعة الأصولیون علی ما سبق اھ 











پرشادد السارق إلو مناسكد الملا علو القارو ۷۱ 


بدنە أو ببعضه (والزین) بفتح فکسر أي صاحبِ المرض المُزْن"“ الذي لا یُرججی 
بُرؤء (ومقطوع الرجلین) والظامر ان مقطوغ الرجل الواحدة ومقطوع الیدین 
کذلك”'ء لظھور الحرج علیھما اد وقع التکلیف للحج بأنفسھماء ئم رأیث 
الکرماننيی نصّ علی مقطوع الیدین أیضاً فمقطوع الرجل الواحدۃ بالأولی (والمریضِں) 
أي حال مرضه (والمعضشوب) 9 أي الضعیف علی ما في (القاموس)ء والمراد به 
منا الشیْخ الکبیر الذي لا یثبت علی الراحلة؛ ولا یقدر علی الاستمساك والثبوت 
علیھا إلا بمشقَة وكکْْفة عظیمة. 

ولو کان لھم مال ۔ وقوله في االکبیرا: (سواء کان لھم مال أم لا؛ لا وج 
ن''“ أصلا ۔ قال ابن الهُمام: ففي المشھور عن أبي حنیفة أنە لا یلزمھم الححٔ. 
قال في (البحرا: وھذا عند أبي حنیفة في ظاہر الروایةء وھو روایً عنھماء وقالا 
فی ظاھر روایتھما وھو روایة الحسن عن 7 حنیفة: إنه یجب علی مھؤلاء إذا 
مَلّکوا الزاد والراحلة ومُؤْلَةًَ من یرفعُھُم ویَضْعُھم ویقودڈھم إلی المناسك. وھذا 


)١(‏ قولہ (أي صاحب المرض المُژین): قال في ٦المغرب+:‏ الزین: الذي طال مرش قال في 


ہتحفة الأخیار؛: وکأنه نحو السُل وذاتِ الجَتب اھ حباب. 

)٢(‏ توله (ومقطوع الیدین کذلك): أقول بقي مقطوغ الید الواحدة ھل هو کذلك آم لا لعدم 
الحَرُج؟ وفي (الجوھرة ما نصە: قولە (الأصحاء؛ أي آصحاء البدن والجوارح حتی لا 
یجب علی المریض والمقعّد والمقطوع الید والرجل والزین اھ کذا في الحباب. 

(۳) توله (والمعضوب): بالعین المھملة والضاد المعجمة؛ من العَضب وھو القطم؛ 'لأنە نُم 
عن کمال الحرکة. وقیل: بالعین و الصاد المھملتین؛ کأنه شرب علی عَصّبه فانقطعت 
أعضاؤہ عن عملھاء کذا فی (البحر العمیق؛ اھ حباب. 

)٤(‏ قولہ (لا وجہ لە): أقول لا فرق ہین ھذا التردید وہین المفاد بکلمة لو الوّصلیة؛ غایۂُ الأمر 
آن عدم الوجوب حینئذ لِقَقُد الأمرین جمیعاء تال اھ حباب . وقال داملا: لیت شِعُري ما 
معنی ھذا الرة ولا مخالفةً بینە وہین کلامه إلا ما بُفهُم من لو الوصلیة المفیدة لعدم 
الوجوب في صورۃ عدم المال بالأولی وھذا لا ینافي التسویة في أصل عدم الوجوب. 
وفيی ہالبحر العمیق+: لا یجب الحجٔ علی مُقَعيِ ولا زین ولا مریض مطلقاء أي سواء کان 
لھم مال أو لاء ولا یجب الحمجُ ولا الإحجاج. وھو ظاھر لا سترۃ فی اھ. 








۷۲ إرشاد الساریي لو مناسك الملإ علي القارق 


معنی قول المصنف: (وعلی الثاني یجبٔ) أي وعلی القول بأنه من شرائط الأداء 
یجبٔ الحج أو الإحجاج أُو الایصاء۔. 

ٹم قیل): أي علی ھذہ الروایة المعبّر عنھا بالقول الثاني (یجبُ علیھم 
بأنفسھم) وفيه نظر ظاھرہ إذ لا یخلو عن حَرّج باھر (وقیل: في أموالھم) أي 
یجب في أمو الم نے في الحال أو الإیصاءِ في المآل (وھو المختارٔ عند 
جماعة) وھو روایۂُ (الأصل) عن أبي حنیفة علی ما في دالبدائع؛: من أن الأعمی 
لا مج کٌ عليه بنفسه وإن وَجّد زاداً وراحلةً وقائدء وإنما یجب في ماله إذا کان لە 
مال۔ وروی الحسن عن أبي حنیفة آنە یجب علیہ آن بحچ بنفضہ. قال ابن الھمام: 
وھو خلاف ما ذکرہ غیرہ عن أبي حنیفة. 

وفي الذخیرۃ): والاأعمی إذا وَجّد زاداً وراحلة ولم بیَُچد من یقوذُہ لا یلزمہ 
الأداء بنفسە؛ وھل یلزمه الإحجاج بالمال؟ فھو علی الخلاف بین أبي حنیفة 
وصاحبیهء کذا ذکرہ شیخ الإسلام. وقال الکرمانيی: الأعمی إن وَجّد قائداً والژین 
والمُفْعد إِن وَجُدا حاملاً یجبُٔ الحج علی مؤلاء عند أبي حنیفة في أموالھم دون 
أبدانھم؛ إن کان لھم مال انتھی. فاختاز روایة الوجوب علیھم في أموالھم؛ وھو 
قولھما وروایڈ الحسن عن أبي حنیفة. قال ابن الھمام: إنھا الأوجه وھو اختیاز 
صاحب اتحفه الفقھاء) وصاحب (البدائع) انتھی . 

فتبیٔن أن للحَسّن روایتین إحداھما ھذہ وھي أنە یجبٔ علی مؤلاء الإحجاج 
والأخری أنهە یجب ھی وهي روایة شاذۃ علی ما أشار إليه ابن 
الهُمّامء والل أعلم بحقیقة المَرام. 

(والخلاف) أي المذکور (فیمن وَجُّد الاستطاعةً وھو معذورً) أي بالنوع 
المذکور (وأما إن وجدھا وھو صحیخ) أي سالم (ثم طٔرَا عليه العذ فالاتّفاق) أي 
اتفاق الروایات أو اتفاقٰ العلماء (علی الوجوب) أي وجوب الحج (عليه) أي في 
ماله (فیجبٔ عليه الإحجاج) أي في الحال أو الإیصاء في المآل 


(الثاني) أي من شرائط الأداء علی الأصح (أمىُ الظریق للنفس والمالِ) وقد 
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ا إرشاد الساری إلو سناسك الملا علھ القاری ۷۳ 





اختلف فيە؛ فمنھم من قال: إنه شرط الوجوب؛ وھو روایة ابن شُجّاع عن أبي 
حیفة. ومٹھم من قال”'': شرطٔ وجوب الأداء: علی ما ذکرہ جماعة من أصحابناء 
کصاحب (البدائع) و(المجمع) والکرمانی وصاحب (الھدایة؛ وغیرهم (فمن خاف 
من ظالم أو عدوٌ أو سَبٔع آو غَرّق أو غیر ذلك) أي غیر ما ذکر من قاطع طریق أو 
تکاس أو مَثاع (لم یلزمہ أداۂ الحج) أي بنفسه بل بماله۔ ۱ 


(والیْرةٔ بالغالب)''' أي في الأمن وغیرہ (ہراً وبحرأء فإن کان الغالبٔ السلامةً 


توله (ومنھم من قال): القائل بە القاضي آبو خازم عبدُ الحمید بن عبد العزیز؛ أخذ عن 
عیسی ہن أُبان عن محمد وعن بکر بن محمد العَمَي عن محمد بن سماعة عن محمد؛ 
وتفقه عليه الطحاوي وأبو طاہر الدبّاس. قال الجامع: أرخ القاري وفاته سنة ۲۹۲ اثئین 
ونسعین ومثتین وقال: تفقه عليه الطحاويی ولقيه آبو الحسن الکزخي وحضر مجلسّہ؛ وله 
کتاب ٢‏ المَحَاضر والسُچلات) وکتاب ‏ أدب القاضي) وکتاب ا٦الفرائض؟‏ اھ. 

ٹم ذکر بعض اخبارہ في القضاء وتشدّدہ علی الأمراء؛ وذکر أبضاً أن کنیته أبو خازم بالخاء 
المعجمة. وکذا أرخ اہن الأثیر نی ہالکامل) وقال: کان موته ببغدادء وکان من أفاضل 
القضاۃ. وذکر ابن الأثیر في ۷جامع الاصول؟ في ترجمة الطحاويي: أن کثیة عبد الحمید 
آبو حازم بالحاء المھملة والزاي؛ واللہ أعلم. 

وفي اغایة البیان): کان قاضیاً حنفیاء أصلّه من البصرۃء وسکن بغدادء وکان ثقة ورعاً 
عالماً بفٹون الحساب والفرائض؛ حاذقاً فی عمل المَحاضر والسُجلات؛ وقد کان أخذ 
العلم عن ھلال بن یحبی: البصريیء وولي القضاء ہالکوفة وغیرھا اھ من ۸الفوائد البھیة٢.‏ 
ووجه قول أبي خازم ودلیلہ: أنہ لچ فُر الاستطاعة بالزاد والراحلة حین سُثل عنھاء فلو 
کان أمن الطریق منھا لذَکَرہ وإلا لکان تأخیراً للبیان عن وقت الحاجة ولأنه مائمٌ من 
العبّاِ؛ ولا یسقط العبادةً الواجبةً کالقید من الظالم. 

ودلیل القول الأول وھو روای ابن شجاع أن الوصول بدوئە لا یکون إلا بمشفّة عظیمةء 
فصار من الاستطاعة وعي شرطٔ الوجوب اھ من افتح القدیر؛ باختصار۔ 

قوله (والعبرة بالغالب) إلی آخرہ: قال في افتح القدیر؟: وما آفتی به أبو بکر الرازی من 
سقوط الحج عن أُھل بغدادء وقول أبي بکر الإسکاف: لا أقول: الحخ فریضةً في زمانناء 
قاله فيی سنة ست وعشرین وثلاث مئةء وقولٌ الكلجي: لیس علی أہل خُراسان حج منذ 
کذا وکذا سلة: کان وقتٌ غلبة اللّهُب والخوف: وکذا أسقطه بعشھم من حین خرجُث 
القرامطة؛ وھم طائفةً من الخوارچ کانوا یستحلون قتل المسلمین وأخذًٌ آموالھم؛ وکانوا 
يَعْلبون علی أماکن:؛ ویترصدون للحجاج؛ وقد ھجموا في بعض السنین علی الحجیج > 
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یجب) أي عليه أن یؤدي بنفسه (وإلا) أي بأن کان الغالبْ القتل والھلاك (فلا) أي 
فلا یجبء کذا قاله أبو اللیث؛ وعليه الفتوی. وفيی (القئیة): وعليه الاعتماد. 
والمرادُ أنه لا یجب عليه أن یؤذي بنفسە؛ بل إما ان یُحِجٌ غیرہ أو بوصي بە 
(ویعتبر وجود الأمن وقتٌ خروج أھلِ بلدہ) أي إلی زمان عَودہ (لا ما قبله وبعدہ) 
علی ما ذکرہ ابن الھمام۔-- 

ٹم اعلم أنه قال الکرمائي: ولو لم یتمکنْ من المضي وسلوك الطریق إلا 
بدفع شيء من ماله ونفقتہ کالَگس ونحوہ قال بعض أصحابنا: هو عذر ولا 





في نفس مکة: وفتلوا خلقاً کثیراً في نف الحرم؛ وآخذوا أموالھم ودخل کببژھم بِفَرّسہ 
في المسجد الحرام؛ ووقعت أمور شنیعة؛ ول الحمد علی أَنْ عافی منھم. وقد سثل 
الکرخي عمن لا یح خوفاً منھم؟ فقال: ما سلمت البادیة من الآفات. أي لا تخلو عنھا 
کئلة الماء وشدَة الحر ومَیّجان السُموم؛ وھذا إیجابٌ منە رحمه الله ومحملە أنه رای 
الغالبّ اندفاغ شرٗھم عن الحاج. ورأی الصفًار عدمه فقال: لا ری الحج فرضاً منذ 
عشرین سئة من حین خرجت القرامطة اھ. 
أقول: وقد صرح صاحب االکنزه في مسائل شتی کغیرہ من أصحاب المتون بأن قتل بعمض 
الحجاج عذر في ترك الحج؛ والل أعلم. وقال الحلبي في اتحمة الأآخیار؛ علی ١الدر‏ 
المختارہ: أي في کل عام أو في غالب الأعوام: وحینثذ فلا تکون السلامهُ غالبة اھ کذا 
في الحباب . 
قال داملا: وفوله وھم طائفة من الخوارج+: الظاھر أنه سھو من الناسخ وَقع بدل: 
دالروافض؛ لأنە عٌَ في ”المواقف؛ القرامطةً ٴمن ألقاب الاإسماعیلیة المعدودة من الرافضة؛ 
أصلھم طالفة من المجوس والمَزْدکیة والػویة ومْلجدة الفلاسفة رائوا عندٌ شوکة الإسلام 
وعَجْزھم عن مُعارضة أمل الإسلام لا بالقول ولا بالفعل: تاویل الشرائع علی وجوہ تعودُ 
إلی قواعِدِ أسلافھم؛ ورأوا انتحالٴ عقیدة طائفةِ من المسلمین أَرَكُھم غمقولا وأسحْمْھم رایاً 
وأئبلھم للمُحالات: والتصدیتِ بالأکاذیب؛ وھم الروافض؛ فتحصٔنوا بالانتساب والتوڈدِ 
إلیھم بالحُزْنِ علی ما جُرّی علی أھل البیت من الظلم والذلء فیمکنھم شتمُ القدماء الذین 
لوا إلیھم الشریعة حتی لا یِلنفتوا إلیھم؛ فبْحْلعوا من الذین؛ فإن بقي منھم معتصٍم 
بظوامر القرآن والأخبار یوھمونھم أن الظوامرز غیرُ مرادة ولھا بواطنٔء ثم یتمکنوا من 
إضلال سائر الْرّق. کذا في اتلبیس إبلیس؛ لابن الجوزی وڈالمواقف؛) وغیرہ اھ وني 
زمانٹا وللّه الحمد الأمان في اماکن الحرمین وغیرھا أصیّحٌ مضربّ الأمثال ومحل 
الڑاعجاب . 
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یجب الحجْٔء حتی إنھم قالوا: يأثمْ بِفع ذلك إلی الظْلّمةء ویجوز لە أن یرجع من 
المکان الذي یؤخذ منە المَكُسُ والخفارۃ أي قبل الأخذ منە. 

وفيی دالثُٹیة؛ و(االمجتبہی): قال الوّبري: للقادر علی الحج 2 یمتنع منه 
ہسبب المکس:الذي یؤخذ من القافلةء وکذا لو کان في الطریق جخفارة. وقال غیر 
الوبري : یجب الحج وإن علم أنه یؤخذ منە المکس؛ قال صاحب االقئیة٤‏ 
و(المجتبی): وعليه الاعتمادء وفي (المنھاج): وعليه الفتوی. 

وقال اہن الهُمَام ما حاصلہ: أن الإٹم في مثله علی الآَجْذِ لا علی 
المعطي''ء فلا یترك الفرض لمعصیة عاص. ٹم علی ھذا یحتْسَبْ في الفاضل عن 
الحوائج الأصلیة: القدرۂُ علی ما یؤخذ منە من الُگس راَتازو کما نص عليه 
الکرماني ۔ 

(الٹالٹ) أي من شرائط الأداءِ علی الصحیح کما ذکرہ ابن الھمام (مَنَمْ 
الحَبْس) أي بالفعل (والمَثع) أي باللسان (والخوفِ) أي بالقلب (من السلطانِ) أي 
الذي یمنع الناسّ من الخروج إلی الحج. ففي ٴالکفایةہ: والخائف من السلطان 
کالمریض؛ لوجود المائع؛ ولقل عن شمس الاإسلام ان السلطان وِمَنْ بمعناہ من 
الأمراء دُوٍي الشأن مُلْحَق بالمحبوس في ہذا الحکم؛ فیجب الحج في مالەء یعني 
إذا کان لە مال غیر مستَعْرِقٍ لحقوق الناس في ذمتہ دون نفسہء لأنہ متی حُرّج من 
مملکتە يَخرّب البلاد وتقع الفتنة ہین العباد وربما یققل في تلك الحالةء ورہما لا 
یمکُنہ ملكٔ آخُر من الدخول في حد مملکته فتقع فتنة عظیمة تُفْضٍي إلی مَضرۃ 
بلیغة لعامة المسلمین في أمر الدنیا والدین انتھی. 


)١(‏ قولە (آن الإٹم في مثله علی الاَجُذِ لا علی المُعطِي): .قال العلامة خیر الدین الرٌئلي في 
(حاشیتهہ؛٤‏ علی ۸ البحر الرائق٤:‏ أقول: إن کان الائم علی الج لکن وجوڈ الضررِ العائیِ 
علی المُعْطلي في ماله صیّرہ عُذراً في ترك الحج لا کود الإٹم لذلك: ولو صح مذا للزم 
لحم مع تحقّق القتل والنھب؛ تامٌل اھ حباب قال المحقق السید محمد أمین عابدین في 
٥حواشي‏ البحر الرائق٤:‏ وأما ما قاله الرملي فلا یخفی ما فيە؛ إذ القلُ والنھبٔ المؤذي إلی 
الھلاك لیس کہذا بلا شبھقف تلبٔر اھ 
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والظاھر أن ھذا بالنسبة إلی من تکون سُلْئفهُ ثابتةً بالشرائط الشرعیة والا 
فیجب عليه خَلَمُ نفسە وإقامةً من یستحق الخلافة مَقّامه في أمرہ؛ إِن لم یتفرٌع 
عليه فساڈ عَسکرہ. 

(الرابع) أي من شرائطِ الأداء فيی خصوص حیّ النساء (المَحْرَمُْ الأمين) وھو 
کل رجل مأمونِ عاقل بالغ مناکحنُھا حرامْ عليه بالتأبیدء سواء کان بالقرَابة أو 
الرٌضاعة أو مك بنکاح آر سفاح في الأصح کذا ذکرہ الکرخيی وصاحبٰ 
(الھدایةا فی ہاب الکراهة؛ وذکر یَوامُ الدین شارخ دالھدایة؛ أنه إذا کان مَحْرَماً 
بالزنا فلا تسافرُ معه عند بعضھم وإلیه ذھب القُدوریٔ وبە نأخذء انتھی. 

وھو الأحوظٌ في الدین وأبعدُ عن التھمةء لا سیما وفي المسألة خلا 
الشافعیة فيی ثبوت المَحرمیةء ٹم یستوي في ھذا ان یکون المحرم خْرَاً أو عبداً 
مسلماً أو کافرء إلا أن مشاول آاھھا کالمجوسیٔ؛ أو یکن فاسقاً ماجناً 
مما لا یبالي؛ أو صببا أو مجنوناً لا بٔفیق: أو النساء الصالحاتٌ فلا یجوز 
لھا المُسّافرة مع ہؤلاء. 





(١۱)‏ قوله(او کافرا): یفھم منە أن الکتابئٰ یکون مَحْرَعاً لبنته المسلمة ومثله في (الفتح! 
واالبحرۂ وعامةِ الکتب. لکن قال السید الحموي في 4حاشیة الأشباہ4: إذا لم یکن الفاسی 
ترما للکُشیة علیھا من ِلقہء فاحری أن لا یکون الکتابیٰ مَحزماً لھا خشیة ان یَلیٹھا عن 
دین الإسلام إذا خلا بھاء فلیتأمل اھ کذا في الحباب وأئز الحموی ہب اللہ وأبو السعود اھ 
تقریر الرافعيی. 
ولو حجت بغیر مَحْرّم جار حۓُھا بالاتفاق: کما لو تکلف رجل مسالةً الناس وحَجٌ؛ 
ولکٹھا تکون عاصیة. ومعنی قولھم: لا یجوز لھا أن تح بغیر محرم: لا یجوز لھا 
الخروح إلی الحجء وأما الحج فیجوژ. وإذا سافرت بغیر محرم وھي لا تقدر علی النزولِ؛ 
فللرجُل الشابٔ أن یُنْرِلھا ولو باخذ اعضاءِ زینتھا لاجلِ الضرورۃء کذا في اکنز المٰبّاد٤.‏ 
وان کان ابی الزوج لا باس یہ لأئہ تَحوّم؛ لکتە لا برفٹھا ولا یضغھاء ؛ لأئه یُخاف علی ان 
یَقَم في قلبه شيءء کذا فيی (التجنیس؟ء ذکرہ أبو البقاء فيی 6 بحرہا اھ داملا أخون جان. 

)٢(‏ قولە (أو صبیا): اي تراجقاً کا صرح بذلك في 9السراج الوھاج٤.‏ وفي ڈالتنویر*: والمرامیٔ 
کبالغ ۔ قال الرائعيی: قول المصنف یعني صاحبّ والئنویر٤:‏ والمراهیُ کبالغ؛ جعله الرّحمتيٰ 
کصبئ؛ ء لہ یحتاج إلی مَنْ یدفع عنہء ولذا کان للأب منئہ عن حَجّة الإسلام؛ تکیف بصلخ 
تحمایتھا . وفي (المحیطین؟ وقالبدائع): : الذي لم یحتلم لا عبرۂ لە؛ لکن ما فی ڈالجزھرةہ > 
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وقال حماد: لا بس للمرأۃ أن ا ون ات الصالحینء وھو . 
ماللف وفي قول آخر لمالك والشافعي: تخْرٔجُ مع نساء ثقاتٍء وفي آَخز لھما: 
تخرج وحذدھا إذا آینت علی نفسھا۔ 

قال السُروجي: وما بعد من الصواب قولٔ مَنْ أوجب علی المرأة ین مسیرة 
سنة ونحوھا من غیر مَحْرٌّم. قال ابنُ أمیر الحاج: والأمر کما قال. والأمة 
والمکاتبَة والمدبٔرۃ وأمْ الولد ومعثقَہ ا لبعضر یجوز لھن السفرُ بغیر مَحْرّم والفتوی 
علی أنە یُکرہ في زماننا۔ وعبدُ المراۃ لیٹن بمحرم'' رو ولو حَصِيّاء وکذا المجبوب 
الذي جَف ماؤہ في الأصح. 


(أو الزوج''' للمرأ؟”” إذا کائث علی مسافة السفر من مكة) أي وإنما بُشترط 
المحرم أو الو إذا کان بیٹھا وبین مکة ثلاثهُ أیام فصاعداء أما لو کان أقل من 
ذلك”'“ فلھا ان تخرُج بغیر محرم آو زوج؛ إلا آن تکون معتدۃ. وروي عن أبي 


موافق لما فی والخلاصة) و!البزازیة؛ اھ سندي؛ کذا في تقریر الرافعي. 

قولہ (وعبدُ المرأۃ لیس بمحرم): لان تحريمَ نکاحھا عليه لیس علی التابیدء بدلیل أنھا إذا 

اعتقّنہ جاز لە نکاخُھاء قاله في 8 الجوهرة. وقال مالك رحمه الل تعالی: هو کالمحرم؛ 

وو أَحذُ قولي الشافعي رحمە اللہ تعالی؛ لقوله تعالی: جح تا ران 

الحاجةً متحفقة لدخولہ علیھا من غیر استٹذان۔ 

ولنا أنه فحل غیڑ مَحْرَع ولا نیج والشھوۃ متحققة لجواز النکاحء والحاجة قامرۂ لان 

یعملُ خارجّ البیت. والہراد بالنص الإماۂء قال سعید والحسن وغیرھما: لا تغزگُم سور 

النور فإنھا فيی الاناٹ دون الذکور؛ قاله فيی 9الھدایة1۔ 

قوله (والزؤ): قال في ەالبحر الرائق؟: ولم آر مَنْ شٌرّط فی الزوج شروطٌ المَحرم؛ 

وینبغي أنه لا فَرقَ لأن الزرج إذا لم یکن مامونا آو کان صبا أر مجنوناً لم یوججد منە ما 
هو المقصودُ کما ذکرنا اھ, 

قوله (للمرأة): عجوزاً کانت المرأۂ أو شابهً أو صبیةً بلغتِ حذّ الشھوۃ؛ وأما الصبیة التيی 

لم تبلغ حدً الشھوۃ فتسافر بغیر محرم؛ کذا في (الکبیر) وا أعلم اھ تقریر الشیخ 

عبد الحق. 

قوله (أما لو کان أقل من ذلك): یُشکل عليه ما في (الصحیحین+: ولا تسافر المرأء یومین 

إلا وِمَکھا زوئجھا أو ذو محرم منھاہ وأخرجا عن أبي ھریرة مرفوعاً: .ہلا یحل لامراأِ تؤمن 

الله والیوم الاَجر أنٰ تسافر مسیرة یومِ ولیل ِا مَم ذِي مَحْرَم علیھا؛ وفي لفظ لمسلم: > 
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المصنف بيُشعر بأنه من شرائط الأداءِ علی الأرجہ!'؟ 


(والخُنٹی) أي المشکل (کالأنئی) أي في الأحکام المختصة بالنساءء فیشترط 
في حقه ما یشترط في حق المرأة احتیاطاً. 

(الخامسٰ) أي من شرائط الأداء وقیل: من شرائط الوجوب في حق النساء: 
(عَدَمْ العِد6”'' أي من طلاق بائن أو رجعي أو وفاۃ أو فسخ (فلو کان معتدهً عند 
خروج أھل بلدھا لا یجب علیھا) أي الحج کما في شرح (المجمع) لاہن فَرِشْنه 
وھو مشیر بائد شرط الوجوب؛ وذکر ابی أمیر الحاج ألە شرط الأداء وھو الأظھرُ 
في حکم القضاء؛ ثم إِن سافر بھا فطلُقھا ففیه تفصیلٌ کثیر یطلّب من (المنسك 
الکیں9'. 


)١(‏ قوله (علی الأرجح): وھو الذي رجحہ في (الفتح؛ واختارہ کثیر من المشایخ اھ حباب. 

(۲) قوله (العدة): وإن حجت وھی فی العدة جاز حجُھا وکانت عاصیة اھ من دالبحر العمیق؛ 
کذا فيی داملا أخون جان۔-- 

)۲( قولە (ففیه تفصیل کثیر یطلب من المَنْمَك الکبیر): عبارہ: حتی لو کانت معتدًً عند 
خروج أھل بلدھا لا یجب علیھا الحجٔ؛ء کذا ذ لیج ای لابن فرِشتہ. ثئم عدم 
العدۃ شرط الوجوب أو الأداء؟ ذکر ابنُ أمیر الحاج أنه شرط الأداءء وعبارة الشارح تشیر 
إلی أنه شرط الوجوب؛ وبیحتمل ان یکون علیٰ حسب الاختلاف في أمن الطریق؛ فإن 
حجّت وھي في العدة جاز حجُھا وکانت عاصیة, 
وإن سافر بھا ٹم طلَقھا فإن کان رَجُعاً تبث زوجھا رجَمَ أو مَضی ولم تفارقە والأفضل 
ان یراجعھاء وإِن کان بااً أر مات عنھا فإن کان إلی منزلھا أَقلّ من مدة السفر وإلی مکة 
مدۂٔ سفر فإنه یجب أن تعوة إلی منزلھاء وإن کانت إلی مکة أقل مضت إلی مکة؛ وإن 
کان من الجائبین أقلٴ من مدة السفر فھي بالخیار إِن شاءت مضت وإن شاءت رَجعَث إلی 
منزلھاء سواء کات في المِضر أو غیرہ؛ وسواء کان معھا مَحْرّم أو لاء إلا ان الرجوع 
أولی؛ وإن کان من الجائبین مدۂُ السفر فان کانت في المضر فلیس لھا أن تخرچ حتی 
تنقضی عدتھا وإن کان معھا محرم عند أبي حنیفة. وقالا: لھا أن تخرج إذا وجدت 
مُحرمأ وھو قوله أولاأء ولیس لھا أن تخرج بغیر محرم بلا خلافء 'وإن کان ذلك فيی 
مفازۃ او قریة لا تام علی نفیھا وماِھا فلھا أن تمضي إلی موضع إلامن ئم لا حرج منہ 
حتی تمضي عَدتھا. 
وفي امنسك؟ الفارسي: ون کان کل زاحد من الرفین سفرء فإِن کات في المفازة مشث 

إن شاءت أو رجمعَث بمحرم أو غیر محرمء والرجوع آولی ولا یعتبر ما في المیٔمنة آو < 

















پرشاود السارق إلی مناسك الملا علي القارو ۸۱ 





(کم اعلم آنّ شرائط هذا الٹوع) أي النوع الثاني (کلّھا مختلف فیھا) أي کما 
بیناہ فی مَحَالَھا (نصخح بعضْھم أنھا شرائط الوجوب؛ وصحح آخرون آنھا شرائط 
الأداء؛ ومنھم من فرّق فجعل بعضّھا من القسم الأول وبعضّھا من القسم الثاني: 
وثمرةُٔ الخلاف تظھر فی الوصیة إذا شارّف الموثٌ) أي قَارَبَه بکبّر سِنّ أو بشغخف 
بئیة لمرض (قبلٌ حصول ھذہ الشرائطء فمن جعلھا شرائط الوجوب لا بوجب 
عليہ) أي علی من وُجدت فی (الوصیة بالإ(حجاج؛ ومن جعلھا شرائط الأداء یوجب 
عليہ الوصیة بە) أي بالإحجاجء وھذا کلّه ظاھر ووجھُه باھر۔ 

ٹم اعلم أنه قیل: یشترط ایض" أن یکون الحاج متمکنا من أداء المکتوبات 
علی الوجه المفروض فيی الأوقات. قال الکرماني: لأنه لا یلیق بالحکمة إیجابٔ 
فرض علی وجە یفوت بە فرضّ آَخر. قلت: ولھذا لو وَضّل مُحرم إلی عرفات 
وبقي من وقت الوقوف زمنٌ قلیل بحیث لو ذھب إلی الموقف فاته العشاء وإن 
با العشاء فاته الوقوف؛ فقیل: یصلي العشاءَ ویصیر فی حق الحج فائتاً للاداء 
وعاملاً للقضاء وهو الظام*”. وقیل: یدرك الوقوف'” ویقضي العشاةء فإن في 


َ‫ المیسرۃ من الأمصار والفُری واإنما المعتبر ما في الطریق الذي بین یدیھاء حتی إنە إذا کان 
لسلست عن الطریق إلیە؛ 
انتھت واللہ أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق. 

)١(‏ قولە (یشبترط أیضاً إلخ): قال المصنف في دالکبیر؟: ومن الشرائط إِمکالُ السیر وھو أن 
یبقی وقتٌٗ یمکثە الذھابُ فیە إلی الحج علی السٌّیر المعتادء فإن احتاج إلی أن یقطع کل 
یوم أو في بعض الایام اکثز من مرحلة لا یجبُٔ الحج اھ کذا في الحباب . 

)٢(‏ قوله (وھو الظاہر): قال العفیف في ەشرجہ؛: لن الصلاۃ فرضٔ عین ووتُھا ضیّق متعیٔن 
وتأخیڑھا معصیة؛ بخلاف فوت الوقوف فإله لا جْزمْ فیه إذا کان عن عذرء ویمکن تدارگ 
دا فان وقث الحج مّسع إلی آخر العمر مع أن حصول الوقوف أمر موھو أو طول 
وھذا محلَِّ مقطوع بە اھ حباب . ٰ 

(۳) تولە (وقیل: یبرك الوقوفِّ إلخ): ذکرہ وی دالسراج الوماج؛ نظراً لی دقع لعج 
فان قضاء العشاء آمز سَریغ التداركۂَ بخلاف ما یترتٔب علی:فوت الحج من التحلّل بافعال 
العمرة وقضائه في العام القابل وربّما لا یکون لە قدرۂُ المُجُاورة بمکۃة ,أو عدمُ القدرۃ > 





۸۲ : پرشاوہ السارق إلو مناسك الملا علي القارو 


نرہ رت ف اسنا رکیل اس سلارت تاوس ات نا 
المالکيی: لو ضَیٌٔع صلاةً وآخرجھا عن وقتھا لأاجل فریضة الحج لا یجوڑُ إجماعاء 
قال: وقد قال علماؤنا في المکلّف إذا علم أنه تفولہ صلاةٗ واحدۂً إذا خرجّ إلی 
الحج؛ فقد سَفٌط الحٌ عنهء انتھی. 

وقد قال أبو القاسم الحکیم من أصحاہنا: مَنْ غزا في ھذا الزمان غزوۃً 
واحدةً ففاتته صلاةٌ عن وقتھا یحتاج إلی مئة غزوة لتکون کفارۃً لِمَا فاته من 
الصلاۃ. 


قلت: ویدل عليه ما شرع من صلاة الخوف فإنه لو کان یجوز تأخیرُھا لَمَا 
ارتکبوا فیھا ما لا یجوز في غیرھا حال الأمن بھاء ولَمًا فائهُ گل صلاةًٗ في غزوۃ 
الخندق لأجلِ اشتعغاله بأمر الکفار قال: اشکَلُونا عن صلاة الوسطی صلاۃ 
العصر؛ مَلاً اللہ بیوّھم وقبورّھم نارأً٢.‏ 

وعن أبي بکر الوراق''' أنه خرج حاتا إلی بیت اللہ الحرام؛ فلما سار مرحلاً 


قال لأصحابه : رُذوني فإني ارتکبٹ سبع مثة کبیرۃ في مرحلة واحدةء فردُوہ. 

قلت: ولعله عَذٌ الخواطر الذمیمة ومداخل الریاء والسمعةِ والأحوالَ الدئیئة 
والغفلاتِ الدنیویةً کبائرٌ معنویة صوفیة؛ فإن حسناث الأیرار سیثاث المقرٗبین 
الأحرار وإلا فارتکابُٔ سبع مثئة کبیرۃ في مرحلةِ واحدة من المُحالات العادیة من 


علی الرجوع إلیھا من بلدہ؛ ولذا قال صاحب االنخبةہ: یصلّي الفرض ماشیاً مُوْییاً علی 
مذھب مَنْ یری ذلك: ٹم یقضيه بعد ذلك احتیاطاً. قال الشیخ رحمہ اللہ في (المنسسك 
الکبیرہ : فيی قول صاحب (النخبةہ: وفیه ما فی ولم یبین ما فیه اھ حباب؛ اقول: سیذکر 
الشارخح رحمہ ال تعالی ھذہۂ المسألة (ص٣۳۰)‏ في أحکام المزدلفة اھ. 
قوله (وعن أبي بکر:الوراق): هو محمد بن عَمٰرو الترمذيٰ: أقام ببلخ وصحب احمد بن 
خضرویه؛ ولە تصانیف في الریاضیات . وفي ہ۷طبقات) التمیمي: ‏ أحمڈ بن علی الوزاق؛ 
ذکرہ ابو الفرج محمد بن إسحاق في جملة اصحانا بعد ان ذکر الکرْخيٌ ققال: وله من ٠>‏ 
الکتب فشرح مختصر الطحاوي٤:‏ وذکر ٴفي االقٔیةا آنه خرج إلخ؛ ہرد المحتار؟. کذا في 
دامٰلا أخون جان. ‏ أقول: وکذلك ذکر العَلامةُ الحافظ اما 0 الترشي في 
الج واھر المضیئثة) اھ 











پرشادد الساری إلو مناسكک الملا علع القارق ۸۳ 


آحاد فسّاق الزمانء فکیف یتضوّٗر من أفراد المشایخ الأعیان! ثئم رایت في حاشیة 
(المئیةا ان المراد ب تر أداء الصلاۃ مع الجماعةَ لِمَا فی حدیثٹ: ا مَنْ تركد آدا ا٘داءَ 
الصلاۃ روا ا وک و اط ة عن 
وقتھا۔مٹل ھذاء انتھی: : 

والِعَهَدة ةٗ في روایة الحدیثین علی ناقلھماء ولا شك أن تأخیر الصَلاة عن 
آخجر وقٹھا أعظم وزرأٴيِنْ ترك الملاۃ بجماعة بلاٴ شبھة: 

ثم کثیر من الرجال والنساء مات فوق سیھتاشت المعروفة 
کخوف اللص أو السبٍم أو کون الدابة ججموخاً لا يَقُدِر علی نزولھا ورکربھا إلا 
ِمُعینٴ ولیس بخضرتە مُمین را رھ ا ا ھا 
بذلك؛ فھذا من حماقتھم وجُھالتھم وغفلتھم عن آمر الدینء فإله یجب علیھم أن 
َشْرٍطوا مع مع أنە یتقیّٔن أیضاً بلا شرظ لھم ٤‏ فإنه من الأمور الضروریة من 
الأحوال ۔ فلا عذر لأحد في ٹرك شيء منھا ولا إباءِ عنھا۔ 

(فصل: : في مُوائع وجوب الحج وأعذارِ سُةق سُقوطه)؟' أي عن الأداء ہنفسه 
(فمٹھا) لوت (الصہا) أي 7 2 التمییز أو غیرہ 
(والریٰ) أيی ولو بنوع منە (والجنوۂ) أي المُطٌبق (والْعَقَةً) بغتحتین أي نوع من 
الجنون (والموث) أي قبل إدراك الوقت (والكفرٴ) أي بأنواعهء وکذا الفقر علی ما 
صرح بە في (الکبیرا. 

وھذہ الأشیاء کلھا من موائع وجوب الحج بنفسه اتفاقاًء ولھذا غُيّر العباراً 
بقوله (وفي غدم أسن الطریق) ومنە البحز"'' (وسلامة البَدن) أي وعدم صحته 
(والمَحْرم) أي وعدم المحرم أي الزیج للمرأة (والحبس) أي المنع . (وأخدِ 
الحْفارۃ) بفتح الخاء المعجمة ویثلث٠َ‏ أي أجرۃ أمنِ الطریق (والمَکُس) أي ي الظلم 


0"( قوله (فصل في موائع الحج وأعذار سقوطه): أقول مانمه ومُسْقِطه نَفُدُ شرط من شرائط 
الوجوب السبعة؛ کما هو ظامر لمن تأمل اھ حباب۔ 

)۲) قوله (ومنە البحر): هذا مخالف لِمَا مَرٌ (ص۷۳) من أن العبرۃ بالغالب پر وبحرأء وقد قال 
الشارخح هناك : قاله أبو اللیث وعليه الفتوی اھ داملا أخون جان. 

















۸٤‏ . رشاد الساری إلو مناسك الملا علي القاری 





والعْشُورِ الغیر المشروع (اختلاف) أي في أن وجود ھذہ الأشیاء ھل هو من شرائط 
الوجوب؛ آو شرائطِ الأداء وھو الأرجح. 

(ولا يَسْقُط) أي وجوبُٔ الحج (بهّلاك المال) أي بضیاعهء وکذا بالاستھلاك 
إذا تعلّق به الوجوبٔ (وفوتِ القدرة) أي بعد تحقتھا (اتفاقاً) أي بین علمائناء 
فیجب علیہ حینثذ أن یحجٔ بنفسه أو يُحِجٌ غیرہ أو یوصی بە. 

(النوع الثالٹ : شرائط صحة الأداء) وھي تسعة (وهي الإسلامٌ) وقد تقدم فیە 
الکلامُ (والإحرامُ) لأئه من شروط صحة الحج کالطھارۃِ من شروط الصلاق ولا 
یصح المشروطٔ بدون الشرط (والزمان) وھو أشھرُ الحج لطواف القدوم والسعي 
ونحو ذلكء وکذلك وقوغٔ الوقوف والطواف وأمثالِھما في أوفاتھما (والمکاؤ) أي 
باعتبار الوقوف والرمي والحلق والذبح ونحوھا (والتمیی)''“ أي بین ما لە وعليهء 
ویصح عن غیر الممیٔز نیاباً (والعقل) لکن یصح عن غیر العاقل نیابہً یضاً في أشیاء 
(ومباشرۃ الأفعال) أي من الشرائط والأرکانِ والواجباتِ بنفسە من غیر نیابة (إلا 
لعذر) أي في بعض الأفعال'' (وعدم الجماع) أي بعد الإحرام قبل الوقوف (والأداۂ) 
أي أداء الحج (من عام الإحرام) أي من غیر تآخیر إلی سنة آتیة (فلا یصج) أي الحج 
(من کافر) أی فرضاً ولا نفلاً (ولا بلا إحرام) أي أصلا (ولا یجوز أفعالہ) أي شيء 
منھا (نحو الطواف) أي طوافِ القدوم (والسُعي) أي سعي الحج (قبل أڈ شهُرہ) یعني 





(١)‏ قوله (والتمییڑ): وحذٔہ أن يُنھم الخطابَ وبٔخین ره الجواب ویٔدرك مقاصذ الکلام ونحو 
ذلك؛ ولا بُضبط بسن مخصوص؛ ہل یختلف باختلاف القابلیات . قاله الشارح رحمہ اللہ 
وقال ابن أمیر الحاج: واعلم أن مقتضی القیاس أن یکون المیبژ والعقلُ من شروط الصحة 
ایض لکن ثبت في اصحیح مسلم؛ وغیرہ أن امرأۃً رفعت إلی رسول اللہ 8 صبباً 
وقالت: الہذا حج؟ قال: : فنعم وك أجرہ فاسفَّدَلَ مشایکُنا بھذا الحدیث علی صحة حخ 
تفر سی عو وقاسُوا عليه المجنون وقالوا: يُحْرم عنھما مَنْ کان أتربّ إلیھما 
من أقاربہ وذوي أرحامهہ اھ حباب. 

)۲٢(‏ قوله (أي في بعض الأفعال): کالمغمّی عليه یُحرم عنه رفیئہ والمریضِ يَرمي عنە رفیئه 
والصبئ الغیر الممیز والمجنونِ ینوب عنھما ولیٔھما في نیة الطواف :قاله الشارح اھ 
حبابِ . وقال داملا: 07 و کر ای اھ 








إرشارہ الساری إلو مناساد الملا علج القارو ۸۰ 


بخلاف الإحرام فإنه یصح قبلّھا لکنە بُکرہ (ولا الوقوفٔ قبل یوم عرفة) ولا في یوم 
عرفة قبل الزوال (ولا بعدَۂ) أي بعد یوم عرفة وھو العاشرٴ؛ وبعدً الزوال منە إلی 
طلوع الفجر (إلا لِضرٴورۃ الاشباہ) کما سیأتي بیائہ''“ وھو استثناء من الحکم الثاني ۔ 

(ولا یصخُ طواف الزیارة) وکذا طوافٔ الوٌذاع (قبل یوم اللحرء ویصخ بعدہ) 
أي ویصح طواف الزیارۃ بعد أیام النحر لکن یجب إِتیاله فیھا عند أبيی.حنیفة 
خلافاً لخیرہ(والمکان: المسجہ) أي ولو سطخٰه للطواف والمَسْعّی للسعي 
(وعرفاث) أي للوقوف (ومزدلفۂ) أي للجُنع والمبیتِ والوقوفِ (ومنی) أي لرمی 
الجمار (والحرم) أي للذبح (فلا یصح شيء من أفعالہ) أي من أعمال الحج رکناً أو 
واجباً أو سنةٌ (في غیر ما اختص بہ) أي من أماکٹھا. 

(ولا یصح حَ مَیْ جانَعَ قبلٌ الوقوف) أي ولو کان یجب عليه إنمامہ 
وقفضاؤہ (ولا أداؤہ) أي لا یصح أداء الحج (بإحرام الفائت) أي للحج بأن فانه 
الوقوفٔ (في الثائیة) أي في السئة الثانیةء بل یجب عليه أن یأتی باأفعال العمرة 
لذلك الإحرام ویتحلَلَ نہ ثم في العام المقبلِ یأتي :بإحرام 730 

" (واما غیر الممیز) أي من الصغار (فلا تصخ منه المباشرهً) أي مباشرۃ الإحرام 

والطواف ما یحتاج إلی نیةہ لکن یصخ من ما لا تعلّ للنیة بە کالوقوئین (وکڈا 
المجنو؛ وتضح) اي المباشرۂ (من ولیھما)''' أي بأن ینوی عنھما وینوب عنھما 


)١(‏ انظر (ص ۲۹۸)۔ و 

)0( قوله (وتصح من ولپھما): قال في البحر:الرائق؛ معترضاً علی قولھم: إن حَجٌ المجنونٔ 
فإن أفاق وجدّد الإحرام اجزاہ عن الفرض وإلا فلا: أن حج المجنون لا یتصوّٗر منەہ 
الإحرام بنفسەء وصحله من وليه تحتاج إلی نقل اھ وأجاب في ٦النھر*‏ بأن معنی فولھم 
(حج) أي شرع فیە صورۂ بان آتی بإحرامہ وإن لم يعتبّرء وبان مقتضی صحة إجرام الولي 
عن الصبي الذي لا یعقل: صحلہ عن المجنون بجامع عدم العقل ني کل اھ. . 
قال السید أحمد الحموي في لشرح الکنز؟ بعد نقله: وفیه تأتل فإنِ مُرا صاحب االبحرہ 
نقل عن الأئمة لا قیاسٰ المجنون علی الصببي اھ حباب. قال الشیخ عبد الحق في 
اتقریرہ): وفي ”الذخیرةہ: وقال في ٭الأصل٤:‏ وکلُ جواب عرفقہ في الصييٌ یُحرم عنە > 
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فیما عَجُزا عن مباشرتہ کالسعي والرمي؛ وکذا فیما.۔لا یصح لھما مباشرئہ 
کالطواف: ٹم إنھما لا يؤحْذان بترك الواجباتٍ وارتکاب مسر (وقیل: 
تصح) أي.المباشرۃٔ (من المجنون) وقد سبق:مستوفی''. 

(النوع الرابع : شرائط 2 الحخ عن الفرض) سواء یصح النغفلُ بدونە أم 
لاء والجملة تسعة: (الإسلام) فھو شرط لصحة وقوعه عن الفرضِ والٹفلِ أیضاً 
کما سی" (ویقاؤق) اي بقاۂ الإسلام (إلی الموؤت) آي إلی آن یموث عليہ من غیر 
ارتداجِ بیٹھما (والعقلٌ) فان المجنون وإن صحٌ مباشرۂ ولیْه عنه فإنه یصیر نفلاً لإٗ 
فرضأء نعم لو کان حال الإحرام مُفیقا یعقل الیةً والتلبیة وأنی بھما ٹم أوقفە وَلیّہ 
وباشرٌ عنه سائر أمورہ ضَمحٌ حمُه فرضأء إلا أنه یبقی عليه طواف الزیارۃ حثٹی 
یفیق فیژدي بنفسہ"' (والحریة والبلوغُ) فإِن المملوك والصغیر إذا حجّا یقع حجُھما 
نفلاً (والأداء بنفسه إن قٌیر) أي علی الأداء بنفسه بأن یکون صحیحأء فلو أمر غیرّہ 
بأان یحج عنہ لا یُجزیە عن الفرض: واما إذا کان ھناك مائمٌ من الأداء بنفسه بأن 
یکون مریضاً أو محبوسآً ونحوّھما فإنه إذا أَحَجٌ غیرّہ صَمٌ عن فرضہ؛ لکن بشرط 
استمرار الہُذر إلی الموت؛ وأما إذا لم یقدر علی الأداء ہنفسه کالمغمّی عليه لکن 
أحرم عنه رفقاؤہ ووَقٔف فإنہ یصح حلُه فرضاء وکالأعمی والمقعّد والمفلوج ونحو 
ذلك فإنه إٰذا تکلّف وحَي یقع عن فرضٍه (وعدمُ نیة النفل) أي في إحرام حمّہ فإنە 


> الأب فھو الجوابٔ في المجنون اھ وفي ٦‏ الوّلَوالجیّةہ ئُبّل الإحصار: وکذا الصبي یحج 
أبوہ وکذا المجنون یقضي المناسك ویرمي الجمارٌ؛ لن إحرام الب عنھما وھما مل 
کإحرامھما بنفسھما اھ وفي اشرح) المقدسي عن !٦البحر‏ العمیق4: لا حَجٌ علی مجنون 
مسلم ولا یصخ مل إذا حج بنفسە؛ ولکن یُحرم عنە ولیہ اھ. 
فھذہ النقول ضزیحة في أن المجنون یحرم عنه ولیہ کالصبي؛ وبە اندفم ما في (البحر؛ واللہ 
سبحانہ وتعالی أعلم اھ عبڈ الحق.ٴ وقوله: وفی الذخیرةا إلخء مأخوذ من فرد:المحتار؛. 

.)٢٣٥ انظر ما سبق (ص‎ )١( 

.)٥٣٤ انظر ما سبق (ص‎ )٢( 

(۳) فولە (فیؤدي ہنفسه): أي لتوقّف الطواف علی نیة أصل الطواف لا علی وَضفه اھ داملا 
أخون جان۔ 
















إرشاڈ الساری إلو مناساك الملا علي القارو ۸۷ 
أذا: تو نقلاً سواء کان غنیاً أو فقیراً فإنه یقع نفلا خلافاً للشافعي: وأما نیة 
الذرض فلیست بشرطِ حتی یقع عن الفرض ٴبمطلق نیة الحج (والإفساد) أي وعدم 
نہادہ بالجماع قبل الوقوف (وعدمٌ الثیة عن الغیر) أي بالسبة إلی المأمور'"' وإلا 
فو یقع۔عن فرض الاَمرِ بشروطە. 

(فلا بقع حچُ الکافر عنْ الفرض) ولا عن النغفل (إذا اسلم) إذ لا یحصل لە 
وا العبادة حالَّ أدائه في الکفر (ولا المسلم) أي ولا یقع حجُ المسلم عن 
إلفرض ولا ۔عن النفل لبطلان کل منھما (إذا اركَد بعد الحج وإن تاب) أي عن الکفر 
وأسلم (ولا المجنونِ والصبي والعبدِ) أي ولا یقع حجُ مؤلاء عن الفرض بخلاف 
النفل لما تقدم (وإن أفاق) أي المجنون (وبَلعغ) أي الصبیُ (وعَتق) أي العيدُ (بعدہ) 
أي بعد أداء حجه. ۱ ۶ 

(ولا باداءِ الغیر) أي کالرفیق مأموراً ا لاء للمغمّی.عليه (قبل العذر) أي قبل 
حصول الغماء والزّمانة والعَمّی وکلُ مائع من الأداء فإنه لا یقع حینئذ عن 
الفرض؛ بل یقع نفلاً إذا حج أحدٌ عنھم ہل ولو تحقق بعد العذرِ إلا أن العذر ما 
استمرٌ وارتفمٌ فإنه ینقلبٔ تفلا تن ۶ ۱ 

(ولا بنیڈ النفل) أي ولا یقع الفرض بنیة النفل بل لا بد من نیة الفرض أو 





)١(‏ قوله (بالنسبة إلی المأمور): یعني إذا حج المامور عن الاَمِرِ ونوی الحجٌ عن الآمر لا یقم 
ا عن فرض المأمور؛ وعليه حَکّهُ الإسلام بشروطہ إن لم یحج أولاء سواء قلنا یقع الحج 
عن الأمر کما هو ظاهرُ المذھب؛ أو عن المامور نفلاً کما روي عن محمد علیٰ ما یأتي 
في باب الحج عن الغیر. 

لکن لم یظھر لي وجهُ إدخال المأمور والآمر ھھناء ولا وجهٔ دخول وقوع الحج عن فرض 
الأآمر حیث لم تقع مئە نیة لا عن نفسه ولا عن غیرب إلا أنْ یقال: إنه حَمّل کلام 
المصنف بأن المراد وقوغغ حج ما عن فرض مًاء بحمل اللام في قوله لالحج) وفي قوله 
عن االفرض؛ علی الجنس آأو العْھد الذھني؛ حاصله أنه لو نوی أحد عن الغیر لا یقع عن 
جنس الفرض أو لا یقع فرد من فرض الحج؛ ورْد عليه بأنه یقع عن فرض الاَمر؛ فقال 
في جوابہ بأنە لا یقع حَج المأمورٴعن فرض المامور یعني اللام للغھد الخارجي؛ إلا أن 
یقال: مرادہ فی صورۃ انتفاء ھذا الشرظء أي إن نوی عن أحد وهو أعم من أنە أمرہ بە 
آرلاء ففي صورة نیتہ عنه بأمرہ یقع عن الامر بشروطۂ اھ داملا أخون جان. 
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مطلق النیة لیقع عن الفرض (أو عن الغیر) أي ولا یقع الفرضٔ بنیةِ عن الغیر؛ فإنه 
إذا حج عن الغیر بأمرِ منە أو بدوئە وِنَوّاہ عنە نفلاً أو فرضاء سواء قلنا بأن الحج 
عن الغیر یقع عن الآمر أو المأمور فإنه لا یصح أن بقع عن فرض المأمورہ وفیه 
إیماء''“ إلی أن المأمورٌ یجوز أن یحجٌ عن الغیر مع أنه لم یحج عن نفسه؛ إلا أنە 
مع الکراهة عندناء ولا یصح عند الشافعي بل یقع عن فرضه ولا تصح نیابته عن 
غیرہ. 

(أو مع الفساد) أي ولا یقع الحج عن الفرض إذا باشر أفعال الحج مع تحقق 
فسادہ بالجماع قبل الوقوف. 

(فھؤلاء) أي المجنوهُ والصبیٔ والعبِدُ ومَنْ بعدھم (لو حَجُوا ولو بعد 
الاستطاعة) أي في الصورۃةء لأن العبد لیس لە الاستطاعةء وھي غیر معتبّرة في حق 
المجنون والصبي حیث لا یجب علیھما (لا تِسقط عنھم الفرضٰ) أي بل یقع لھم 
النفل (ویجب علیھم ثانیاً) أي أن یحجّوا فرضاً (إذا استطاعوا) أي إن استمرت 
استطاعتھم أو تجددت بعد زوال العذر (وأما الفقیر) أيى الحقیمقيی وھو من لیس لە 
مال (ومَنْ بمعناہ) أي کمن لە مال لکنە مستغرّق بالدیون أو بحقوق المسلمین 
کالظّلَمة من الأمراء والسلاطین (إذا حَیٌ سقط عنہ الفرض إِن نواہ) أي الفرض في 
[حرام حَُجە (أو اطلق الئیة) أي وإن لم یقیّد بکونە نفلاً أو نذراً (حتی لو استغنی) 
أي صار غنیاً ہحصول المال من الوجہ الحلال (بعد ذلك) أي بعد أدائہ الحج بغیر 
استطاعة (لا یجبٰ عليه ثانیاً) أي في المآلء خلافاً امام أحمد''' فإنه قال: إذا 
حج بمالِ حرام فإِنہ لا یسقُط عنہ حجهُ الإسلام؛ مع الاتفاق علی أنہ لا ثوابْ لە 
في أدائەء وأن حَجّه مردوڈ عليه. 





)00 قوله (وفیە إیماء): بقي إذا لم یقع عن فرض المأمور غُلم أنه لم یحج حج الفرض اھ 
داملا أخون جان۔ 
)٢(‏ قولہ (خلافاً للزمام احمد) إلخ: لا یخفی عدمُ ملاءمتہ لما قبل؛ فإن الکلام فیمن حج حال 
فقرہء لا فیمن حجٌ بمال حرام اھ حباب. وقال داملا: لم يَسْبٍق ذکر الحج بالمال الحرام: 
ولعله سقط شيء من العبارةۃ اٰھ. 


: 


الا سے 
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(فصل: فیمن یجب عليه الوصیة بالحج) أي بأن يْحَيٌ عنہ بعد موتہ من مالە 
علی ما سیجيء من الشروط في بابہ“'“ (وھو کل مَنْ قٌیِر علی شرائط الوجوب) 
الأولی أن یقال: وھو من وُجد في حقه شرائط الوجوب (ولم یحجٔ) أي بنفسه 
(فعلیه الإیصاء بەء سواء قدر علی شرائط الأداء أم لا) أي أم لم یقدر علی شرائط 
الأداءء لکن إذا وجد فيه شرائط الوجوب ولم یوججد شرائط الأداء فعليه الإحجاجٔ 
فی الحال أو الإیصاء في المآلء بخلاف مَنْ وُجد فیه شرائط الأداء أیضاً ولم یحج 
فإنه یتعیٔن فی حقہ الإیصاء (أما إذا قُییر علی شرائط الأداء دون الوجوب) أي دون 
شرائط الوجوب (فلا یجب الإیصاء عليه) لأئه ما وجب الحجُ عليه؛ والإیصاء 
شرطه تحقُیٔ وجوب الأداء فإنه ہمنزلة الکفازة والقضاء؛ وکذا لا یجب عليه 
الإاحجاج لما ذکس فلا مفھومَ مٌ لقوله: ا فلا یجب عليه الإیصاء) ولا فيی قولەه: 
افعليه الإیصاء) علی الاطلاق. 

(فصل: وإذا وؤجدت الشروط) أي شروطٌ وجوب الحج وأدائه ووَجب 
(نالوجوبٔ علی الفُور)''' أي محمولْ عليه في القول الأصح عندناء وھو اختیار أبي 
یوسف وأصح الروایتین عن أبي حنیفةء کما نص عليه قاضیخان وصاحب (الکافي١؛‏ 
وبہ قال مالك في المشھور وأحمدُ في الأظھر والمازنی من الشافعیة (فیقذمه خائفٔ 
المُزُوبة) أي من القنّت””' (علی التزوٴٔج) لح تعلّ وجوب الحج وسَبْقّه. 

(ویائم سرت أي أول سٍنيٴ الإمکان؛ وھذا طرییٔ إمام 
الهُدّی أبي منصور المائرِیدي في کل أمر مطلّق عن الوقت فإنه بحمّل علی الفورء 
لکن عملاء لا اعتقاداً علی طریق التعبین أن المراد منہ الفورُ أو التراخي؛ بل یعتقد 
مبھما أن ما أرادہ اللہ به من الفور أو التراخي فھو حي؛ خلافاً للشافعي؛ فإن 


.)٦٦٦ص( أي باب الحج عن الغیر‎ )١( 
قولە (علی الفور): وھو الإتیان به في أول أوقات الإمکان: من فارّث القَِذْرٔ: عَلَّتُ‎ )٢( 
اسبُعیر للسرعةء ثم أطلق علی الحال التي لا تَرَايٌ فیھا مجازاً مرسّلاء قاله في (الٹھر؛ اھ‎ 
حباب ۔‎ 
توله (من العَنّت): أي الوقوع في الزناء عبد الحق.‎ )٣( 
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الوجوب عندّہ علی التراخي؛ وھو قول وا وروایةً عن أبي حنیفة ومالك 
وأاحمد: فلا یأئم عندھم إذا حَجٌ قبل موتەء لکن إن مات ولم یحجّ بعد الإمکان 
ظُھَر أنه کان آثما۔ وثمرۂ الخلاف'؟'' کثیرۂ الاختلافء محلُھا الکتب المبسوطة. 


(ولو لم یحج) أي مَنْ تحثق في حقہ شروطٔ الوجوب وقتٌ خروج أھل بلدہ 
ولم یخرج (حتی افتقر) أي هلك مالهُ بحیث لم یقدر علی أداء الحج راکباً أو ماشیاً 


)١(‏ قوله (وھو قول محمد إلخ): قال في ۸ البحر الرائق؛ لن الأمرَ إنما مو طلبٔ المامور بە؛ 
ولا دلالة لە علی الفور ولا علی التراخي؛ ولأئه عليه الصلاة والسلام حَجٌ سنة عشر 
وفرضیة الحج کانت سنة تسع؛ فبعث آبا بکر فحجٌُ بالناس فیھا ولم بححٌ هو إلی القابلة: 
وأما أبو حنیفة وأہو یوسف فقالا: الاحتیاطٔ في تعیین أول سِبِْیْ الإمکان؛ لان الحج لە 
وقت معین في السنةء والموت في سَتَةٍ غیر نادر فتاخیرہ بعد الئمگن في وقته تعریض لە 
علی الفوات؛ فلا یجوز. 
وبھذا حصل الجوابُٔ عن تآخیرہ عليه الصلاة والسلام؛ إذْ لا تْحَقٌق في حقە تعریشه 
للفوات وهو الموجبٰ للفورء لأنه کان یعلم أنه یعیش حتی یحم ویعلم الناسَ منابگھم 
تکمیلاً للتبلیغ اھ حباب۔ أقول: تقدم تحقیق ذلك فتذکر ذلك (انظر ص٢٢).‏ 

)٢(‏ قوله (وثمرة البڈدمرتع قال العلامة ابن تُجُیم في اہحرہا: وثمرۃُ الخلاف تظھر فیما إذا 
آخرہ؛ نعلی : فعلی الصحیح يأئمْ ویصیر فاسقاً مردود الشھادۃء وعلی قول محمد لاء وینبغيی ان 
لا یصیر فاسقاً من أول سنة علی المذھب الصحیحء بل لا بد أن یَّوالیٰ عليه ون فان 
التاخیر في ھذہ الحالة صخیرۃ لأنہ مکروہ تحریما ولا یصیر فاسقاً ہارتکابھا مرت؛ ہل لا ہد 

من الاصرار علیھاء + وإذا حُج في آخر عمرہ ارتفع الائمُ اتفاقاً. قال الشارح : ولو مات ولم 
یحجٌ أئم بالإاجماعء ولا یخفی ما فی فإن المشایخ اختلفوا علی قول محمد؛ فقیل: یألم 
مطلقاًء وفیل: إِن خاف الفواتٗ بأن ظھرّث لە مخایلٌ الموت في قلبہ فکُرہ حتی مات 
پ:-- وإِن فجاہ الموت لم یأئم. وینبغي اعتمادُ القول الأول وتضعیفُ الثاني لأله حینئذ 
یفغوتث القول بفرضیة الحج؛ لان فائدتھا الإئم عند عدم الفعلء سواء کان مضیْقاً أو 
موسّعاء اللھم إلا أن یقال: فائدنُھا وجوبُٔ الإیصاء عليه بە قبل موتەء فإذا لم یوص یأئم 
لترك ھذا الواچبِ لا لترك الحج اھ 
قال الشیخ خیر الدین الرملي في احاشیتہ* عقب قولە: اوینبغي أن لا یصیر فاسقاً من أول 
سنة؛ أقول: ولا یلزم من عدم صیرورته فاسقاً عدمْ وجوب التعزیر عليهء فانھم صرحوا بە 
في الجِطٔبة علی جطبة الغیر والسُوم علی سُوم غیرہ؛ وھو مکروہ کرامةً تحریمء ولن 

التعزیر لا یختص بالکبائر اھ حباب . 














(نفَرر) أي وجوبُٔ الحج (في ذمته) أي دَینا (ولا بسقط عده بالفتر) أي بحدوثه 
(سواة ملك المال) أي بنفسه (او استھلکہ) وکذا الحکم إِذا عَرّض لە مائعٌ من 
الأداء بنفسەء کمن وجب عليه الحج وھو بصیر ثم عَمِي ونحو ذلك؛ فإنه لا 
بسقط عنھم الحج ما لم یحجوا أو أَحَجُوا. 

(وله) أي ویجوز لھذا الفقیر (أن بستقرضّ للحج) أي لأداله ویتوكُلَ في أمر 
قضائہء فعن محمد أنە إن مات قبل أن یقضي دیئە أرجو أن لا يواحَدٌ بذلك ولا 
بکونٗ آثماء إذا کان من نیته قضاء الذینِ إذا قدر (وقیل: یلزمہ) أي الاستقراش؛ وھو 
روایة عن أبيی یوسف؛ وضعله ظاھرء ولعله مقیّد بمن یجد الاستقراضش؛ ومع ھذا لا 
یخلو عن إشکالء فإن تحمٰل حقوق اللہ" أخف من ثقّل حمول حقوق العباد. 

(وإن وَجُّد مالاً وعلیه حي وزکاةً) الأرلی وعليه زکاۃٌ وحجُ (یحئ بہ) وذلك 
لأنھم ما اعتبروا في الفاضل أن یکون عن ذَیْن اللہ بل اقتصروا علی دَيْن العبادء 
وکان مقتضی الظاھر أُن یضرف المال إلی مصارف الزکاة ولا لتعلقه في ذمتہ 
سابقاء لکٹھم أوجبوا عليه الحج وترکوا في ذمته الزکاۃ زاجراً لِمَا صدر عنه من 
التاخیر ۔ 

(قیل: إلا أن یکون العال من جنس ما یجبٔ فيه الزکاة) أي من النقود 
والسُوائم (فیصرف إلیھا) وھو قیڈٌ حسن؛ بل فيه تفصیل مستحسن علی ما ذٗکر في 
دنزانة الأکمل): من عليه زکاُ ماله لف وحَجٌء وفي یدہ ألف؛ یصرفھا إلی 
الزکاۃ؛ إلا أن تکون تلك الألفٗ من غیر مال الزکاۃ فتصرّف إلی الحج إن أصابھا 
في أوان الحج؛ أما إذا أصابھا في غیر أوانه فتصرف إلی الزکاۃ۔ 

(وله) أي ویصح لە (أن یحجٔ وعليه دَينْ) أي للعباد (لا وفاء لە) أي ولیس 
لأحدِ أن یمتَعَه عن الذھاب إلی الحج إذا ثبت إفلاس (وإن کان في ماله وفاء 





)١(‏ قولە (فإن تحمُل حقوق اللہ إلخ): أجیب بأنه إنما یؤاخذ بحق العبد إذا أخذہ لغیر حاجة 
شرعیة أما إذا أخذہ لھا ومن ئیته الخلاصل ومات قبل الأداء لا يواْذُ بەء ویعوض اللہ 
صاحبّ الحق بدل حقه اھ حباب. 








۹۲ ِرشاج الساری إلو مناسلك الملا علي القاره 





بالدین) أي لکله أو بعفٍِہِ (یقضی الديی) أي أوّلا بطریق الوجوب إذا کان معجّلا 
فقوله في (الکبیر): (الأفضل أن یقضي الدين ولا یحجٔا لیس في محله أو محمول 
علی دینہ مؤجّلا 


(باب فرائضِ الحچ) 

الفرائش أعم من الأرکان والشرائط وغیرِھما کالإخلاص في العبادة (وواجباتہ 
وسنہ) أي المژکّدة (ومستحبّاتہ ومکروهاتہ) فیذکر کل واحد من الخمسة في فصل 
علی جذَۃ۔ 

(فصل: في فرائضہ: الئیڈ) أي نیة الحج بالقلب واقترانھا باللسان أحبُ 
(والتلبیةً أو ما یقوم مُقامھا) أي من الذکر أو تقلید البَدّنة مع السُوْق''' (وھذا) أي 
ما ذکر من النیة والتلبیة''' (ھو الإحرام) وھو و ہے من وجوء ولذا یجوز 
قبل الوقت؛ سن لە من وجو؛ ولذا لو آحرم“ ' صہی فبلَغْ فإن جُدد إحرامه 
للفرض وقع ع! “ء والا فلا۔ ومما یدل أیضاً علی رُکنیته اعتباز نیتہء فإن 
الشروط لا تحتاج إلی النیة کما فيی شروط الصلاة؛ إلا الطھارۃ عند الشافعیة فإنھا 
لا تصح بدون اللیة , 

(والوقوفٰ بعرفة) أي في وقتہ ولو ساعة (واکٹر طواف الزیارۃ) أي ني محله 





)١(‏ قولہ (او تقلیدُ البدئة مع السُوق): : ہذا في الحج. قال في ڈالشرنبلالیة*ء أقول: وینبغي أن 
یکون کذلك لو أراد م2 ولم ارہ اھ کذا في الحباب۔ 

)٢(‏ قوله (أي ما ذکر من النیة والتلبیة): أي لا ما یترهمه العوام من الإزار والرداء اھ داملا 
أخون جان. 

(٢)‏ قوله (وھو شرط للحج): أي عند أبي حنیفة رحمه الله تعالی؛ وعند الائمة الثلائة هو رکن 
اھ حباب. 

(4) قولہ (ولذا لو أحرم إلخ): ولذا أیضاً لو استدام فائث الحج الإحرامْ إلی عام قابل وقضّی بە 
الحج لم یُجُز؛ کما في (الکبیر؛ واللہ أعلم اھ حباب . 
)٥(‏ قوله (وقع عنہ): لأن إحرامہ غیر لازم لعدم أعلیة اللزوم عليهء ولذا لو ا احصر الصبي وتحلّل 
لا دم عليه ولا فضاء ولا جزاۃ عليه لارتکاب المحظورات. . افتح) کذا في داملا أخون 

جان. 











۵۳۳۱ ے۰۰۰۰ 


پرشا الساری إِلو مناساكد الملا علي القارو ۹۳ 





وھما رکنان''' للحج. وأما ما قیل من أُن طواف الزیارۃ واجب فیحمّل علی أن 
الواجب ہمعنی الفرض؛ کما وقع کثیراً في کلامھم نحو: تجب الزکاة؛ لِمَا ضَرٌح 
بہ في 'البدائع) وغیرہ أن الأمة قد اجتمعت علی کونە رُکنا (ونیله) أي نیة الطواف 
ولو علی وج الإطلاق وھي من شروط صحة الطواف٭' فلا تُعَذُ من فرائض 
الحج هذہ الئیة إلا علی طریق التبعیة وکذا قوله: (قیل: وابتداؤہ من الحجر 
الأسود) فإنه عدّہ بعضٔھم من فروض الطواف؛ وبعضھم من سننه والمعتَمّد'' أنە 
من واجباتہ لمواظبتہ لٍ عليه من غیر دلالة قطعیة علی فرضیته. 


وزاد في نسخة: : (والترتیبٔ بین الفرائض) أي ومن الفرائض ترٹیبُھا بأن یقع 
الإحرامُ الا ٹم الوقوف ٹ ٹم الطواف (وأداءۂ کل فرض) أي رکن (في وقته) أي من 
الوقوف بعد زوال یوم عرفة إلی فجر یوم النحر؛ ومن الطواف بعدہ إلی آخر العمر 


)١(‏ قوله (وھما رکنان): إلا أن الوقرف أقوی من الطواف؛ لأنە بِفَسُدً الحمجٔ بالچماع قبل 
الوقوف؛ ولا یفسد بە قبل الطواف؛ ولأنه یؤڈڈی في حال قیام الإحرام من کل وجە؛ 
والطوافٰ یژڈٌی في حال قیامه من وجە. کذا آفادہ ذ فی (الکبیر؟۔ 
ویشکل عليه ما قالوا: إِن المأمور بالحج إذا مات بعد الوقوف بوقوفە قبلٌ طواف الزیارۃ 
فإنه یکون مجزاء بخلاف ما إذا رجع قبله فإنه لا وجود للحج إلا بوجودٴرکنیه ولم 
یوجُداء فینبغي أن لا یجزي الآَمرٌّ؛ سواء مات المأمور أو رجمع ابحر؛. قال العلامة 
المقدسي: یمکن الجواب بأن الموت مِن قبّل مَنْ لە الحق وقد آنی بوسْعه؛ وقد ورد: 
(الحمُ عَرّفها بخلاف مَنْ رجع اھ واللہ أعلم؛ تقریر عبد الحقی۔ 
آفول: هو مأخوذ من ہرد المحتارہ قال: وأما الحاج عن نفسه فسنذکر عن االلباب؛ أنه إذا 
أوصی بإتمام الحج تجبٔ بدئةء تأقل اھ. 

)٢(‏ فوله (وھي من شروط صحة الطواف): ولذا أسقطه في !الکبیر مع ما یلیە اھ حباب. 
وقال داملا: قد قال: إن الفرائض شاملة للشروط وشرطٔ الجزء شرط للکل؛ فلعله راد 
هذا بقولہ: ہإلا علی طریق التبعیةہ لکن یرد عليه أنھا لو کائت شرط صحة الطواف لزم من 
انتفاء النیة انتفاۂ صحة الطواف؛ وانتفاۂ صحة الجزء بستلزم انتفاۃ صحة الکل؛ فلزم کونە 
من فرائض الحج اھ. 

(۳) نول (والمعتمد): أي من حیث الدرایهُ کما قال المحقق في داالفتح؛ وإلا فالمرججح في 
الروایة أنه سُنة کما یأتی (ص٢٢۲)‏ اھ حباب . 





۹٤‏ ِرشاوہ الساری إلی مناساك الملا علھ القارو 





(ومکانو) أي من أرض عرفاتٍ للوقوف ونفس المسجد للطواف (وألحق بھا) أي 
بالفرائضش (تركُ الجماع قبل الوقوف) وِإِیما قال ای لان الفرض عَمَل محنّم 
والجماع مر محّم لکنہ فرضضش ترک لأله مفیٍد لە. 


ٹم قال: (وحکمْ الفرائض أنە لا یصحُ الحج إلا بھا) أي بوجود جمیعھا (ولو 

تَرك 7 مٹھا) لا یصح أداؤہ فقولہ: (لا بُجْبّر بدم) سھرٌ من القلم” لأن 

الحج إذا لم یصح کیف پُقال': إنە بُجِبر أو لا یُجبَر؛ وإنما الجَبْر من أحکام 

الواجبات کسجدۃ السھو في الصلاةۃء والکفارۃ في ترك واجبات الحج بلا غُذرء 
وکذا في ارتکاب المحظورات ولو بالأعذار. 

(ولا یخرج من الإحرام بالكلیة ما بقي عليه شي منھا) أي من فرائض 

الحجء فإنه إن فاته الوقوف فلا بد أن یأتي بأفعال العمرة فيتحلّلْ منهء وإن تحقق 

الوقوف فبقي إحرائہ في حق النساء حتی بِأتي بطواف الزیارة وإِن کان یخرج من 

الإحرام في الجملة بعد الحلق. 
(فصل: في واجباتہ: الإحرامغ من المبقات)؟' أي لا بعدہء ویجوژ قبله بل 
ہو أفضلُ بشرطہ!“ (والسعیٔ ہین مفھوشھہاس-سساشمسمستكکھممہ ا سستی 





)١(‏ قوله (سھو من القلم): : نسبةُ الشارح ھذا إلی قلم الشیخ مما لا ینبغي؛ لأنه إنما قال ذلك 
لدفع توم أن مَْ ترك واحداً من الفرائض المذکورة هل بُجبر ذلك المتروك بدم أ او لا؟ 


فدفع تومُمّہ بقوله: اولا یُجبّر بدم؛ فیحمل قول الشیخ علی ھذا فإنہ جلیلُ وباعہ ات 


وإِن کان ما ذکرہ الشارح رحمہ اللہ موجّھاً إلا أآن الحمل علی ما ذکرناہ أولی اھ حباب, 

)٢(‏ قوله (کیف یقال إلخ): آقول العالم ہما ذُکر لیس بکثیرں فکلام المصنف بالنسبة إلی مَنْ لا 
یعرف ھذا الفرق اھ داملا أخون جان, 

(۳) قولە (من المیقات): أي میقات ذلك الشخص: کاحد المواقیت الخمسة بالئسبة إلی الافاقيی 
وداجِلھا بالئسبة للحلّيء ٭ والحرم باللسبة للمکي اھ حباب. 

)٤(‏ قوله (بشرطه): وھو الامن من ارتکاب المحظورات: لِمّا لِمَا ری ان ابن مسعود رضي اللہ 
عنم أحرمٌ من الشام وابنْ عمر أحرم من بیت المقدس۔ ومنع بعضٔھم تقدیمہ کما یدل عليه 
قول البخاري في (اصحیحہ٤؛:‏ باب میقات أھل المدینة ولا بُھلُوا قبلْ ذي الخُلیفة قال 
شارحه القسطلائي: لأئہ لم یُلقل عن أحد ممن حج مع النبي قل آنە آحرم قبلھاء > 











إپرشاد الساری إلی مناسك الملا علھ القاری ۹۰ 





المَرُوّتین)''' أي بین الصفا والمروة ففیه تغلیبٌ کالمُمّرین والفَمرین (والبداءءُ 
بالصُفا) وقد دُکُر في (البدائع) و(الوجیزا وغیرھما أنە هو الأرجمخٔ؛ لکن فيه أُن 
البٔداءة من واجبات السعي لا من واجبات الحج بلا واسطة؛ والکلامُ فیھا. وکذا 
قولہ: (والمشی فيه) أي في السعي وکذا فيی الطواف علی ما سیأتی'''. 





0) 


)٢(‏ انظر (ص۹۹). 


والظاھر أن المصنف کان یری المنع من الإحرام قبل المیقات اھ کذا في الحباب. وقوله: 
إِن المصنف یعني به الإمامٌ البخاري اھ. 

قوله (والسعي بین المروتین): فإله واجب لقوله عليه الصلاة والسلام: ۸ اسعوا فإن اللہ کتٌّب 
علیکم السعي؛ قاله حین کان یطوف ہین الصفا والمروة؛ وبمثله لا یثبت الرکن؛ لأنه إنما 
یثبت عندنا بدلیل مقطوع بە؛ وجمیع السبعة واجبّ لا الاکٹر فقطء فإنھم قالوا: لو ترك 
الأکٹر لزمہ دم وإن ترك الألٌ لزمه صدقةء فدل علی وجوب الکل إذ لو کان الواجبٔ 
الاکٹر لم یلزم في الأقل شيء. کذا قاله في (البحر الرائق؛. وعند الائمة الثلاثة و کن 
لِما رَوّی أحمد أن النبی لٌُ سعی بین الصفا والمروۃ وھو یقول: ١‏ اسعوا فإن اللہ کتب 
علیکم السعي. " . 

قال الزیلعي رحمہ اللہ: ولنا قوله تعالی: ٭92) إن ألصّنًَا وَالمُوٰۃ بن گعار اقو كَمنْ حَجٌ 
ایك آر اکر کلا جتع علیہ کا بللڑک بہتا ری تی کا ک٤‏ لَ حا عیۂ 8ا4 
فرفغ الجُناح والتخییر ینفي الرکنیة والفرضیڈء کقولہ تعالی: للا جع متا آن یراجپ 
وفولہ: رشن تلق کچ کفولہ: کین ملوع كا مر بد لو ویژیدہ ما في مصحف ابن 
مسعود وأبي رضي اللہ عنھما: ٭إفَل جُتا عَلَيهِ الا بَطوْت بِهِمَا 4 وو وإن لم یثبٔت قرآنا 
لا یَٹزٍل عن الخْبّر المسموع عن رسول ال گل . 

وعن عائشة رضي اللہ عنھا قالت لعروۃ: یا ابن أختي طاف رسول اللہ گل وطاف المسلمون 
فکائت سُنة؛ وإنما کان مَنْ أهل ہِمَناةً الطاغیة لا یطوفون بین الصفا والمروۃ؛ فلما کان 
الإسلام سالنا رسول الل قِ عن ذلك فانزل الله تعالی: ٭إن اسَنا وَلْدوٰۃً بن ککار الو“ 
الاّیة. فقد نست علی أن السعي بیٹھما سنة؛ رواہ البخاري ومسلم. ولا یلزم من کونە 
مکتوباً أن یکون رکناً أو فرضاء کقوله تعالی: هكبَ عَلیکم إِ١ا‏ حر اَحَدکم الموث ان 37 
خلا الوَيِ تهب الاآّیةء والرکنیۂٔ لا تثبت بخبر الواحد بخلاف الوجوب اھ حباب. 

قوله (والہداءۃ): بالکسر والمذ وضمُ الأول لغةء والبدایة بالیاء مکان الھمزۃ عاقي قاله فيی 
۵المصباح۷۔ وإنما کانت واجبة لقوله عليه الصلاۃ والسلام: 8ابدؤا ہما بَدَأ اللہ به٤ء‏ وسیأتي 
فی باب السعی عدھا من شرائطه: وأن القول الأعدل المختارٌ هو الوجوبٗ لا الشرط ولا 
السئة اھ حباب۔ 














4٦‏ ۱ ِرشاو الساری إلو مناسك الما علي القارو 





(واستدامةُ الوقوف بعرفة إلی الغروبِ لمن وَقٌف نھارا) وفی خلا( 

سای ''' (َوَ وك جُزءِ من اللیل)''' أي لہ کذلك''“ (ومتابعڈ الإمام في الإفاضة) 

ٌ کت إلیه أیضاً بأن لا یخرج من أرض عرفة إلا بعد شروع الإمام في الإفاضة 

المعروفةء فلو تأاخر الإمام جاژٌ لە التقَدم؛ ولو تأخر عن الإمام لضرورۃ من زحمة 
وغیرھا جار وقیل: المتابعةً سُنّة. 

(والوقوف بمزدلفة)”“ أي ولو ویو سسسرسسمسسش مسا سس 





)١(‏ توله (وفیه خلاف): : سیأتي في فصل الدفع قبل الغروب (ص۲۹۷)ء ومقتضی کون استدامة 
الوقوف إلی الغروب واجباً لوم الدم علی من أفاض قبل الغروب وإن عاد قبل: لٹترك 
الاستدامة الواجبةء وسیأتي أن الصحیح عدمُ لزومہ فکانہ مفرٌعٌ علی مُقابله اھ حباب. 

(۲) انظر (ص ۲۹۱). 

(۳) ول (ووقوف جزء من اللیل): قال الشیخ حنیف الدین المُرشِدي في لشرحہ٥؛‏ علی ھذا 
الکتاب : لا حاجة إليه لاستغالہ ہما تقدم من استدامة الوقرف إلی الغروب لاستلزامه ذلك: 
اللھم إلا أن یکون بآخِرِ حدود عرفً بحیث إنە لها غربت الشمسل خْرّج مھا وما استمر إلی 
آخر الجزء المذکور اھ۔ 
أقول: وکذا یقال فیما بعدہہ فالثلائة المذکورۃ في حکكٍم الواجب الواحد: فلھذا ٹال 
ای یسوی ا ای : مَنْ وَلٌف ٹھاراً وَحْرّج من عرفة قبل الغروب 
ولم یَعُذْ أصلاٗء فقد ترك: واجباً واحداً لا ثلائة واجبات اھ. واعلم أن الإمام مالك بن آنس 
رحمه اللہ ذهبّ إلی أن وتقوف جزء من 9 - 72 
الغروب عندہ واللہ أعلم اھ حباب۔ 

)٤(‏ توله (له کذلك) اي لمن وتف نھاراً کالذي قبله اھ حباب۔ 

)٥(‏ قوله (والوقوفف ہمزدلفة): المشھور عند الأئمة الثلاثة أنہ مستحبْ؛ وقال ابن الماچشون 
وأبو عبیدة من المالکیة وبعضُ الشافعیة إله رکن. قال العلامة الزیلعي : وقال اللیث بن 

سعد: ژُکن لقولء تعالی: 9إا انضٹر ئن رک ٹااگڑرا ال ند الَشر 
راچ ولحدیث غروۃ أنه عليه الصلاة والسلام قال: : امن وقف مَمَنا هذا الموقف وند 
کان اض من عرفاتِ قبل ذلك فقد تم حَثجہ؛ عَلَق پہ تمام الحج وھو آَیهُ الرکیة۔ 
ولنا أن سوده رضي ال عنھا استاذنت الكبئ گل أن تُفیضَ بلیلِ فاڈن لھاء متفق عليہ۔ ولو 
کان رُکنا لمَا جاز ترکه کالوقوف بعرفة؛ وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنه قال: آنا ممن 
قذُم النبیٰ گل لیلةً المزدلفة في ضَعَفة أھله. رواہ الجماعة. وما تلاہ لا یشھد لە لان - 








إرشاجد الساری إلو مناسلك الملا علي القارو ۹۷ 


ساعاً''' بعد الفجر (وتأخیر الصلاتین)''' أي العشاءین (إلیھا) بأن یژدیٔھما فی وقت 
العشاء بمزدلفة (قیل: وبیتوتڈٔ جزءِ من اللیل بھاء وھو شادذً) أي وإنما ذکرہ صاحب 
دالإیضاح) منفرداً بەء وفي کونە شاذًا ثظْرٌ إذ یلزم من وجوبِ تأخیر الصلاتین إلیھا 
إدراكُ جزء من اللیل بھاء إلا أن یراد بھا غیرہ بن یجعل واجباً مستقلاً. وأما بیتوتةُ 
اکٹر اللیل بھا فھي سنة عندناء وواجب عند الشافعي وقیل: رُکن. 

(ورمی الجمار) أي في الأبام الثلائةء لن لە الخیار*” فی الئْر قبل دخول 
یوم الرابع (وکونُ الرمي الأول) وھو رمي جمرةۃ ة الَقَبة في الیوم الأول (قبل الحلق) 
أي عند الإمام سواء کان مُفُردا أو غیرہ (وعدمُ تأخیر رمٰي کل یوم إلی ثانیہ) أو ما 
یلیه من أیام التشریقء فإِله یجب عليه أن یرمي کل یوم في وقتہ؛ فإن أحرہ إلی ما 
بعدہ یکون قضاء ویصیر آثمء کمن أخر صلاة عن وفتھا إلی وقت صلاق آخری. 

(قیل: والٹرتیب بین کل من الرمي والحلق وبین الطواف؛ وھو) أي وھذا 


المذکور فیە (الذکرٴ؟ وھو لیس بواجب بالإجماع اھ کذا في الحباب. 

قوله (ولو ساعة): أي عُرفیة لا نجومیة اھ داملا آخون جان. 

قولہ (وتأخیر الصٌلائین إلخ): أي ما لم يَحُفْ فوئھماء فإن خافه أداھما حیث کان؛ وحُجّة 
الوجوب حدیث أسامة بن زید رضي اللہ عنھما: أن رسول اللہ قللٍ دَقُع من عرفةء حتی إذا 
کان بالشُعْب نزل فبال فتوضاأً ولم بُسبغ الوضوۃ؛ قلت: الصلاۂً یا رسول اللہ فقال: 
ۃالصلاۃ أمامكٌ؛ فرکب؛ فلما جاء المزدلفة نزل فتوضاأ فاأسبَغ الوضوۃ؛ الحدیث رواہ 
البخاري ومسلم. ومعناہ: وقَتھا أمامّك إذْ نفسھا لا توجد قبل إیجادھاء وعند إیجادھا لا 
تکون أمامە؛ وقیل معناہ: المصلّی أمامك أي مکان الصلاۃ. وروی الأثرم عن ابن الزبیر 
أنه قال: إذا أفاض الإمامُ فلا صلاۃ إلا بِجَمُع؛ ٭ وھذا یبدل علی أن التأخیر واجبٔ: قاله 
العلامة الزیلعي اھ کذا فی الحباب . 

(۳) قوله (أي في الأیام الٹلاثة لأن لە الخیار إلخ): دلیل لتقییدہ بالڈیام الثلائةء یعني أن الرميی 
واجبٌ في الایام الثلائة قطعاً بلا رخصةء والیوم الرابع 7 ھھہ*ا"+"+ 
رمیٔه مطلوباً منه قطعاء ئیىٌ۰ءء0"۰ اآقول: لا حاجة إلی 
التقیید والأصل وجوبٔ الرمي في الایام کلھاء غایئہ حَلْف في الیوم الراؾن ویر فیحمل 
کلام المصئنف علی ظاھرہ من الاطلاق؛ علی ما قال القُهُستاني في شرح المختصر) أي 
رمي سبعین جمرة اھ داملا 57 جان۔ 








۹۸ إرشاو السارق إلو مناساكک الملا علي القارو 


القیل (خلافف المشھور) فإنھم نضّوا علی أن الترتیب بین الحلق والطواف لیس 
بواجب بل هو سُنةء فلو حلق بعد طواف الزیارۃ لا شيء عليهء وکذا الترتیبٔ بین 
الرمي والطواف لیس بواجب ہل سُنة. وأما الترتیب ہین الرمي والحلق فواجبٌ کما 
سبق ۔ 

(والحلیٰ) أي نفُء (او التقصیز) أي بَدَله مقدار الربع من الرأس عند 
الإحلالء فإن قلتَ: الحلق غُدٌ من الواجباتء وھو شرط''“ للخروج من الإحرام: 


)١(‏ قوله (فإن قلتَ: الحلی مد من الواجبات: وھو شرط إلخ): أتول: کونە شرطاً لا یدل 
عليه دلیل قطعي بلا معارض؛ وکونە مُحْلّلا أولَ لیس مما ال علیه. قال فی ۸ البحرۂ عن 
قاضیخان: إن المحلل الأول الرمیٰ؛ وإن المحلٰل الثاني الحلء والثالث الطراف؛ ولفظہ: 
وبعدٌ الرمي قبل الحلق يَجلُ لە کل شيء إلا الطیب والنساء وعن أبي یوسف: یحل ایضاً 
وإِن کان لا بحلٌ النساءء والصحیخ ما قلنا لأن الطیب داع إلی الجماعء وإنما عَزفنا جلُ 
الطیب بعد الحلق قبل الطواف بالائر والأئر ما في (الصحیحین؛ عن القاسم؛ عن عائشة 
رضي الل عنھا قالت: طَیبتُ رسول الله للا لإحرامہ قبل أن یحرم؛ وبومَ النحر قبل أن 
یطوف بالبیت؛ بطیبِ فیه مك . 
ویدل علی عدم کونە شرطاً ما في (الفتح): ولا یأخذ من شعر غیر رأسه ولا من ظُفرہ 
فإن فعل لم یضرہ لأنه أوان التحلل وھذا کل مما یحصل بە التحلَلْ لأئه من قضاء 
انث کذا علله في !المبسوط؛ ثم نقل عن هالمحبط؛ خلافه؛ وِوَنّقَ الطحاري بأن الثاني 
قول الإمام والأول قول صاحبیه فظھر حال الشرطیةء وإنما الکلام في إثبات کونہ واجباً, 
وقال في دالھدایةہ واالفتح) في ذلك أن التحلل من العبادة لا یکون إلا بالخروج منھاء ولا 
یکوٹ ذلك برکٹھا بل ہما بنافیھا أو ما هو محظور فیھا وھو أَقلٌ ما یکون؛ بخلاف دم 
الإحصارء لآنه علی خلاف الأصل للحاجة إلی التحلّل قبل أوان إطلاق مُباشرۃ المحظور 

تسللا۔ وقوله تعالی: فثُۃٌ لیْتَسّرأ تتَكهُمْچ وھو الحلق واللبس علی ما عن ابن عمر 

رضي اللہ عنھماء وقول أھل التاویل إنه الحلق وقصٔ الأظفار. وقوله تعالی: فئَلینَ 
الاَیةآ أخبر بدخولھم محلقین فلا بد من وقوع التحلیق وإن لم یکن حالةً الدخول نيی 
العمرۃ؛ لأنھا حالَ مقذرةء ثم ہو مبني علی اختیارھم؛ فلا بد من الوجوب الحاملِ علی 
الوجود؛ فیوجد المخبّر بە ظامراً وغالباً لیطابق الأخبارَ غیر أن ھذا التأویل ظثی؛ فیبت 

بە الوجوبٔ لا القطع اھ, ۱ 

وقوله: ‏ ان یکون بعد الرمي) إلخ فیە أن ھذا واجبٔ آَحْرُ سیاتيی: فالأحسن في الجواب 

بأانه لا یلزم من توٰٛف الخروج من الإحرام عليه ان یکون فرضاً قطعبأء فقد یکون واجباً 

کتوقف الخروج من الصلاۃ علی واجب السلام؛ تال ابن عابدین. أي فکما أن > 











(رشاو الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۹۹ 





والشرط لا یکون إلا فرضاً خارجاً عن الأرکان؟ قلتٗ: ہو من حیث صحۂُ وقوعه 
في وقت جوازہ وھو ما بعد [إتیاله بالرکن الأعظم في الحج وبعد أکثر طوافه فيی 
العمرةۃ : شرط وباعتبار إبقاعه في وقته المشروع وھو أن یکون بعد الرمي في 
الحج وبعد السعي في العمرة: واجبّ؛ والل أعلم. 


(وکوئہ) أي الحلق أو بَلَلّه (في ایام النحر) أي من الأزمنة (وفي الحرٌم)'' 


أي من الأمکنة ولو بغیر منی (وطواف الزیارة) أي اکثرہ (في أیام النحر) أي علی 
قول الإمام (وما زادَ علی أکثرہ ولو في غیر أیام النحر والطواف من وراء الحَطیم) 
أي الججر (قیل: وابتداؤہ من الحجر الأسود) لکن الأصحٌ أنه سنة مؤکدة عندناء 
إلا أُن صاحب االوجیز؛ ذکر أن الابتداء بالحجر الأسود في الطواف من الواجبات 
وھو ظاهر المواظبۃ*''. ۱ 


(والطھارۂ فی الطوابِ) أي عن النجاسة الحُْکمٰیةء وقیل بالسُئیة (والتبامنُ فیه) 


وقال بعضھم: : آنه سنة (وسٹر العورة) أي لو کان فرضاً من أصله مطلقاً (وطھارۃً 
قدرِ ما یسترُ بہ عولّہ من ثوبہ) وفیە خلاف (والمشیٔ فیه). 





(١) 


۲) 


المحللٌ في الصلاة فعلُ مُنافِ للصلاۃ 'ة او محظورِ فيە کالأکل والشرب والکلاع 7 
والواجب منە لفظٔ السلام؛ نکذلك المحلل للحج أمرٌ مناف لە أو محظور فیه شُامل للحلّق 
والرميی وقلم الظفر ونحوہ؛ علی ما مر عن ہاالفتح٢‏ معزباً اللمبسوط)۷ء وسیجي۔ بعضٔ ما 
یتعلق بھذا المبحث٠.‏ 

کذا حققه داملا أخون جان مع اختصار في کلامہ. وقوله: وسیجيء؛ أي في فصل (وحکمٔ 
الاحرام لوم المضي) واللہ أعلم (ص ۱۳۰۱۰). 

قوله (وکونە في أیام النحر وفي الحرم): أي عند مَنْ یوئت بذلك؛ فإن أقوال آثمتنا الأربعة 
مختلفة في زمان الحلق ومکانەء فھو عند الإمام الأاعظم رحمه اللہ تعالی موقّت بالزمان 
وھو أیام الئحر وبالمکان وھو الحرم؛ وعند أبي یوسف غیر موقت بواحد منھماء وعند 
محمد موقت بالمکان فقط؛ وعند زفر بالزمان فقط . کذا فيی شرح الشیخ حنیف الدین 
المُرشدِي اھ حباب. 

قوله (وھو ظاھر المواظبة): قال فی (البحر الرائق٢:‏ والأوجَهُ الوجوبُٔ للمواظبة ئم قال: 
ولعل صاحب (المحیط) أراد بالسئّة السنُ المؤکدۃ التي بمعنی الواجب اھ حباب . قال 
العلامة الرافعي في اتقریرہ): لا یخفی أن الاستدلال بالمواظبة علی الوجوب غیر تام؛ لما 
تقدم للشارح أُن المواظبةً من غیر نھی عن الترك لا تفید الوجوب اھ سندي اھ. 








٠‏ ِرشارد الساری إلو مناسك الملا عل القارو 





اعلم أن ما ذکرہ بعد طواف الزیارۃ في أیام النحر فھو من واجبات الطواف 
مطلقاء لا من واجبات الحج خصوصأاء وکذا قوله: (ورکُعتا الطوافِ)"”' نفیه 
مسامحةً إذ لیست صلااً الطواف من واجبات الحج ولا من واجبات الطواف؛ بل 
واجبٔ مستقل غایلہ أنە مرّب علی الطواف مطلقاًء فبھذا العموم یدخُلٌ في واجبات 
الحج خصوصاً في الجملة (وھذہ الواجبات العامة) أي الشاملة للمکي وغیرہ. 

(وأما الخاصّۂۃ) أي لغیر المکكي (فطواف الصّدَر)''' بنْتحتَین أي الوَّاع 
(للافاقي) أي إذا لم بَسْتّوطن ہمکت'” قبل النفر الأولِ (ورمی القارن والمتمتع قبل 
الذبح؛ والھدئ علیھماء وذبحُھما قبل الحلق) لکن ھذا الترتیب وما قبله إنما ھو 
واجبٌ عند الإمام (وفي أیام النحر) أي وذبحھما فیھاء وکذا وقوغ الذبح في الحرم 
علی ما ذکرہ في (الکبیر؟ لکن فیە نظرٌ إذ هو شرطٔء لا یصح غیرہ. وزاد في 


(١)‏ قوله (ورکعتا الطواف): قال في د”البحر؛: إنھا واجہة علی الصحیح؛ لما ثبت في حدیث 
جابر الطویل: أنه عليه الصلاة والسلام لما انتھی إلی مَقام إبراهيمَ عليه السلام قرأً ڈو 


0+ لک نُبْه بالتلاوۃ قبل الصلاۃ علی أن الصلاۃ مذہ امتثال لہذا الام 
والأمرز للوجوب إِلا أن استفادةً ذلك من التنبیہ وھو ظئي؛ فکان الثابتُ الوجوبّ؛ ویلزمه 
حُکُمُنا بمواظبته عليه الصلاۃ والسلام من غیر تراكء إذ لا یجوز ٍ عليه تركُ الواجب اھ 
وسیذکر الشارح رحمه اللہ أن بعض مشایخنا قال إنھا واجبةُ بعد الطواف الواجب دون غیرہ 
اھ حباب. 

قوله (فطواف الصُذر): قال الزیلعي رحمہ اللہ تعالی في ١‏ شرح الکنز4: وقال مالك: هو 
سنة. وھو أحد قولي الشافعي رحمه الہ لائه لو کان واجباً لَما سقط عن المکي وعن 
الحائض ۔ ولنا ما رُوي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أنە قال: کان الناس ینصرفون في 
کل وجی؛ فقال رسول اللہ پٌٌ: ١لا‏ لیر أحذٌ حتی یکوں آَخْ'ر عھدہ بالبیتء إلا ان ختقف 
عن الحائض؟ متفق عليه. وأھل مکة لا يَصدُرون؛ فلا یجب علیہ ٭ لان التوديعٌ من شان 
المفَارِق؛ وبٔلحق بھم أهلُ ما دون المیقات؛ لانہم بمنزلتھم علی ما تقدم اھ حباب . 

قوله (أي إذا لم یستوطن بمکة): أی نوی التوطٰنٌ بمکة قبل أن یحلٌ الکر الأول أي بعد 






زوال یوم الثالٹء والنفر الثاني بعد زوال یوم الرابع وھو الثالث عشر من الشھر۔ وإن نوی 
التوطن بمکة بعد زوال یوم الثالث عشر لا یسقط عنه طواف الصدر في قول أبي حنیفة 
رحمه اللہ وقال أبو یوسف: یسقط إلا إذا کان شُرّع فيە؛ وإن نواہ قبله یسقط بالاتفاق 


وإن بدا لە الخروج بعدہ کذا في هالفتح* اھ داملا أخون جان۔ 


ےت ٭ ۱ ےڑا اژسویسپی۹یع تج-_-ے۔-۔- 

























إرشاج الساري لو مناساك الملا علو القارو ۴ 


زخة: (قیل: وطواف القدوم) ففي )خزانة المفتین؛ ان طواف القدوم واجبْ علی 
الاصحء لکن الجمھور علی أله سُنة مؤکدۃ. 

(وبٔلحق بالجملة) أي ہجملة ما ذکرناہ من واجبات الحج (تركُ محظورات 
الإحرام) وفيه أُن الاجتنابَ من المحرمات فرضْ؛ وإنما الواجب هو الاجتناب من 
المکروھات التحریمیة؛ کما حققه ابن الهُمامء إلا أن فعل المحظورات وترك 
الواجبات لَمّا اشترکا في لزوم الجزاء أُحقت بھا في ھذا المعنی”. وزاد ني 
نسخة: (فصار المجموغ) أي مجموع الواجبات بلحوقِ تر المحظورات (خمسةً 
وٹلاٹین واجباً)۔ 

(وحکم الواجبات لزومُ الجزاء)'' أي الام کما في نسخة صحیحة (بتركِ 
واحدِ مٹھا) وھو أحسنُ من قوله: اہترکھا١‏ فی ا الکبیرا (وجوازُ الج) أيى حجّه 
معہ (سواء ترکە عَمْداً أو سھوا) وکذا خطاأ أو نسیاناً جاھلاً أو عالماً (لکن العامدً) 
أي إذا کان عالما'' (آَثم) أي بترکە. 


(وب سو تس شی رو س وس رہ وو و 
الطوا) لکونە عبادةً مستقلةً ومع ھذا فیه أنه لا یتصوّر ترگھما! یف سی 


رھ قولہ (ألحقت بھا في ہڈا المعنی): بە یظھر أن من الفرض ما يُجْب ترکه بالدم؛ مثل تركد 
محظور محرٗم فرض:؛ وترك ھذا الترك هو فعلُ ذلك المحظور یوجب الدمٌ فلا یَرد ما 
أوردہ علی المصنف في قولە: (لا پجبر بدم) بأنه سھو اھ داملا أخون جان. وقد تقدم ھذا 
(ص٤۹)‏ عند قولہ: وحکم الفرائض إلخ اھ. 

)٢(‏ فولە (لزوم الجزاء): أي الدم: زاد الشیخ حنیف الدین المرشدي في اشرحہ؛ علی ھذا 
الکتاب: أو الصدقة اھ حباب۔ 

(۳) قوله (إذا کان عالماً): أقول في ھذا القید نظر فتامل اھ حہاب. 

)٤(‏ فوله (ومع هذا فيه ألە لا یتصور ترکھما): قال الشارح رحمه اللہ تعالی (ص۲۱۹) في 
فصل رکعتي الطواف: اللَھم إلا أن یقال: إن المراد منە أُله لا یجب عليه الإیصاۂ بالکفارۃ 
لاإسقاط؛ بخلاف الصوم والصلاۃ حتی الوتر الواجبء ولعل الفرق ما قدمناہ, 
ھذا والمسألة خلافیة ففي االبحر العمیق+: وحکمُ الواجبات أنه یلزم دمٌ مع ترکھا إلا 
رکعتي الطواف اھ ثم قال: لکن ذکر الحذادي في فشرح القُدوري؛ أنه إِن ترکھما دڈگر > 





۰۲" (رشا السارق إلو مناسك الملا علج القارو 
ےہ ہےر ہی ہے ےس ورک ےت 000س ےرت میک ای 


(وتركُ الحلق لعذر) أي لعل في رأسہ کما في نسخةء والنسخة الأولی أعم وأن, 
فإئه شامل لما إذا کان لم یوججد ھناك حالىٌ أو آَلةُ حلق؟ ومع ھذا فيه أن ھذا 
داخل تحت الکلي الاّني أن تر الواجبات بعذر لا یوجب الجزاء. 

(والبیتونةً) أي فی جزء من اللیل (ہمزدلفة عند مُوچبہ)”'' أي القائل بوجوبھاء 
وفیه آنە لا یظھر موچبٔہ''' وسبیٔہء فإنہ یلزم من القول بالوجوب ترتب الجزاء علی 
ترکه إلا بعذر؛ ولعل وجھَه کول مختلفاً فیەء وکذا ترك الابتداء بالحَججر عند مُوجبە 
(وتر تأخیر المغربِ إلی العشاء) أي عند القائل بوجوبە؛ وفیە البحث المذکورل'. 


(وترك الواجب) أي جنیە (بعذر)!“ أي معتّر شرعاً. (قال فی !الہدائم؛: إن 
ِ ِ ر ی ج 





×× في بعض المناسك أن عليه دماء ویژیدہ ما في ۸البحر الزاخر: وھما واجبتانء فإن ترکھما 
فعليه دم اھ مختصراً اھ حباب. وقال داملا: یمکن أن یعزم أحدُ بأن لا یصلیھا ابداً ولا 
پبالي بالاٹ؛ کما یشامَدُ من بعض عدمْ الصلوات مطلقاً اھ, 

)١(‏ قوله (حالق أو آلڈ حلق): تال الشیخ حنیف الدین المرشدي في ہشرحہہ؛ علی مذا 
الکتاب : وأما إذا لم یجد آَلةُ یحلق بھا أو مَنْ یحلق لە فذلك لیس بعذرِء ولا یجزیە إلا 
الحلق أو التقصیرٴ: نص عليه الشیخ في (الکبیر؟ وغیرہ؛ وقول الشارح فیە ما فیەء فإنھم 
لم بجعلوا ذلك عُذراً کما علمثٌ: وإنما العذر ما ذکرنا لا غیر فتنبّہ اھ حباب۔ 
وقال داملا: قوله لإذا کان لم یوجد ھناك حالق؛ قال في ٦الفتح؛:‏ ولو لم تکن بە قُروح 
لکن حرج إلی البادیة فلم یجد آلةً أو مَنْ یحلق لا پُجزیە إلا الحلی أو التقصیرء ولیس ھذا 
بعذر ا وکذا یجيء في ھذا الکتاب في مناسك منی (ص٣۳۲).‏ وقال بعدہ: (وإذا عَلّق) 
أي المحرمُ (رأسّه او راس غیرہ) ولو کان مُحْرماً (عند جواز التحلّل) أي الخروج من 
الإحرام بأداء أفعال النسك (لم یلزمه شيء) فعلی ھذا معنی قوله الیس ھذا بعذرہ أنە لا 

پترك الحلق: فالنسخة الأولی مخالنۃ للمذھب إلا أن یژوْلَ العذر باليلّة کما فّرہ اھ۔ 

)٢(‏ قوله (عند مُوچہہ): وھو صاحب االإیضاح؟ کما تقدم (ص۹۷) اھ حباب. 

)۲ قولہ (وفیہ أنە لا یظھر موجبہ وسیبہ): أي موجبٔ استثتالہ وسبہه أي لم یظھر دلیل سقوط 
جزائه اھ داملا أخون جان۔ 

)) قول (وفیہ البحث المذکور): اي لم یظھر دلیلُ الاسٹتناء اھ داملا أخون جان۔ 

)٥(‏ قوله (وترڈ الواجب بعڈذر): ھذا النعمیم قول صاحب االبدائع) ولذا أوردہ عقبه. قال 

العلامة القطبي: وعند صاحب االبدائع؛ لا دم علیہ في کل نسك تُرك لعذر؛ سواہ اوّرد فیه 

نص بخصوصہ ام لاء وعند غیرہ یجب عليه الام فیما لم بُتص علی سقوط الدم فی > 








(رشا الساری إلو مناسك الملا علو القاری ۰۳ 


ید سا ےہ ہے سے کسر ہہ سا مس ےید سے س مم ک ‏ ست 
الواجباتِ کلھا) أي فضلاً عن بعضھا أو المعنی کلاّ منھا (إِن ترکھا لعذر لا شيۃ 
عليه) لأن الضروراتِ تبیخٌ المحظورات . 

(ومما صرحوا) أي بقیةُ العلماء (بثبوتِ العذر فیه) أي وبترك وجوب الجزاء 
عليہ: (ترك المشي في الطواف والسعي لمرض) وفي معناہ کَْڑ السَنْ وط الرْجُل 
ونحوُ ذلك (وتر السعي لعذر) أي من النسیان" وخروج الرفقاء وأمثال ذلك؛ 
دون الزحمة فإنھا لیست بعذر؛ لجواز تأخیرہ إلی وقت السُعَة .ا طواف 
الزیارة عن أبامهہ) أي عند الإمام (لحیض أو نِفاس) وکذا لحبس أو مرض ولم 
یوجد لھ حامل أو لم یتحمّل الحمل (وتركُ طواف الصّدّر لھما) أي للحائض 
والئنساء الدالٌ علیھما الحیض والنفاس؛ أي لأاجل تحثّق الحیض والنفاس (وتر 
الوقوف ہمزدلفة) أي ہالذھاب إلی منی في اللیل (لخوفِ الرٌّحمة) أي ازدحام الناس 
والغلبة (والضعي) أي وضُغف البلیة من الشیوخ والنسوۃ. 

(وأما ارتکابٔ محظورِ لعذر فلیس ہمُسْقِطِ للجزاء) أي بالکلیة بل عليه الجزاء 
نس مسر امس مت و ا سا سم رکاپ الگ 


(فصلٌ: في سننہ) أي سنن الحج (طواف القدوم) أي علی الصحیح خلافاً 
لمن قال بوجوبە (للافاقي) أي دون المكي'' ومن في معناہ (المُفْرد بالحج) أي لا 


× ویکون مخیّراً ہی ہین إحدی الکفارات الثلائة اھ. 
لکن قال القاضي عید في اشرحہ) عقب عبارة ٦البدائع):‏ وِمَنْ صرح أن ھذا أصل عند 
أصحاہنا: الکُزمانیٔ عن الكْرْخي؛ وفي (البحر؛ أن ھذا حکم ترك الواجب في ھذا الباب 
اھ قال الشْرلبْلالي: وکل واجب في الحج لا یجب بترکه لعذرِ شيء اھ. 
فتنبهء ولا تغتز بقول بعض مشایخ العصر : ہإنما ھذا الحکم في الواجبات المنصوص علیھا 
کالوقوف ہمزدلفۃ۷ 2 والانفاقی ما ذکرناہ اھ کذا فيی 
الحباب . وسیأتي تتمة الکلام علی ذلك في باب الجنایات . 

)١(‏ قوله (من النسپان): أقول: یشکل عليه ما تقدم (ص۱۰۱) من قول المتن ۷سواء ترکه عمداً 
آو سھواً لکن العامدٌ آثم؛ اللھم إِلا أن یقال: إنه راحِمٌ لجواز الحج لا للزوم الجزاءء تائل 
اھ حباب. 

(۲) قوله (أي دون المکي): إلا أنە إذا خرج إلی الآفاق قبل آشهُر الحج ثم عاد محرماً بالحج > 





























۰٤‏ إرشاوہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 


بالعمرة (والقارن) أي دون المتمتع؛ فإنه فيی حکم المفرد بالعمرة أؤلاء وفيی حکم 
المکي بالحج ثانیأء وأما القارن فلکونە مُحْرِما بھما یأتي بطواف العمرة وسَعُیھا 
الا ٹم یأتي بطواف القدوم؛ ویقذم سعيٌ الحج ار یؤخرہ إلی ماد ملواف 
الزیارۃ (والابتداء من الحجر الأسود) أي علی الڈےے۔(٢‏ ٭+ ومع ھذا هو من سنن 
الطواف لا من سنن الحج۔ 

(وخطبة الإمام في ثلاثة مواضع) الأول بمکة یومٌ السابعء والثاني بعرفة یوم 
التاسع؛ والثالث بمنی یوم الحادي عشر (والخروخ من مکة إلی منیٰ یوم الترویة) 
أي بعد فجرہ حتی یصلّي خمسَ صلوات في منی (والبیتوتة) أي کون آکثر اللیل!' 
(ہمنی لیلاً عرفة) أي لا بمکة ولا بعرفات إلا لحادثِ من الضرورات (والدع منه) 
أي من مئیٔ بالتنوین؛ ودُگر باعتبار المکان والموضع (إلی عرذةً) أي متوجھاً إلیھا 
(بعد طلوع الشمس: والفُسْل بعرفة) أي علی خلافِ أنە للیوم أو الوقوف وھو 
الاصخ کالخلاف في غسل الجمعة ھل هو للیوم أو للصلاۃ؛ وکذا الغسل للاحرام 
من سنن الحج؛ ولعله أآحٌرہ لیذکرہ في محله. 

(والبیتوتڈُ بمزدلفّة دی ہی مھ الشمس) أي لمن وقف بھا 
(والبیتونةُ بمنی لیالي آیامہ) أي لمن اختار الأخر إلی یوم الرابعء وإلا ففي لیلتین؛ 
والمراد باللیالي هنا الاتیةُ بعد أیامھا لا الماضیۃُ قبلھا (والنزول بالأبطح) أي 
بالمحضب ولو ساعة, 


أو القران فعلیہ طوافٰ القدوع؛ کما سیأتي في المتن (ص۳۷۸) اھ حباب۔ 

)١(‏ قولە (أي علی الأصح): قد تقدم عنه في باب فرائض الحج (ص۹۳) أن بعضھم عذہ من 
فروض الطواف؛ وبعضھم من سننە؛ والمعتمد أنه من واجبائه لمواظبته عليه الصلاة 
والسلام من غیر دلالة قطعیة علی فرضیته. . قال الشیخ حنیف الدین المرشدي: والأصح أنە 
واجبٔ کما قدمنا عن صاحب االوجیز؟ واالبحر؛ وإن عبر عله الشیخ بصیغة التمریض اھ 
کذا فی الحباب . 
قوله (اي کون اکثر اللیل): لا یظھر الداعي لھذا التفسیر؛ کیف وقد ذکروا أنە بخرچ من 
مکة بعد طلوع الشمس ویمکت ہمنی حتی تطلع الشمس علی قبیر من غلء وعليه فیکون 

جمیغُ اللیل بمنی. إلا أُنْ یقال: لو عرضت لە حاجةُ نخرج بعضّ اللیل لا یکون تارکاً 
ات 








(وھذہ) أي هذہ المذکورات (ھي المؤکُدة) أي السنن المؤکدة (وھي) أي 
باعتبار جمیعھا (اکثر مما ذُکر) أي هھنا (کما سبأتي إِن شاء الله تعالی) أي بقیتھا 
في اثناء أفعال الحج وآبوابھا. وقد دُگُر في االصغیر تسع عشرً''' سنة مؤکدۃ. 

(وحکم السنن) أي المؤکّدۃ (الإساء٤ٔ‏ ہترکھا) أي لو ترکھا عمداً (وعدمُ لزوم 
شيء) أي من دم أو صدقة علی فاعلھا٣ء‏ وحصول الأجر علی الاتیان بالسنن؛ 
لکن دون أجر الواجبات: کما أُن أجرَ الواجب دونٌ أجر الفرض؛ ولذا ثوابٔ 
الحنفیة في رکعتي الطواف!” والوتر ونحوھما أکثر من الشافعیةء کما أن ثوابَ 
قراءة الفاتحة للشافعیة في الصلاۃ أُزید من الحنفیة. 


(فصل: في مُستحبّاتہ وھي اکٹر من أن تحصَر) أي تع وتحصی (ولنذکر 
بْذا) بفتح فسکون: شیناً قلیلاً بسیراً علی ما في (القاموس) وقوله: (مٹھا) یحتمل 
أن یکون من متعلّقات ما قبله؛ أو من متمھّدات ما بعدہ (أئضلُ الحج) أي أنضل 
أعماله بعد فروضه وواجباتہ وسنن مؤکدانه (العَجٌ) وھو رفع الصوت بالتلبیةء لکن 
لغیر المرأۃ فإن صوٹھا عورة؛ وإظھارھا عبرة موجہة للفتنة والمّیرة (والثجُ) أي 


("١)‏ قوله (تسع عشرة سنٰة): : أقول: إلا ان ما زادہ علی المذکور ھنا لیس من سُنن الحج 
أصالهًء بل من سنن الإحرام والطواف أو السعي اھ حباب. 

(۲) قوله (علی فاعلھا): أقول کذا في النسخ؛ والظاھر أن یقول: علی تارکھاء تأامل. وعبارۃ 
ٴالمنسك الکبیر٤:‏ ولا شيء عليه بترکھا لا دَمٌ ولا صدتد :إلا أنه یکون مُییئاً في المؤکدۃ 
اھ حباب . 

)٢(‏ قوله (ولذا ٹوا الحنفیة في رکعتي إلخ): فیه ألە لا تأثیرٌ لاعتقاد الوجوب والسُئیة 
والفرضیة في مقدار الثواب؛ وإنما التفاوت في الأجر في الفرض والواجب والسنة عند 
الله ء فالفاتحة ٹوابُھا عند اللہ مقدار معیْن زائڈ إِن کان فرضاً وأنقصٰ منه إن کان واجباء 
فکلٌ من الحنفي والشافعي قٌرَا الفاتحة في الصلاۃ ة امتثالاً لقولہ پل : ٢لا‏ صلاۃ إلا بفاتحة 
الکتاب؛ فا کل إن شاء اللہ تعالی الثوابْ الزائد علی تقدیر کونھا فرضاً وإن لم یصب 
الحنفی بأن قال: إنە واجب؛ أو الثوابّ الأنقصّ إن کان واجباً وإن اأخطاً الشافعي ہکونھا 
فرضاً. وھکذا في رکعتي الطواف والوتر والعیدین والأضحیة وغیرھاء واللہ أعلم اھ داملا 
اأخون جان. 








۰٢‏ رشاوہ السارق إلو مناسك الما علي القارو 





سَیّلان دم الھدي. والمراد هنا ما پُنعل تطوعاً (والمُْلٌ لدخول مکة)''' أي للاناني 
(والمزدلفة)'' أي للمکي وغیرہ إن تیسر (والنزول بقرب جبّل الرحمة) أي إِن لم 
یکن هناك زحمةء ولا محط ظطٌلَمة ولا ظھور معصیة. وأما طلوع الجبل فلیس لە 
اأصل بل بدعة منکرٰۃ لاختلاط الرجال باللسوۃ. 


(والجمع بین الصلاتین) أي بین الظھر والعصر جم تقدیم بشروطه المذکورۃ 
فی محلَه (بعرفةً) أي للمسافر وغیرہ خلافاً للشافعي ومَنْ تبعەہ ممن خطہ بالمسافر 
(والإکٹارٴ من الدعاء) أي حال الوقوف وکذا إکٹاڑ وس مر 
الإمام) أي حال الدعاء إن وجدً مناك الفضاء (وبشُزیہ) أي الوقوف بقرب الإمام إن 
کان ممن بُتقرْبْ بِفربه کما ذکروہ في فُرْب الخطیب ومنبرہ (والوقوفٌ بِالمَشْعّر 
الحرامع) أي في فجرِ یوم النحر وھو موضع معروف من جُملة المزدلفةق وإلا نھي 
کِلّھا موقف إلا بن مُحَسّر (واداہ الصلاة) أيى صلاۃ الصبح (بە) أي بالمشعر بَقٌلس. 


(ورمی جمرة العقبة في فورہ) أي بعد طلوع الشمس؛ فإنه یجوز الرمي بعد 
فجرہ إلا أنە یستحبّ بعد طلوعھا (في الیوم الأول) أي إن لم یکن مزاحمةً مُوْذیۃً 
(وطوافٰ الزیارۃ یوم النحر) أي أول أیامہء وإلا نھو واجب في أیامه (والمواظبۂُ 
علی الأعمال) أي والأذکار المتکررۃ في الأحوال. 

(وحکمھا) أي حکُم المستّحبّات (حصول الأآجر) أي الزائد (بالڑتیان) لکن 
دون حصولِ أجر السُنَة وفوق أجر النافلة (وفوائہ) أي وفوات الأجر الکامل 


(ہالٹرك) إلا أنه ل١‏ یلزم تارکھا الاساءۂُ بخلاف السنة المؤژکدة وبہذا یتمیز عنھا 
المستحبة؛ وإلا فما ذکرھما مشترل القضیة. 





)١(‏ قوله (والفسل لدخول مكة): یشمل دخولَھا لأداء النسك أو لطواف الزیارۃ یوم النحر؛ کما 
نص عليه الشرنبلالي في فالإمدادا فکان الأوُلی للشارح عدمٌ التقیید بقوله: للافاقي اھ 
حباب. 

)۲( قوله (والمزدلفة): لم پُذکر الغسل لوقوف مزدلفةء وعذہ الشرنبلالي ذ فی لنور الإ(یضاح۷ 
فقال عاطفاً علی ما ینذب فیه الاغتسال: : وللوقوف بمزدلفة غداہ یوم النحر؛ قال في 
ااشرحہ٤:‏ : یعنيی بعد طلوع فجر یوم النحرء لآنہ وق الوقوف ہالمزدلفة اھ حباب . 








پرشاچہ الساري إلی مناسك الما علو القاروِ ۰۷ 


(فصل: في مکروهاتہء وھي کثیرۃ؛ منھا: ُُطبة الإمام بعرفۃً قبل الزوال) فإن 
السنة ان تقع بعدہ (وتأخیرُ الوقوف) أي في غیر أرض عرفة (بعدٌ الجمع بین 
الصلاین) أي في مسجد ئُبرۃ (وتقديمٌ الدفع من عرفة علی الإمام ونأخیرُہ عنہ) 
وھو إما کرامۃُ تحریم أو تثزیہ فیھماء بنا علی الخلاف في أُن المتابعة في الإفاضة 
واجبة أو سُنة (وال رم بَحَصَی الچمار) أي المَرْمیة في الجَمَّرات: فإنھا غیر مقبولة 
علی ما في بعض الروایات (والمسجد) أي وبحصَی المساجد؛ لأن أخذٌ ما ني 
المسجد وإخراتّە من مکروہ؛ لا سیما وفي الرمي بە مَهَانةُ لە (وَبَحَجُر کبیر) لن 
السنة مقدار النُواۃ أو الباقلاً مع ما فیه من احتمال الأذی الکثٹیرں وکذا کسڑ الکبیر 
لتحصیل الصغیر مکروہ لہ فعل عبثٍ یستغتی بغیرہ عنه۔ 

(والاقتصارُ علی حَلّق الرٌبع) أو تقصیرہ (عند التحلل) أي عند خروجه من 
إحرام الحج أو العمرة بل في مطلق أحوال الحلق فإن القرُع منھي عنہ حتی في 

حق أولیاء الصغیر. وأما ما یفعله بعضٔ علماء الأزوام وجُهَالھم من تخلیة بعض 
الشعر في وَسْطِ الرأس المسمّی بالکاکُل؛ فھو من المکروهاتِ الشنیعةء ولا التفْاتَ 
لما یذکرونە من الأعذار البدیعةء بل مختار ابن الهُمَام آنه لا یصح الخروخ من 
الإحرام إلا بحلق الکل؛ کما هو مذھب مالك: وھو ظاھر الأدلة في هذہ المسألة. 

(والمبیثُ بمکكة) الأولی أن یقال: بغیر منی (لیلةً عرفة؛ وبغیر منی أیام 
الزمي) أي لیالیھا (قیل: : والوقوف بِمْرْنة) بضم ففتح: وا بین الحرم وعرفات 
(ومْحَسُر) بکسر السین المھملة المشددق وھو واد ہین المزدلفة ومنی (وقیل: لا 
یصح) أي کل من الوقوفین (بھما) وھو الصحیخ (وترك کل واجب) أي کرامۂً 
تحریم (وسنڈ مؤگدۃ) أي کراھة تنزیه. 

(وحکمُھا) أي حکم المکرومات (ەخول النقص) أي نقص الثواب (في 
العَمَل) أي الذي تُرٍك فیە المستحبّ (وخوفٗ العقاب) أي وتحقّق العقاب فیما ثرك 
فيه السنة المؤکدۂ وتحقَق العذاب في ترك الڑایجاب (وعدمُ الجزاءِ فیما عدا 
الواجب) أي وعدم لزوم الجزاء من الدم أو الصدقة في ارتکاب شيء من 
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المکروھات؛ بخلاف ترك شيء من الواجبات (وأما محزماتہ) أيی محظوراث إحرامہ 
وکذا مکروھائہ وآدابه (ومُفیدہ) وھو الجماع قبل الوقرف (ومباحائہ) أي ما عدا 
المذکورات (فستأتي بعدُ) أي في فصولِ علی جِدَةء إلا أن کلّھا من متعلقات 
الإحرام مطلقاء لا تعلَی لھا بالحج خصوصاً. 
(باب المواقیت) 

جم المیقات: وھو زمان موقُت أو مکانّ معیٔنء ولذا قال: (وھي نوعان: 
زّماني ومَکاني) أي نوع منھما منسوبّ إلی الزمان وآخر إلی المکان. 

(فالاول) وھو الزماني (شؤال وذو القَمدة وعشرۂُ أیام من ذي الججّة) أي 
عدنا وتسعةً من ذي الحجة بلیلة النحر عند الشافعي؛ وذو الحجة کلُھا عند 
مالك. وبناۂ الخلاف''' علی أن المراد بقوله تعالی: هالْحَخُ اَثْوُ گنلوکنٹ4 وق 
أعماله ومَّنّاسکِە؛ آو وقتُ إحرامهء أو ما لا حسُن فیە غیرہ من المناسك مطلقاًء 
فإن مالکاً کرہ العمرة في بقیة ذي الحجة وبا حنیفة وإِن صحٌح الإحرام بە قبلُ 
شوال لكنه عدہ مکروھا. وإنما سمي بعض الشھر شھراً عند الجمھور إقامةً للبعض 
مقام الكُلء أو إطلاقاً للجمع علی ما فوق الواحد مع السکوتِ عن الگشر 





)١(‏ قوله (عندنا): مذھبنا مروي عن عبد الله بن مسعود وابن عباس وابن عمر وابن الزبیر 
والشعبي والنخعي والضحاكء ولان الله تعالی قال: یم لج نَم قیل: إنە یوم 
عرفةء وقیل: إنه یوم الئحر. ومحال أن یُسَمٗی یومَ الحج ولیس من الأشہُر؛ ولائه یوم 
أداءِ رکنِ من آرکان الحجخ اھ حباب , 

)۲( قوله (وبناۂ الخلاف إلخ): لم یظھر منە المَبْني عليه لمذھب الشافعي؛ ولیس قوله: ہوقت 
أعماله ومناسکہ) المبنّی لە ولا لمذھبنا ولا لمذھب مالك؛ فإن وقت أعمالھا بدون الطواف 
إلی آخر أیام النحر؛ ومع الطواف إلی آخر العمر وقولہ: ٴأو ما لا پُحسن إلخہ ھو المَبني 
عليه لمذھب مالك. وقوله ہأو وقت إحرامہ؛ هو ما ینبني عليه مذھبٔناء لکنە یتوئقف علی 
بیان صحة الإحرام یومٌ النحر للحج من العام المُقہل. وفي !الفتح؛ أله بصحء رکلام 
الشافعي مبلي علی فوات الحج ولم یذکرہ ھھنا اھ داملا أخون جان۔ 
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(ومن أحکامھا) أي ومن أحکام المواقیتِ التيی من جملتھا المیقات الزمانيی؛ 
فکان حقه أُن یقول: ومن أحکامە؛ ولا یبعد أن یقال: المعنی ومن أحکام أشھُر 
الحج (صحۂ أفعال الحج فیھا) أي من طواف القدوم وسعي الحج ونحوھما 
(ومٹھا: عدم صحة شيء من أفعاله الواجبة) وکذا السننِ والمستحبة (قبلّھا سوی 
الإحرام) فإنە یجوز عندنا مع الکرامة؛ ولا یجوز عند الشافعیة لکونه رکنا عندمم 
وشرطاً من وجه عندنا (فلو أحرمٌَ بەہ) أي بالحج ولو قبل الأشھر (وطافت) أي اکٹر 
طوافِ القُدوم (وسّمعّی) أي بعد الطواف (لە) أي للحج (في شوالٍ'' یقع سعبہ) اي 
بر (عن سعي الحج) وبٔجعل طوافہ للقدوم عن سنن الحج أو واجباته علی ما 
قیل (ولو فعلٌ ذلك) أي ما دُکر کله (في رمضان لم یجُز) عندناء وکذا لو کان أکٹر 
طوافه في رمضان وأقله في شوال فإنە لم یجز وکذا لو کان سعیٔه قبل طواف 
القدوم ولو في شوال. 

(ومٹھا: اشتراطٔ وقوع الوقوف فیھا) أي في الجملة (فلو اشْتَبَه علیھم یو 
عرفة فُولفوا) أي في یوم ظتوا أنه یومُ عرفة (فإذا هو یومُ اللخر جاز؛ ولو ظُھَّر آنە 
الحادي عَشَرَ لم یجز) لَمَا سیأتي في محله لوقوعہ في زمانہ''' (ومٹھا: اشتراط 
وجودِ اکٹر أفعال العمرة) الصوابٔ: اکثر أشواط طرّاف العمرۃ (فیھا لصخة التمتع 
وکذا القرانِ) یحتمل الرفعٌ والخفض؛ أي حکمُه أو وکذا بشترط لصحة القِران: 
وکان الأولی أن یقول: والقرايِ. 

(ومٹھا: لو آحرم یومٌ النحر بحچّ وسَعَی لە) أي فیە بعد طوافِ (ثم حَجٌ 
بذلك الإحرام مِن قابل یصخٌ سعیەه) لوقوعھما في الأشھر؛ وأما إحرامہ فقد تقدم 
أنہ یجوژ تقذمہ مطلقاً'' (ومٹھا: لو أحرم یم النحر بعمرؤ واتی بافعالھا) اي ني 


)١(‏ قوله (في شوال): وِلو بعد الغروب من لیلة الفطر کما قاله القاضي عید في شرحہ) اھ 
حباب . 

(۲) انظر (ص ۲۹۸)۔ 

(۳) انظر ما سبق (ص۱۰۸)۔ 
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یوم النحر وإن کان تُکُرّہ العمرۂ في أیام الدحر (ثم أحرم) أي بعد خروجه من 
إحرامھا (في یومہ بح وحَح مِن قابلِ: یکون متمتّعاً) وھل یکون مسنوناً أو غیرٌ 
مسنون؟ الظاهر الثاني قیاساً علی التمتّع للمکي (وقیل: لا) أي لا یکون متمتعاً 


أَصلدً إذ شرطٔ صحة التمتم أآن یکون أداء العمرۃة 1 ۳ 


الا صرح بە غیرُ واحدء وکذا ذکرہ في (الکبیر. 

(ومٹھا: جوازُ صوم التمتع والقران) أي بالثلائة (فیھا لا قبلھا) أي ولا 
بعدھاء حتی لا یجوز في أیام النحر کلّھاء لحرمة الصوم فیھا (ومٹھا: کراهُ العمرة 
فیھا للمکي) أي إذا حَج من عامہ لأنه ممنوع عن التمتع والقِرانِ دونَ الآَقاقي 


نا ار کو 6 الا أنھا کت یرم وب إلی آخر أیام التشریقء 


(والثاني : لکای و وھو یختلف باختلاف 00 وھم في حق المواقیت) 
أي المکانیة (أصناف ثلائڈً: أمل الآفاق) أي حقیقةُ أر حکماء وھو من یکون ان 
المواقیت (وألٌ الجلٌ) وهو مَنْ:کان داخل المیقات فوق کی (وأمل الحرم) :من 
المكي وغیرہ. 

(فصل: في مواقیت الصنف الأول: وھم 05 من کان منزله خارج المواقیت) 


وکذا کل من خرج إلیھم وصار ملحَقاً بھم (فمیقاث اھل المدینة) وکذا مَنْ مَر بھا' 


من غیر أھلھا (ذو الخْلِغة)'' بالتصغیر وبھذا المکان آباڑ تسمّیھا العوامم با عليء 


)١(‏ (دون الفاقي): أي فإله غیر ممنوع عن التمتع والقرانء وسیأتيی للشارع رحمه اللہ في أول 
باب التمثّع (ص۳۸۱) أن المتمتع بعد فراغه من العمرۃ ة ایکون ممتنعاً من إتیان العمرة؛ 
فإنه زیادۂُ عبادۃء وسنذکر تحقیق ذلك وما یژیٔدہ فيی فصل: المتمتغ علی نوعین؛ عند قول 
المصنف: ولا یعتمر المتمتع قبل الحج (ص۸٥٦).‏ 

)٢(‏ هو آبعد المواقیت؛ وھو ماء لبنی جُشٌمء قال ابن حزم: إنه علی أربعة أمیال من المدینة؛ 
وقیل: ستةء وقیل: سبعة؛ وقیل: عیل أو میلانء وھو وھم؛ وفیه مسجد یسمی مسجذً 
الشجرۃ؛ وقد خٌُرِب وِعُمّر في سنة ثمان وثمالین ومثتین والف. 
قال العلامة القطبي في امنسکہہ؟: والمحرّر من ذلك ما قاله السید نور الدین علی 
السُمھودي في اتاریخہ؛: قد اختبرث ذلك فکان من عَتة باب المسجد اللبوي المعروف - 








پرشاہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو ‌'" 


قیل: لأنه رضي اللہ عله قائل الجن في بعض تلك الاّبارء وھو کذبٌٔ من قائله 
ذکرہ ابن أمیر الحاج. 

(ولأھل مصر والشام والمغربٍِ من طریق تَبُوك) بفتح فضم غیر منصرف 
وقیل: منصرف؛ وھي علی ما في (القاموس): أرض بین الشام والمدینة (الجْحْنةً) 
بت الجیم وسکون الحاء (وهي بالُرب من رابغ) بکسر الموحدة: واد بین 
الحرمین قربّ البحر (فمن أحرم من رابغ) وھو .الموضَع الذي بُخرم الناس من علی 
يسَار الذاھب إلی مکة (فقد أآحرم قبلھا) أي قبل الجُحفة لأنھا متأآخرة عنه فیجوز 
التقدڈم علیھا (وقیل: الأحوطٔ) أي الموجب للوجوب (أن یُحرم من رابغ أو قبله 
لعدم التیقن بمکان الجحفة) وذلك لأنھا کانت قریةٌ جامعةً علی اثنین وثلائین میلا 
عن مکةء وکانت ٹسمی مَهُیعۃ*' فنزل بھا بنو غَبیل وھم إخوۃُ عادِ وکان أَخرجَھُم 
العمالیی من یَكرربء فجاءھم سیل الحُْحَافِ فاجتَحَفھم فسمیت الجْحْلّة. 


(ولڈھل تُجدِ الیمن) بالإضافة وکذا قولّہ: (ونجدِ الحجاز ونجد ٹھامة) بکسر 
أولھا (فَرْنٌ) بفتح فسکون؛ وھي قریة عند الطائف”'ء واسم الوادي کل وغلط 


بباب السلام إلی عَتَّبة مسجد الشجرة بذي الحُلَيفة تسعة عشر ألف ذراع بتقدیم المثناۃ 
الفوقیة وسبع مثة ذراع بتقدیم السین واثنین وثلاثین ذراعاً بذراع الید اھ قلت: وذلك دون 
خمسة أمیال فإن المیل عندنا أربعةُ آلاف ذراع بذراع الحدید المستعمّل الآنء وال أعلم 
اھ ابن عاہدین ۔ کذا في داملا اأخون جان. 

قوله (مھیعة): بسکون الھاء وفتح ما عداھاء ھکذا ضبطت في روایة أبي ذرّ وضبطھا 
العلامة العیئي في 9شرح الھدایة* بکسر الھاء وسکون الیاء علی وزن معیشة وصحٌح؛ قاله 
الشیخ عبد اللہ العفیف اھ حباب۔ 

قوله (وهي قریة عند الطائف): قال في هالمُغْرٍِب؛: وِقُزن میقاث أھل نجد جبل مُشْرِف 
علی عرفاٹ ام ومثلہ فی االمضباج٢: ٠‏ وفيی اشرح المصابیح٤:‏ وقرنٌ جبل أملسٔ کائه بیضة 
في تَذَوْرِہ وھو مُطِل علي عرفات؛ وعليه جری في ۸البحر الرائق* فقال: مو جبل مُطِلْ 
علی عرفة؛ ومثله في شرح الشیخ عبد اللہ العفیف والشیخ عبد الرجمن المُزشٍدي في 
اشرح مناسك الکنزہ وشرج ابنە وشرح الشیخ حنیف'الدین المُزشِدي۔ ٠‏ 

قال القاضي عید في شرح ھذا الکتاب: وھذا الجبل بسمی عند أمُل مکة رأھل تلك 
النواحي: کُرّا بفتح الکاف والراء المھملة ویوافق ما ذکرہ الشارح رحمہ اللہ ما في > 





۹۲ إرشارد السارق إلو مناساكد الملا علي القارو 





الجوهھريٌ في تحریکه وفي نسبة أویس القرّني إليەء لأئه منسوب إلی فقَرن بن 
رذمان بن ناجیة بن مُراد أحدِ أجدادی کذا في (القاموس) (ولباقي أھل الیمن 
وھامة: مَلّهلم) ویقال: ألملم؛ جبلُ علی مرحلتین من مکة. 

(ولأھمل العراق) أي أھمل البصرة والکوفة ویسمونھم أھل العراقین (وسائر أھل 
المشرق: ذاتٌ عِزق)”'' بکسر فسکون ففي 2٦القاموس):‏ ذات عرق بالبادیة میقاثُ 
العراققین (والأفضل أن یحرم من العقیق) أي احتیاطاً (وھي) أي العقیق ولعله أّٹ 
باعتبار البُقعة (قبل ذات عِزق ہمرحلة أو مرحلتین) أي علی خلافِ فیہ۔ 

(ومْ)٣‏ أي هذہ المواقیت (لھنٗ) أي لاھلھن کما فيی نسخة؛ والمعنی: 
لأمل الأماکن المذکورۃ المختصّة لھذہ المواقیت (ولمن آنی عليھنٌ) أي علی ھذہ 
المواقیت (من غیر أهِلِهھن) أي من غیر أصحاب هذہ المواقیت من المواضع 
المذکورۃ ۔ 





 >‏ ٦القاموس؟‏ حیث قال في تعدادہ معنی قُْن: جبل مُطل علی عرفةء والحجر الأملس القیّء 
ومیقاتٔ أھل نجد وھو قریة عند الطائفء واسمْ الوادي کلە اھ وعبارة الشیخ القطبي فی 
امنسکه4: وھو جبل فيه بعضٔ القری بقرب الطائف؛ وبە مزارِغٌ وبساتَينُ ویجلب منھا 
الفواکە إلی مکة اھ أقول: واسم القریة المذکورة الھَدَا اھ. 

)١(‏ قوله (ذات عرق): في امنسك القطبي+: سمیت بذلك لن فیھا عِقاً ومو الجبلُْء وعي 
قریة قد خربت الانء وعِرْقٔ هو الجبل المشرف علی العقیق والعقیی واد یسیل ماؤہ إلی 
غُوْرَي تھامةء قاله الأزھري اھ, 
ولھذا قال في (اللباب+: والائضل أن یحرم من العقیق؛ وھو قبلٌ ذات رق بمرحلة او 
مرحلتین اھ من فرد المحتار٤۔‏ قال العلامة طاھر سنبل: هي بعد المضیق إلی جھة العراق 
وقبل العقیقہ فمن أحرم منە فقد أحرم من المیقات بیقین. وقال العلامة الشیخ عابد مالکی 


في (ھدایة الناسك٤:‏ هي قریة كُربة في طریق من طرق الطائف أرشھا سُبخة قٍت الطرفاء 
قیل: هي الحد ہین نجد وتھامة بیٹھا وبین مکة مرحلتان: وھي قریبة من المعروف الآن 
ہالسُیل في طریق الطائف من تلك الجھةق وعِرق بکسر العین وسکون الراء المھملتین هو 
الجبلُ المشرف علی العقیق مَسِیلُ لا یعرف ان ولعله المعروف بالسٌیل اھ والل أعلم . 

)٢(‏ قوله (وهُن إلخ): قال في دۃالبحر؛: وهذہ المواقیت ما عدا ذات رق ثابتةً في 
(الصحیحین؟ وذاتُ عزقِ ثاہتة في اصحیح مسلم؛ واسنن أبي داود؛ والل أعلم اھ تقریر 
الشیخ عبد الحق۔ 


۱ 
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إرشاد الساری إلو مناسك الما علي القارو 
ار تد سے ھت شس ھتاھ ا ےڈ و سے کے ےو کس 
. (وحکتھا: وجوبٌ الإحرام منھا لأحد الئُْکین) أي بالإجماع؛ مع جواز 
تقدیمہ علیھا أیضاً بلا خلاف (وتحريمُ تأخیرہ عنھا) أي لمن أراد أحد النسکین 
أیضاً بلا نزاع؛ وإ وإنما الخلاف ما ذکرہ بقوله: (لمن أراد دخول مکة أو الحرع وان 
کان لقصد التجارة أو غیرھا) أي من إرادة النزهة أو دخول بیته (ولم یُرد سکا) أي 
عند دخوله فیھاء فعندنا یجبٔ بٌ الإحرام مطلقاًء وعند الشافعيی لا یجب إلا إذا فَصّد 
نسکاً (ولزومُ الذم بالتأخیر) أي بتآخیر الإحرام عنھاء زاد في نسخةِ (ووجوبٔ أحد 
النسکین) أي إن لم یحرم عند دخولھا أو بعدہ إلی أن دخل مکة؛ فیلزم التلبٔس 
بعمرة أو حجة لیقوم بحق حرمة البقعة, 

(وأعیان هذہ) أي المواقیت فقط (لیست بشرط) ولھذا یصح الإحرام قبلھا 
(ہل الواجبٔ عیٹھا أو حَذوُھا)''' أي مُحاذاتھا ومقاہلتھا (فمن سلك غیر میقاتِ) أي 
طریقاً لیس فیە میقاثٌ معیّن (َراً أو بحراً اجتھڈ وأحرمْ إذا حاذی میقاتاً منھا) اي من 
المواقیت المعروفة (ومِن خذو الأبعدِ أولی) فإن الأفضل أن یحرم من أول المیقات 
وھو الطْرَف الأبعد من مکة؛ حتی لا یمڑ ہشيء مما یسمی میقاتاً غیر مُحرم؛ ولو 
أحرم من الطرف الأقرب إلی مکة جار باتفاق الأربعة (وإن لم یعلم المحاذا)'' 





و قوله (أو حذوھا): قال في !البحر الرائق+: ولعل مرادھم بالمحاذاۃ المحاذاہُ القریبةُ من 
المیقات؛ وإلا فآخر المواقیت باعتبار المحاذاة قُرْنُ المنازلء وذکر بعض أھل العلم من 
الشافعیة المقیمین بمکة في الحَجْة الرابعة للعبد الضعیف: أن المحاذاۃ حاصلۂ في ھذا 
المیقات؛ فینبغي علی مذھب الحنفیة أنە لا یلزم الإحرامُ من رابغ؛ بل من خُلَیص القریة 
المعروفف فإله حینثذ یکون محاذیاً لآخر المواقیت وھو قُرن؟ فاجبتہ بجواہین 
الأول: أن المصري والشامي لم یکن إحرائھ بالمحاذاق وإنما هو بالمرور علی الۂہٰفة 
وإن لم تکن معروفة: وإحرامِھم قبلھا احتیاطاء والمحاذاءُ إنما تعیر عبد مم المرور علی 
المواقیت . الثاني: أن مرادھم المحاذاۂ القریبة ومحاذاۂ المازین بِفُرن بعیدۂء لان ہینھم 
وہینە بعض جبال؛ واللہ أعلم بحقیقة الحال اھ, 
قال فی ہالٹھر؟: وأقول: في الجواب الثاني ما لا یخفی: لان مَنْ لا یمر علی المواقیت 
یحرم إذا حادٔی آجڑھاء قُزیت المحاذاۃ أو بَمُدت اھ کذا في الحباب. وقوله: بعض أھل 
العلم المرا منە العلامة ابن حجر الھیتمي الشافعي رحمه اللہ اھ تقریر الشیخ عبد الحق۔ 

> قوله (وإن لم یعلم المحاذاۃ إلخ): إنما نفی العلمَ لأن عدم المحاذاة في نفس الأمر غیر‎ )٢( 






































۱ 





٤‏ إرشاوہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 





فإنه لا يُتصوٌّر عدمُ المحاذاۃ (فعلی مرحلتین من مكة) کجْدّۃا'' المحروسة من 
طرف البحر. 

(ولو ترك وقتّه) أي میقاته الذيی جاوزہ (واحرم من آَخَرَ) أي من میقاتٍِ آخر 
ولو ارت٢‏ من الأول؛ إلا أن الأول هو الأفضلٌ (سقط عنه الدمٌ) أي ولا یشترط 
في سقوط الدم عنە أنه یعود إلی میقاتہ الذي تجاوز عنهہ بخصوصہہ لن المقصودً 
من المیقات تعظيم الحرم المحترم؛ وھو یحصل بأاي میقات ..- الشرع المکرم؛ 
یستوي فیه القریبٔ والبعید في ھذا المعنی؛ ویمکن أن یکون التقدیر: ولو ترك وقته 
المختصضص ب4 وأحرم من میقاتِ آخر کالشامي إذا آحرم من میقات المدني أر عکسه 
جازء لکن قوله: (سقط عنە الدم) یژید ما قدمناہ من'' المعنی. 

(والمدنیٔ) أي ومن بمعناہ (إن جاوز وقلہ) أي تجاوَرٌ عن میقانه المعروف بذي 
الحلیفة (غیرَ مُحْرم) حالَ معترضة ہین جاز ومتعلٔقہ وھو (إلی الجُ٘خفة کُرٍہ'“ وناقا) 





متصور لان المواقیت تعم جھات مکة :کلھاء فلا بد من محاذاۃ أحدھاء قاله الشیخ عبد الله 
العفیف اھ حباب . أقول: مثله في ارد المحتارہ واضیاء الأبصار؛ لکن في تقریر الرائعيی 
عن السندي أَنّ من أنی من جھة سواکن لا یحاذي میقاتاً ولا یسامله اھ 

)١(‏ قوله (کجدة): فانھا علی مرحلتین مُزفیتین من مکة؛ وثلاثِ مراحل شرعیةء ووجھە ان 
المرحلتین أوسط المسافات؛ وإلا فالاحتیاط الزیادةء کذا في فشرح نظم الکنز؛. وأقول: 
لعل وجھه أیضاً أن أقرب المواقیت إلی مکة علی مرحلتیی مُرفیتین من مکة فقَّر بذلك؛ 
واللہ أعلم. کذا في لطوالع الأنوار؛ للعلامة الشیخ محمد عابد السندي اھ تقریر الشیخ 
عہد الحی. 

)٢(‏ قولەه (ولو اقرب): أي إلی مکة؛ ولو الوضلیة:بالنظر إلی قولہ سقط عنہ الدم* ومفھومە: 

أنه لو لم یکن الْآخْر أقرب إلی مکة من الأول سقط الدم بالطریق الأولی ام داملا اخون 

جان. 

)۳( قوله (یؤیدہ ما قذمناہ من المعنی): لأنہ لو أحرم الشامي من ذي الخلیفة لم یجب الدم من 
الابتداء اھ داملا أآخون جان۔ 

)٤(‏ قوله (گُرہ وفاتا): أي ہین المشایٔخ؛ إلا أن في ظاہر الروایة الِکراهةٔ تنزھیةء لأنە لم یجب 
الإحرام تن ذي الخلیفة؛ ولکن المستحَب”اأن بیحرم مٹھاء فتکون الکرامة ئي > 


۹ 












إزشاد الساری إلی مناشك الملإا علخ القارو 





أی ہین علمائناء خلافاً لابن أمیر الحاج حیث قال: هو الأفضل في مذا الزمان ۔ 

(وفي لُزوم الدم خلاف) وفیہ: أنە لا معنی للخلاف: لجوازہ مع الکراھة 
وفاقاء ولعله أشار إلی ما في (النخبة) ان من کان في طریقه میقاتان یجوز أن 
یتعدی إلی الثاني علی الأصح؛ فالدم یکون متفرَعاً علی القول المقابل للأاصح 
(وضخح سقوطّء) لأن الواجب عليه وقثہ مطلقاً إذا مر بە؛ إلا أنه یسقط عنه 
بالإحرام من غیرہء وھذا ظامثر کما قاله في (الکبیراء لکن الأظھر أن یقال: 
وضٴْحح عدم وجوبە؛ لنە إذا کان فيی طریتِ میقاتان فالسالك مخیّر في أن یحرم 
من الأول؛ وھو الأفضلُ عند الجمھور؛ خروجاً عن الخلاف فاإنه متعین عند 
الشافعي؛ أو یحرم من الثانيی فإنه رخصةً لەہ .وقیل: بل إنه أفضلٌ بالنسبة إلی أکٹر 
أرباب النسك٠‏ فإنھم إذا أحرموا من المیقات الأول ارتکہوا کثیراً من المحظورات 
ہہُذر وبغیرہ قبلِوصولھم إلی المیقات الثاني فیکون 20 في حقھم هو 
التأاخیر واللہ أعلم , 

وھذا ینافيی ما في ”البدائع): مَنْ جاوز میقاتاً من هذہ المواقیت من غیر 
إحرام إلی میقات آَخرَ جاز؛ إلا أن المستحبٌ أن یحرم .من المیقات الأولء کذا 
روي عن أبي حنیفة أله قال في غیر أھل المدینة: إذا مَروا علی المدینة فجاوزوما 
إلی الجُحفة فلا بأس بذلكء واحب إليْ أن یحرموا من ذي الحلیفةء لأنھم لمّا 
وصلوا إلی المیقات الأول لزمھم محافظۃً حُرمتہ؛ فیکرہ لھم ترکھاء انتھی. ومثله 
ذکرہ القدوري في اشرحہ4 وبە قال عطاء وبعضٔ المالکیة والحنابلة ٠‏ 

ووجه عدم التنافي أن حکم الاستحباب المذکورِ نُظراً إلی الأحوطِ خروجاً عن 
الخلاف في المسألة والمسارعة والمبادرۃِ إلی الطاعة في التقدیمء وأن قوله: 
(الأنضل التأآخیر؛ بناء علی فساد أھل الزمان ومکاثرۃ مباشرۃ العصیان؛ ومثله قولھم: 


< مقابلة المستحب فتکون تنزیھیةء وعلی ما روي عن أبي حنیفة من وجوب الإحرام من ذي 
الحلیفة تکون الکراههُ تحریمیڈء لأٹھا في مقابلة تركِ الواجبء قاله الشارح اھ حباب. 
کت داملا: لم یرد بعلمائنا أمتّنا أو المشایخ المتقدمین؛ إذ لا یخالفھم ابنُ الأمیر ولیس 
ل رثن الخلاف معھم کشیخه ابن امام اھ. 











١٦‏ إرشادہ الساری إلو مناسك الملا علو القارھ 


التقدیم علی المیقات أفضل حتی قال بعض السلف: مِن إتمام الحج الإحرامُ من 
ذُوَيرۃ أهل لکنە مقیّد بمن یکون مأموناً من الوقوع في محظورات إحرامہ. 

إلا أن قول أبي حنیفة (في غیر أمل المدینةا إشارۃٌ إلی أن أھل المدینة لیس 
لھم أن یتجاوزوا عن میقاتھم المعیٔن لھم علی لسان الشارعء وبە یجمع بین الروایتین 
المختلفتین عن أبي حنیفة فعنہ أنه لو لم یحرم من ذي الحلیفة وأحرم من الجُحفة 
ان عليه دماء وبه قال مالك والشافعي وأحمد؛ وعنه ما سبق من قوله الا بأاس؛ 
فتحمل روایُ وجوب الدم”'' علی المدئیّینء وعدم علی غیرھمء واللہ أعلم . 

(فصل: في الصنف الثاني: وھم الذین منازلھم في نفس المیقات أو داخل 
المیقات''' إلی الحرم؛ فوقتھم الجلٌ) أي فیمقاتھم جمیم المسافة من المیقات إلی 
انتھاء الجل (للحجّ والعمرة؛ وھم في سَعَة) أي جواز ورخصة وعدم لزوم کفارۃ (ما 
لم یدخلوا أرض الحْرّم) أي بلا إحرام (ومن دُویرةۃ أملھم أنضل) أي لھما (ولھم 
دخول مکة بغیر إحرام إذا لم یریدوا”” تُْکا وإلا) أي وإن أرادوا نسکاء فإن نفي 








(ٗ) قوله (فیحمل روایة وجوب الدم إلخ): قال في ارد المحتار؟ بعد نقله عبارۃ الشارح 
قلت: لکن تَقُل في ٦الفتح)‏ عن کافي؛ الحاکم الذي ہو جمم کلام محمد في کُتُب ظاھر 
الروایة: وِمَیْ جاوز وقتہ غیر محرم ٹم آتی وقتاً آخز فاحرم منہ اجزاہ ولو کان احرم من 
وقته کان أ٘حبٔ إِليْ اھ فالأول صریح؛ والثاني ظاہر في المدني أنە لا شيء عليه؛ فعلم أن 
قول الإمام المارٌ في غیر أھل المدینة اتفاقي لا احترازيء وآلہ لا فرق في ظاہر الروایة بین 
المدنيی وغیرہ اھ, 

)٢(‏ قولە (او داخل المیقات إلخع): قال في ہرد المحتار؛: ویتبغي أن یُراد داخلُ جمیعھا لیخرج 
من کان بین میقاتین؛ کمن کان منزله بین ذي الحُلیفة والجحفة؛ لأنە بالنظر إلی الجُحفة 
خارجّ المیقات؛ فلا یحل لە دخول الحرم بلا إحرام؛ تأمل اھ تقریر الشیخ عبد الحق۔ 

رو قوله (إذا لم بریدوا نسکا): مقتضاہ أنھم لو دخلوا مکة لحاجةِ ثم أحرموا مھا لم یلزمٔہُم 
شيءء قال العلامة الشیخ قطب الدین في (منسکہ): ومما یجب التیفظ لە سکانُ جْذۃ 
بالجیم؛ وأھل خَدَۃ بالمھملةء وأملُ الأودیة القریبة من مکة؛ فإنھم في الأغلب یأتون إلی 
مکة فی سادس ذيی الحجة أو في السابع بغیر إحرام؛ وبٔحرمون من مکة للحج؛ فعلی من 
کان حنفیاً منھم أن بُحرم بالحچ قیل أن یدخل الحرم وإلا فعليه دم لمجاوزة المیقات بغیر 
إحرام؛ لکن للنظر ھنا مجال إذاٴ أحرم ہؤلاء من مکة کما هو معٹاڈھم وتوجھوا إلی > 








إرشاج الساری إلو مناسل الملا علو القارو 
النفغی إِثباتٌ (فیجبٔ) أي الإاحرام حینئذ؛ وھذا قد عُلم مما تقد والل أعلم . 

ومما ینبغي أن یعلم أن مذھب الطحاوي من أصحابنا أن مَن کان في نفس 
المیقات فھو في حکم أعلٍ الّفاقء وثقل عن: بعض العلماء أن من کان بین 
المیقات والحرم فحکمُه حکم أھل الَفاق أیضاء وقد قال سعید بن جبیر: لا نج 
لعارك الإحرام من المیقات . وظاھرہ أنه جعلە رکنا والمشھور عند الجمھور آنه 
وجب يُجْبر بدم. ویمکن حملٌ کلامه علی مذھب العامة بأن یقال: التقدیر ٦لا‏ 
حجٌ کاملا).۔ 

(فصل : ففي الصنف الثالٹ : وھم من کان منزلہ في الحرم) کسکان مکة ومنی 
(فوقَنه الحرمُ للحج) ومن المسجد أفضلٌ أو من دُوَیرةۃ أمله (والجل للعمرۃ) 
لیحصل لھم نوع من السفر؛ ٭ وفي الجملة المشفّة توجبٔ زیاده الاجرں۔ ٹم إحرام 
'المکي من التنعیم أنضل عندنا للعمرۃء ومن الجعرانة عند الشافعيی؛ بناۃ علی أُن 
الدلیل القولي أفوی وھو مذھبناء أو الدلیل الفعلي وھو مذھبه. 


(وکذلك) أي مثلُ حکم أھل الحرم (کل من دخل الحرمٌ من غیر أھله وإن 
لم ینو الإقامة بەء کالمفرد بالعمرة والمتمتع) أي من أھل الآفاق (والحلالِ) أي 
وکغیر المحرم (من أھل الجلٴ إذا دخله) أي الحرمْ (لحاجة) أي غیر إرادة للسسك 


(إلا مَ دخلہ) أي الحرمَ (تارکاً وققّه) أي میقائہ من الجل (فیجبٔ عليه) أي علی 
الداخل من غیر إحرام (العوڈ إليه) أي إلی الحل والإحرامُ منە؛ فإن:لم یعد وجب 
عليه الدم؛ واش أعلم. ٹم مل 7 بترك العود؟ فإن کان قادراً عليه نعم؛ وإلا 


عرفقف عقاو سا المجاوزۃ بوصولھم أول الحلٌ ملبّینء ٠‏ لآأئە عو منھم إلی 
میقاتھم مع الإحرام والتلبیة؛ وذلك مسقطٔ لدم المجاوزۃء اللھم إلا أن یقال: ای یعدٌ ھذا 
عَوداً منھم إلی المیقات: لاٹھم لم یقصدوا العود إليه لتلافي ما لرِمھم بالمجاوزۃء بل 
قصدوا ا إلی عرفةء ولم أجد من تعزض لذلك: واللہ أعلم بالصوابِ اھ وقد نقله 
الشیخ عبد اللہ العفیف في شرحہ؟ وأفرہ. اھ حباب. وقال في ارد المحتار؟ عقب عبارةۃ 
القطبي: وقال القاضي محمد عید في اشرح:ٴ منسکہ؛: والظاھر السّقوطٔء لأن العّود إلی 
المیقات مع التلبیة مسقط لدم المجاوزۃ وإن 7 یقصٍذہ؛ لحصول المقضنود وھو التعظیم. 























)۱۸ إرشاو الساری إلو مناسك الملا عل القارو 


فلا إلا أنه لا یجب عليه دم آخر بترك هذا الواجب؛ فتأمل فإنه ما أوجبوا عليه 
العود إلا لتدازْك العصیان الأول؛ لیکون فعلله علی الوجہ الأکمل۔ 

(فصل: وقد یتغیر المیقات بتغیر الحال) أي من کون الواحد في الحرم أو 
الآفاق أو ما بیٹھما من غیر أھلھا (فیکون میقاتُ الافاقي الحرمَ أو الجِلٌ) أي إذا 
صار من أھلھما (والمکیٔ الحلٌُ أو الافاق) أي علی حسب اختلاف حاله (والضابط 
فیه) أي القاعدة الکلیة في ھذا الحکم (أن من وصل إلی مکانِ صار حکمہ حکمٌ 
أھله) أي إذا کان قصذدہ إليه علی وجە مشروع؛ بخلاف ما إذا کان علی غیر وجە 
مشروع؛ بأن جاوز المیقات من غیر إحرام ودخل الحرم أو خرج المکیٔ إلی 
الجل لإحرام الحجء فاإنہ لا یصیر حکہُہ حکمَ أھل ما خرج منہ أو دخل إليه. 

(فلو خرج المکي إلی الافاق أو الجل لحاجة فھو وقلہ للحج أو العمرۃ) أي 
بطریق الإفراد إذا خرج في الأشھر؛ وآما إن خرج قبلھا فله.القران. والتمتع أیضا'' 
(إلا إذا تُصّد) أي في ۔خروجە إلی الافاق أو الحل (ترك وقتهہ) أي ترك میقانہ 


(عمدا) لا لقصدِ آخر بل لأجل أن يیَذْخْل للڑإحرام کما قدمناء, 


(والآفافي أو الحلي) أي المنسوب إلی ما بین المیقائّین (إذا دخل مکة او 
الحرم فھو وقلہ) أي فالحرم صار میقاتہ (للحجّ والجِلٌ للعمرة؛ إلا إذا قصد) أي 
بالمجاوزۃ (ترذ وقتہ) اي عمداً (بان دخل لأجل الإحرام لا غیرٌ) أي لا غیر 
الإحرام من المقاصد في الخروج. 

(فصل: في مجاوزۃ المیقات بغیر إحرام: مَنْ جاوز وقته) أي میقانہ الدي 
وصل إليه سوا کان میقاته الموضع المعیْنَ لە شرعاً أم لا (غیر مُحْرِم) بالنصب علی 
الحال (ثم أحرم) أي بعد المجاوزۃ (أؤ لا) أي لم یحرم بعدما (فعليه العوذ) أي 
فیجب عليه الرجوع (إلی وقتِ)'' أي إلی میقات من المواقیت؛ ولو کان أقربَھا إلی 


)١(‏ قولہ (والتعتع ایضاً): فی خلاف يأتي فیما بعد (ص٤٢٥٥٦)‏ اھ داملا أخون.جان. 
)٢(‏ قولە (إلی وقت): أي وبحرم منە إن لم یکن لە عذرہ فإن کان لە کخوف الطریق أو > 








إ[رشا5 الساری إلو مناساك: الملا علي القارو ۱'۹ 
كت ولم نتعین عليه العوڈُ إلی خصوص میقاته الذي تجاوز عنە بلا إحرام؛ إلا فيی 
وا عن أبي یوسف: الأولی أن یحرم من وقتهء کما صرح بە في (المحیط+ 
خروجاً من الخلاف (وإن لم یعد) أي مطلقاً (فعليه دمٌ) أي لمجاوزۃ الوقت . 

(فلو أحرم آفاقي داخلٌ الوقت) أي في داخل المیقات (أو أل الحرم) أي 
أحرموا (من الجل للحج؛ ومن الحرم للعمرۃ أو ألُٔ الجل من الحرم) أي علی 
عکس ما غٔیّن لھم من الوقت (فعلیھم العود إلی وقتِ) أي میقات شرعي لھم: 
لارتفاع الحرمة وسقوطِ الکفارة (وإن لم یعودوا فعلیھم الدم) والإِثٹمُ لازمٌ لھم. 

(فإن عاد) أي المتجاوژُ (قبل شروعہ في طوافِ) أي من طواف نسلیٍ, کطواف 
عُمرۃ أو قُدوم (او وقوفِ) أي في وقوف بعرفة (سَقط) أي الدم (إن لَبٔی منه)''' أي 






































َ الانقطاع عن الرفقة أو ضیق الوقت أو المرضض الشاق ونحو ذلك فاحرم من موضعه ولم 
يَعُد إلیہ لزمه دم ولم یأئم بترك الرجوع؛ وائم بالمجاوزۃ اھ داملا أخون جان ونحو فيی 
الحباب ۔ 

)١(‏ قوله (إلا في روایة): یفھم منە أن عندہ في روایة: العُودُ إلی خصوص میقاته متعیْنْء ولیس 
کذلكء قال في افتح القدیر4: وعن أبي یوسف رحمہ الله: إِن کان الذي رَجُع إلیه محاذیاً 
لمیقانہ أو أبِعَدَ منە فکمیقاڑتہِء وإلا لم یسقط الدم بالرجوع إلیه, والصحیح ظاهر الروایة لما 
قذمناہ من أنْ کلا من المواقبت میقاتٌ لآھله ولغیر أھله بالنتص مطلقاء بلا اعتبار المحاذاۃ 
اھ فآفاد ذلك أن لا یکون المیقاث الْآحّرْ أقربّ إلی مکة من میقاته؛ فعلی ھذا فوله: 
فالأولی أن یحرم من وقتہہ تخصیصٔ بلا مخضص؛ إذ یکفي في الخروج عن الخلاف 
العَودُ إلی وفته أر میقاتِ آَحْرٌ لیس أقربٌ منە اھ داملا أخون جان۔ 

)٢(‏ قولە (إن لَبٔی إلخ): مذا قول الإمامء وقالا: یسقط الدم بالعود مُحرماء لبّی او لم يُلبْ. 
وقال زفر: لا یسقط لَبٔی أو لم ئلَبٌ لان جنایتہ لا ترتقع بالمرد؛ وصار کمن أفاض قبل 
الغروب ثم عاد إلی عرفات . وللائمة الثلاثة أنه تدارك المٹروك في أوانە؛ وذلك قبل 
الشروع في الأفعال فَيَسْقُط الام لأن الواجب عليه التعظيم بالکؤن محرماً في المیقات: 
لیتطع المسافة العي ینہ وہین مكة متصفاً بصفة الإحرام؛ وھذا حاصل بالرجوع محرعاً إليه. 
والزم الامام التلبیةً تحصیلاً للصورۃ بالڈر الممکن؛ وفي صورة إنشاء الإحرام لابڈ من 
التلبیة أو ما یقومُ مُ مقامھاء وکذا إذا آراد أن يَخْبْرہء بخلاف ما إذا رجع محرماً حتی جاوز 

مت بس ےت 























"٠‏ إرشاو الساری إلو مناساك الما علج القارو 









من المیقاتء علی فرض أنە أحرم بعدہ وإلا فلا بد أن ینوي وَبلبَي لیصیر مُحْرما 
حینثذ وقیل: یسقط عنه بمجرد العود وإن لم بُلَبْ (وإن عاد) أي المتجاوژ إلی 
الوقت (بعِد شروعه) أي في أحدھما (کأن استلم الحَجُر) الأولی: کان نوّی 
الطواف سواء استلمه أو إ۷ وسواة ابتدأً منه أم لاء بل الصواب أن یقال: بان 














الخروب علی حسب اختلافھم علی ما تقدم؛'ٴوبالعوٴد بعد الغروب لم بتدارك واحداً منھماء 

کذا في ٦‏ الھدایة؛ وۂالفتم) اھ داملا أخون جان۔ 

)١(‏ قولە (الأولی کأن نُوؤی الطواف سواء استلمہ أو لا إلخ): ظاھر عبارة ۃالبحر الرائق؛ أنہ لا 
بد في لزوم الدم وعدم إمکان سقوطه من الشوط الکاملء حیث قال: فلو عاد إليه بعد ما 
طاف شوطاً لا یسقط الدمُ عنه اھ وعبارة ۸الدررہ: بأن ابتدأ الطواف أو استلم الحَجُر؛ 
بالقطف بأو یقتعضشي أنه یکتفي بالاستلام فقط. قال في (الشرنبلالیة*: فلیحزٗر ھل مجر 
الاستلام مائع للسقوط أو لا بد فیه من الطواف اھ فتامل ما في الشارح اھ حباب , 
وفي ہرد المحتارہ وعبارة (الھدایة): ولو عاد بعدما ابتدأ الطوات واستلم الحجر لا یسقط 
عنه الام بالاتفاق ۔ فقال: واستلم الحجر بالواوء وفي بعض نسخھا 'بالفاء. قال ابن الکمال 
فيی شرحھا: إنما ذکرہ تنبیھاً علی أن المعئبّر في ذلك الشوط التام٠‏ فإن المسنون: الفَضْل 
بین الشوطین بالاستلام؛ وإلا فھو لیس بشرط. ومثله فی (العنایة“. 
وعليه فالمراد بالاستلام ما یکون بین الشوطین لا ما یکون في أول الطواف؛ ویؤیدہ قول 
ۃالبدائع٤:‏ بعدما طاف شوطاً أو شوطین. وبە ظھُر أن ما في ٦الدرره‏ من عطفه ہاو غیژ 
ظاہر لاقتضائه الاکتفاء ببعض الشوط فافھم والله أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق۔ 
وفي تقریر الرافعي علی ہرد المحتارہ: في السندي بعد ذکر ما فی ٦البحر؛‏ ونحوہ مما یدل 
علی اشتراط الشوط في لزوم الدم ما نص٭: لکن ذکر الفارسی عن ۷ خزانة الأکمل+: أو 
أحرم بعدما جاوز المیقاتٌ فإن استلم الحجر لیس لە أن یرجع وفع التلبیة اھ ولذا قال 
في !اللباب؟: وإن عاد بعد شروعه کأن استلم الحجرٌ أو وقف بعرفة لا یسقط اھ. وھذا 
یفید أن مجرد الاسٹلام مائئم من السقوط. 
فالظامر ان التقیید بالشوط لیس بشرط؛ کما أن قول ۸الھدایةہ: ابعدما ابتدأ الطواف واستلم 
الحجر؛ کل ذلك تمثیل باعتبار العادۃ والواقعء لا للاحتراز بل مجرد ابتداء الطواف مانم 
من سقوط الدم أخذاً من اقتصار صاحب االھدایة* علی ابتداء الطواف؛ ولم یقیدہ بالشوط 
ولذا قال في ٦الدرر؛:‏ ہ ہأن ابتدأ الطواف أو استلم الحجر عطفَ ہاو فاقتضی أنە بُکٹی 
بالاستلام فقطبٌ کما في ا الشرنبلالیة؛. واقتضی الاکتفا أ٘یضاً ببعض الشوط؛ حیث قال: 

بن ابتدا الطواف: وابتدا؛ الطواف بالشروع فیه وھو صادق ببعض الشوطء وبدل عليه - 
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پرشاد الساری إلو مناساك الملا علج القارق ۹ 





نویء فإنه لیس لە ولِمَا بعدہ نظیرٌ في الباب (أو وَقٌف بعرفة) أي من غیر طواف 
قدوم (لا یسقط) أي الام 


(والعوه إلی میقاتہ) أي الذیي تجاوزہ (أفضلٌ) أي ولو کان ابعدَ للخروج 
غن الخلاف السابق؛ ولآن الأجر علی قدر المشقة (ولیس) أي العود المذکور 
(بشرط) أي في سقوط الدم علی ظاھر الروایةء خلافاً لأبي یوسف في روایة (بل 
إلیه) أي الرجوع إلی وقتہ (وغیرہ) أي وغیر وقتہ (سواء في سقوط الدم). 

(ومَیٔ جاوز وقتهہ) أي الذي وصل إليه حال کونە (یقصد مکاناً فی الجل) 
کہستان بني عامر أوجُذہ أو حَدَۃ مثلا بحیث لم يَمُرَ علی الحرم؛ ویش ال لد 
المجاوزۃ قصدً أُن یدخَلٌ الحرم بعد دخول ذلك المکان (ثم بَا لہ) أي ظھوز أيؾ 
حادث (أن یدخل مكة) أي أو الحرم ولم یُرد نسکاً حینئذ (فله ان یدخلھا) أي مکة 
وکذا الحرم (بغیر إحرام). 

وفیە إشکالَ+"' إذ ذکر الفقھاء في جیلة دخول الحرم بغیر إحرام أن یقصدً 


< ایضاً قول الشارح فیما سیأتي: أو عاد بعد شروعہ؛ وقولٌ المصنف : ہلم یشرع في نسك+ 
فان الشروع لا يَتَوقٔف علی الشوط الکامل؛ ولذا قال الشیخ علي القاري عند قول صاحب 
داللباب): کان استلم الحَجّر؛: الأولی کأن نُوّی الطواف؛ سوا استلمه أو لاء وسواۃ 
ابتدأً منه آم لا ىھ. 
وشیخنا الشیخ محمد طاھر سنبل رحمه اللہ وف بین القولینء حیث حَمّل مجرد الاستلام 
علی طواف العمرۃ؛ فإن المعتمر یقطع التلبیةً بمجرد الاستلام؛ وبمجردہ یکون مشتغلاً 
بِعَمّل ما آحرم ہھەء بخلاف الحاج یعني فیشٹرط فیه کمالٌ الشوط؛ وھذا توفیق حسن اھ 
کلام الرافعيی. وھو نھایة التحقیق فعض عليه بناجلذيك اھ۔ 

)١(‏ قوله (وفیه إشکال): أقول: لا إشکال: وما ذکرہ الشیخ و ما ذکرہ الفقھاءء لأن وجوب 
الإحرام عند المیقات علی مَنْ پرید دخول مکة؛ وھو حینثذ لا یرید دخولھا وإنما یرید 
البستانء فإذا وٴجدت ھلہ الڑرادۃ عند المجاوزۃ کَفْنْء سوا قصد ذلك قصداً أوّلیا از لا 
بل أقول: رہما لا یتائی له القصد الذي ذکرہ الشارح؛ لآن من المعلوم ضروره إنما هو 
فُصّد مکة لاداء الىمك: 'فما یمکن أن یتأئی فیه أن یکون قصدہ البستانٌء بخلاف ما إذا أئی 
المیقاتٌ بعد کوئە قاصداً مکة؛ أمکنەہ صرفُ ذلك القصد إلی محل آَحْرَّ غیرھاء فإذا فعل 
ذلك وقصّد غیر مکة مما ہو بین الحرم والمیقات التحی'باملهء وکان دخوله مکة بغیر > 













۲" إرشاود الساری إلو مناسك الملا عل القارو 

































بستان بني عامر ثم یدخل مکة. وعلی ما ذکرہ المصنف وقرناہ لم تحضل الحیلة 





إحرام علی ما عرفتء تامل. قاله الشیخ حنیف الدین المرشدي اھ حباب ۔ 
قال في (رد المحتارا عند قول صاحب االدرا: وھذہ حیلءُ لأَفاقیْ یرید دخول مکة بلا 
إحرام: : ئم إِن هذہ الحیلةً مشکلڈ لِمَا علمث من أنە لا یجوژ لە مجاوزۂُ المیقات بلا 
إحرام؛ ما لم یکن آراد دخول مکانِ في الجلْ لحاجة؛ وإلا فکلْ آفاقي یرید دخول مکة لا 
بد أن یرید دخول الجلء وقڈمنا أن التقییدً بالحاجة احترازٌ عما لو کان عندً المجاوزۃ پرید 
دخول مکة وأنه إنما یجوز لە دخولھا بلا إحرام إذا بَا لە بعدٌ ذلك دخولُھاء کما قدمناء 
عن فشرح؛ ابن الشْلّيي ومُنّلا مسکین ۔ ۱ 

فعٔلم أن الشرط لسقوط الإحرا م ان یقصدً دخول الجلٌ فقط . ویدل عليه أیضاً ما نقلناء عن 
(الکافي؟ من قوله: وهو لا یرید دخولھاء أي مکة؛ وإنما یرید البستان. وکذا ما ثقلناہء عن 
البدائع٤‏ من قوله: : فأما إذا لم پُرہ ذلك وإِنما أراد أن یأئي بستان بني عامر. وکذا قوله فی 
ہاللباب): : ومن جاوز وقته یقصد مکاناً من الحل؛ ثم بدا لە أن یدخل مکة فله ان یدخلھا 
بغیر إحرام . فقوله ام بَدَالہ؛ أي ظَھُر وخدّث لہ یقتضي أنە لو أراد دخول مکة عند المجاوزۃ 
یلزمہ الإحرامغ وإِن آراد دخولّ الہستان؛ لان دخول مکة لم يد له بل هو مقصوذہ الأصلي. 
وقد أشار في هالٰبحر؛ إلی هذا الڑإشکالء وأشار إلی جوابه بما تقڈم عنہ من أنه لا بد أن 
یکون فُصّد البستان من حین خروجه من بیتەء أي بأن یکون سفرہ المقصود لأجل البستان 
لا لاجل دخول مکة کما قدمناہ: وأجاب أیضاً ني شرج االلباب! بقول: والوجه في 
الجملة أن یقصد البستان قُصدا أولیاء ولا یضرّہ دخول الحرم بعدہ ا 
عارضیاًء کما إذا قصد هندي جُدَة لبیع وشراء ازلا ویکون في خاطرہ أنە إذا فرغ منہ أن 
٠‏ یدخل مکة ثانیاء بخلاف مَنْ جاء من الھند بقصد الحج أولا ویقصد جُذَۃ تبعاً ولو نَصّد 
بیعاً وشراء اھ. 

وھو قریب من جواب االبحر؛ لأن حاصله أن یکون المقصود من سفرہ البيعٌ والشراۃ في 
الحلء ویکون دخول مکة تبعأء لکن ینافيه قولھم: ام بدا له دخول مکةہ فإنہ یفید أنە لا بڈ 
أن یکون دخولُھا غیر مقصود لا أصالة ولا تبعاء بل یکون المقصود دخول الجلْ فقط کما هو 
ظاھر جواب (البحرہ وکلام الکافي؛ ووالبدائع؛ وااللباب؟ وغیرھاء وھذا مناف لقولہم: ل۷اإنه 
الحیلةُ لافاقي یرید دخول مکة بلا إحرام؛ لائه إذا کان قصذٔہ دخول الحل فقط لم ی یحتّجْ إلی 
تال کر کن علی ات ا سی ابافرہ مسا نے فلت ا 
لو آراد النسك فلا یحلٌ له دخولُھا بلا إحرام؛ لأله صار من أھل الج فیمقائہ میقائھم وھو 
الجل کما مر مرارآء فکیف بِمَنْ خرج من بیته لاجل الحجء + فافھم اھ, ٠‏ 

قال العلامة الرافعيی فی اتقریرہ٤:‏ قوله: : لکن ینافیه قولھم شم بدا لہ دخول مکة؛ إلخ 
یندِفِمٌ الإشکال في ھلہ المسألة بان المجوٗز لدخول مکة غیر فحزم أحدذ آمرین؛ الأول: 
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ىما لا یخفی؛ فالوجه في الجملة أُن یقصد البستانٌ قصداً أولیًء ولا یضرُہ قصدہ 
دخول الحرم بعد قصداً ضٍمنیاً أو عارضیاء کما إذا قصد مدني جْذٌة لبیع وشراء 
ازلا ریکون فی خاطرہ آنه إذا فرغ نہ آن بدخل مکة ٹانیا, بخلاف مَنْ جاء من 
الھند مثلاً بقصد الحج أؤلاء وأله یقصد دخول جدۃ تبعأٗء ولو قصد بیعاً وشراء 
لا پقال: فصار کمذھب الشافعيی أنه إذا کان قصذدہ الأصلي أَحد ,النسکین یجب 
یه الإحرام وإلا فلا فإنا نقول٣٘‏ 'ھذا الذي ذکرنا فیما إذا لم یقصد الا في 
دخوله رض الحرمء فإنه إذا قصدہ ودخل بغیر إحرام یجبٔ عليه دم لھتك حرمة 
الحرم؛ واللہ أعلم ۔ 

(ومن دخل) عم الآفاق (مكة) أو الحرمٌ (بغیر راز اڈ 
النسکین) أي من الحج أو العمرةء وکذا عليه دم المجاوزۃ أو العَودُ(فإن عاد إلی 
میقاتِ من عامهہ فأاحرم بحج فرض) أي ادا (أو قضاءِ أو نذر أو مُمرۃ نذرِ أو 
قضاع) وکذا غُمرۃِ سُئّة أو مستحبة (سّقٌط به) أي بتلبٔسە بالإحرام من الوقت (ما 
لزمه بالدخول من التْمك) أي الغیر المتعیّن (ودمُ المجاوزة؛ وإن لم یِلو) أي 
بالإحرام (عما لزمه) أي بالخصوص ٠‏ ٴ لن المقصود تحصیلٌ تعظیم البقعة وھو 
حاصل في ضمن کل ما دُکر: وھذا استحسان والقیاسُ أن لا یسقطء ولا یجوز إلا 
ان یٹوي ما وجب عليه للدخولء وھو قول زفر کما لو تحوّلت السَنَة فإنە لا 
یجزیە بالاتفاق عما لزمہ إلا ہتعیین اللیةء ولعلٌ الفرق بین الصورتین عند الأئمة 
الثلائة أن السُنة الأولی کالمعیار لما التزمە فیندرج فيی ضمن مطلق النیة ۔ومقیّدھاء 





أن یقصد الحل لحاجة ٹم یبدرَ لە دخول مکة؛ وھذا ما ذکرہ في ہالکافی؛ وداللباب؛ 
واالبدائع٤.‏ والثاني: ان یقصد دخولّ الجلٌ قصدا اؤلیاً مع قصدِ دخول مکة قصداً ضِسیا 
وھو ما أشار له في ۸البحرہ وذکرہ في اشرح اللباب؟ء وھو مراڈھم بالحیلة وِمَنْ ذکر 
القسم الاول لم یَتْفِ کفایةً القسم الثانيی؛ فیٔعمل ہکلا النضین؛ تامل٠.‏ 
وقال الشیخ محمد طاھر سنبل علی ما نقله عنہ السندي في قول الشٗارح: هوھذہ حیلة؛ أي 
المن أآحکمھا وقصّد موضعاً في الجل لحاجة قصداً أوّلیاء کما صرح به في هالمبسوط؛ 
وغیرہ ولا یضرہ قصذہ دخول مکة بعد قضاء حاجته اھ۔ 

















٤‏ إرشادہ السارق إلو مناسك الملا علي القار 
بخلاف السَنَة القابلة لأنھا لیست لِمَا ذکرناہ قابلة: 

(وإن لم یعد إلی وقتِ) أي بل آحرم بعد المجاوزۃ (لم یسقُط الدمْ ولو لم 
یُحرم من عامه) أي لذلك الىسسك رم يَسْقط) أي ما لرمه (إلا أن ینوی عما لزمهہ) 
أي خصوصاً (ہالدخول) أيى ہسبب دخوله (بغیر إحرام) أيی حینذ . 

(ولو دخلھا یرارا) أي بغیر إحرام (فعليه لکل دخولِ نسكٌ: حج أو عمرۃة) 
بیان لنسك؛ وکذا لکل دخولِ دم مجاوزۃ؛ ومن وَجم عدمْ وجوب الام إذا لم یُرد 
أَحْد النسکین کصاحب (الإیضاح''' شرح الإصلاح) فقد خالف الصوابء فإنه 
شالت لڑاطلاق الاصحاب بأن صن جاوزہ فاحرم یجب عليه دم المجاوزةۃ إِن لم 
یعد إلی المیقات . 

(فإن أحرم) أي المتجاوزٌ عن المیقات مراراً (من عامه بفرض آو تر فھو) أي 
فإحرائہ معتبّر (عن الأخیر منھا)''' أي عن التجاؤز الأآخیر من المزات (وعليه قضاء 
البقیةء وإن لم یُحرم من عامہ فکما مَوٌ) أي من التفصیل الذي سبق۔ 


(ولو جاوزہ کافز فاسلم أو صبيٰ فبَلَغ أو مجنون فآفاق ٹم أجرمْ من حیث 
ھو) آي من حیث وَصّل بعد تغیّرہ من حال عدم التکلیف إليه (ولو في مکة اجزاہ) 
أي إحرامه (ولا حَمٌ عليه) لأنه صار من أھل محل إحرامهء والمجاوزہُ وقعت لە في 
غیر حالِ تکلیفه (والعبڈ إذا جاوز) أي من غیر إحرامء وکذا إذا باشّر محظوراً آَحْرٌ 


)١(‏ قوله کصاحب الإیضاح٤:‏ دخل في الکاف شارخ ۷الوقایةه صدر الشریعة وصاحب االدرر؛ 
اٰھ. 

)٢(‏ توله (فھو عن الأآخیر مٹھا): ویسقط علە دم المجاوزة الأخیرۃ لا ما قہلھاء لآن الواجب 
قبل الآخیرۃ صار دَیٰنا في ذمّتہء فلا یسقط إلا بتعیین النیةء وھکذا کلّما أدی تُمُکا سقط 
عنه آَخْرُ ما تقزٗر في وقتہ قبل ذلك النسك. کذا في اشرح الطحاري؛ والبدائع'. قال فيی 
(الفتح): ویئبغي أن لا یحتاج إلی التعبین؛ بل لو رجع مُراراً فاحرم کل مرة بنسك علی 
عدد دَخٌلاته حَرّج عن عُھدة ما عليه کما قلنا فیمن عليه یومان من رمضان فصار یَثري 
مجرّد ما عليه ولم یعیّن الأوَل ولا غیرہ جار وکذا لو کان من رمضانینء قاله في ڈالنھرا 
اھ حباب. 0 











۱ مجح 
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مما تجب فیە کفارۂ مالیڈٌ وھو بالغٌ (ثم عَتّق فعليه دمٌ) أي بعد عتقه (وکذا لو لم 
ُعثّقء ویؤذیه بعد العتق) وھذا فرع غریب وحکكمُ عجیب؛ حیث لا بتصوّٗر أن 
یدیّه بعد العتق إذا لم یُعتَقء اللھم إلا أن يُتَكَلّف ویٔقال: التقدیر ثم عَتّ بعد 
مجاوزتہ فورأء وکذا لو لم بُعتق أي حینئذ ویؤڈیە بعد العتق إذا عَتّق۔ 


(باب الإاحرام) 

وھو الدخول في التزام ححُزمة ما یکون حلالاً عليه قبلَ التزا م الاحرام بالنیة 
والتلبیة (شرائط صحتہ) آيی صحة الإحرام: : (اللإسلام) وتقدم عليه الکلام (والنیةُ 
والذکڑ) والأُولی ۶۷ أن یقول: والتلبیةً أو ما یقوم مَقّامھا من الذکر (أو تقليدُ البَدنة) 
أي مع السُوق. وفیه: أن الئلیة والتلبیة نَفْس الاحرام وحقیقبّہ لا شرطظگک بل 
الإاحرام شرط للنسك؛ والنیةُ من فرائض الإحرام؛ إذ لا ینعقد بدونھا إ[جماعا وإن 
لبٌیء وکذا التلبيۃُ أو ما یقوم مقامھا من فرائض الإحرام عند أصحاہناء لأنھم 
صرحوا أنه لا یدخل في الإحرام بمجزد الئیةء بل لا بد من التلبیة أو ما یقوم 
مقامھاء حتی لو نوی ولم یلبّ لا یصیر مُحرماء وکذا لو لَبٔی ولم ینوء وعن أبي 
یوسف أنە یصیر محرماً بمجرد النیةء وھو مذھب الشافعيی ومَن تبعه۔ 

وعلی المذھبِ بأن یکون شارعا عند وجودھما ھل یصیر 'محرعاً بالنیة والتلبیة 
جمیعاً أو باحدھما بشرطِ وجود الآخر؟ فالمعتمد ما ذکرہ خُسام الدین الشھید أنە 





)١(‏ تولە (والأولی): إنما قال الأولی دون الصوابِ لن قول المصنف اوالذکر؟ شاملٌ للتلبیة 
وغیرھاء ووجه الأولویة أن الکلام یکون مُشْیرا باصالة التلبیة اھ داملا |خون جان, 

(۲) قولە (وفیه أن النیةً والتلبیةً نفسٰ الإحرام وحقیقلہ لا شرطہ): آقول یخالفه ما في (الٹھر؛ 
حیث قال في تعریفه: وشْرعاً الدخولٌ في ُرُمات مخصوصةہ أي التزائُھاء غیر أنە لا 
یتحقق شرعاً إلا بالنیة مع الذکر أو الخصوصیةء کذا في ۸الفتح٢.‏ فھما شرطان في تحقق 

ا اجز مہ کم توق فی البحره حیت مز بی الفسك من الحچ آر لمرۃ مع 

الذکر آو الخصوصیة اھ. 

والمراهُ بالذکر التلبیةُ ونحوھاء وہالخصوصیة ما یقوم مقامھارمن سَوْق الھديی اف 

الیْڈنء والل سبحانهہ وتعالی أعلمء کذا في تقریر الشیخ عبد الحق. ۰ھ 

















اعت پرشاد الساري إلو مناساك الما علج القار 





یصیر شارعاً بالئیق لکن عند التلبیة لا بالتلبیةء کما یصیر شارعاً في الصلاۃ بالئیة 
لکن عند التکبیر لا بالتکبیر۔ 

(وتعیينٔ النسك لیس بشرط) بل یکفي في صحتہ أن ینوی بقلبہ ما یُحرم بە 
من حچ أو عمرۃ أو قران أو تسك من غیر تعیین (فصخ) أي إحرامہ (مُبْھماً) وإن 
کان لا بد من أن یصیر مبینا ومعیتا (ویما َحَمٌ بە الغیز) أي معلقا به کما ني 
حدیث علي”" کرم الله وجھه حیث قال: : َحرمثٗ ہما آحرم بہ النبي ول 

(وشرط بقاء صحته تركُ الجماع) أي قبلَ الوقرف في الحج وقبل الطواف في 
العمرة؛ لأن الجماع حینثئذ مُفسد لھماء وفي عد ترك المفیٍد شرطاً مسامحۃً لا 
تخفی؛ لآن الشرط ہو الفرض المتقدم علی الرکن؛ سواء یُراد بقاؤہ إلی آخر الفعل 
أو لا کالطھارۃ والنیة في الصلاۃ وکذا تركُ الارتداد مطلقاً. ۱ 

(وشرطٔ بقائہ) أی بقاء الإحرام علی حاله من غیر رَلْضه (أن لا بُذْجِله) أی 
الإحرام بحجة أو عمرة آخری (علی چئسە) أي من إحرام حجة أو عمرة سابقة 
(قبل إتمام الأول) أي قبل إتمام العمل المتعلّق بالإحرام الأول وخروجه عن أعماله 
کر رت جنسہ) بأن یکون الاحرامُ مُ الأول بحچ او عمرة؛ والثانيی 
علی خلافہ (في صُوّر) أي خاصة (تاتي) أي سیاتي بیاٹھا و من الرفض وما 
یترتٌبٔ علیہ من الدم في باب: إضافة أحد النسکین إلی الآخر''“ 

(وواجبائٔه) أي واجبات الإحرام: (کوئه من المیقات. وصوله عن 
المحظورات) أي باعتبار انجبار ترکھا بالدماء والکفارات؛ فلا ینافي أن ترك 
المحظورات من المفروضات. : 

(وسُننه: کوہ) أي کون إحرامه بالحج لا مطلق إحرامه لقیدہ بقوله: (في 





ْ 


)0"( قوله (کما في حدیث علي): ورُوي مثله عن أبي موسی الأشعري رضي اللہ عنھما؛ء 
وکلاھما فی ۸ الصحیحین ٢ھ‏ حباب, 
)٢(‏ سیأتي (ص٤٤٦).‏ 











۷٣ء‏ خاد ‏ ِ (رشاود السارق إلو مناساكد الما علج القارو 


تر کے شش رات وش 

اڈنھُر:الحج) أي لا فبلھا فانہ مکروہ غندناء غیر جائز عند الشافعي (ومن میقاتِ 
2 اي إِن مَرْ بە کما فی نسخة صحیحة؛ لأن الواجب هو الإحرام من المیقات؛ 
لح من غیر المیقات أیضاء والستّة ان لا یعدل من خصوص میقات بلدہ أو 
طریقہء وھذا عام لمطلق الإحرام. : 

وکذا قوله: (والفُسلٌ) وھو سنة للإحرام مطلقاً (او الوضوغ) أي في النیابة 
عنةء .لکن عند إرادة صلاة رکعتي الإحرام؛ ٹم ہذا الفُسل للنظافة في الأصل حتی 
يلزْمَ الحائضَ والنفساء ولا یقوم مقامه التيمُمُ؛ بخلاف المحیث إذا أراد أن یصلي 
شلاۃ الإاحرام. 

(ولٔیْس إزار ورداء) فالإزار من الْحْفُو والرداء من الکتٍف؛ وبْدِخْل الرداۃ 
تحت الید الیمنی ویٔلقیہ علی کتفه الأیسر ویبقی کثلّه الأیمن مکشوفاءکذا في 
(الخزانةا ذکرہ البرجندي في ھذا المحل؛ وھو موھم أن الاضطباعغ يُستحبْ من 
آول أحوال الإحرامء وعليه العوام؛ ولیس کذلك؛ فإن محل الاضطباع المسنون 
إنما یکون مُبَیل الطواف إلی انتھائہ لا غیر۔ 
. وز(التطیثٔ) أي استعمال الطَّیْب'' في البدن والثوب قبل الإحرام؛ سواء بقيی 





(١)‏ قوله (أي استعمال الطیب إلخ): عبارۂً االکہیر؛: فصلٌ ویستحب أن یتطیّب ویدّھن ہأي 
ھن وططیْبِ شا عند آبي حنیفة وأبي یورسف؛ سواء کان تبنّی عیله بعد الإحرام آو لا ني 
المشٗھور من الروایةء وھو قولٌ محمد أولا ثم رجَعَ وقال: یکرہ أن یتطیّب بطیب بیقی اثرُہ 
بعد الإحرام کالمسك والغالیة ونحوھماء ویجب بذلك عندہ دم ونولْ زفر مثل قول 
محمد 
وفي االسروجي؟: التطیبْ علی قولھما ہما لا لو لە. وفي (التکملةہ: بقول محمد ناخڈء 
وکذا قال الطحاوي في شرح معاني الاآٹارہ: وبە أخذٌ. . وفي ۸التاتارخانیة4: والصحیح ما 
ذُکر في المشھور من الروایة. . وفي افتاوي قاضیخان): لا یکرہ التطیبٔ ہما تبقی عیله فيی 
الروایات الظاھرۃ. وقال الطرابلسي: وھو الأصح . ۱ 
وجعل القَراجصاريی شارخ المنظومة) الخلاق بین محمد وصاحیيه أیضاً فیما لو اّھن 
بدُھن قبل إحرامعِ فبقي أئرہ بعذہ. وفال الکرمانيی: مذا یعني الخلاف في البَدّن؛ وأما يی 
الثوب فیکرہ التطیب ہما یبقی أثرہ بعد إحرامه کما ذکرہ محمد لأنہ لا یزول سریعاً. > 














۸ إرشادہ السارق إلو مناساك الملا علي القارو 
سض ہس سکع ےپ وت و وا 


چزمُە بعذہ أو لم یبق وفي الأول خلافٌ (وأداۂ الرکعتین) أي سُتة الإحرام (إلا 
في وقت الکْرامة) أي کرامة الفرض أو النفل (وتعیين التلبیة) أي الواردةِ في 
الروایات الحدیثیة من غیر زیادة ونقصانء وقیل: إن زاد جاز ہل أحَبُٔ (وٹکراڑھا) 
أي ثلاثاً فيی کل ما ذکرما (ورفعٔ الصوت بھا) لشھادۃ الأرض والحَجّر والمَدَر 
والَُجَر لە؛ إلا المرأۃ فان صوٹھا عورۂ''' فیجب صوٹھا. 

(ومستحبائہ: إزالهُ القّث) أي ما یوجب الوسخٌ (قبل الفسل) بيان للافضل 
وإلا فھو من السنن قبل الإحرام مطلقا (كقْلم الأظفار) أي أظفار الید والرجل 
(ونتف الإبط) أي شعرہ؛ وینوب عن النتفِ الأفضل لمن اعتادہ: عَلفه (وحل 
العانة) ویقوم مقام النتفِ والحلت: إزالهُ الشعر بالزرة, 

(ونیة الفُسل لاإحرام) فإن مطلق النیة یکفيی لحصول أصل السُنةء وکذا نة 
عبت الجنابة أو الحیض (ولٔبس لُوبینِ) أي أُبیضین کما في نسخة (جدیڈین) أي 
غیز ملبوسین قیاساً علی الكفن٠‏ أو لکونھما لم بُْص الله فیھما (او مسیلین) تبعیداً 





 >‏ وقال الطرابلسي: والاولی أن یکون الطیبٰ في بدنه دون ثیابه َحرُزاً عن الخلاف. وئي 
االکفایة“: إذا کان الطیب في الثوب بأن کان مصبوغاً بوزس أو زعفران أو ملطْخاً بمسك 
آو غالیة یغفسل. وفی 'الفتح): وقد قیل یجوز أي التطیب في الثوب ایضاً علی قولھما۔ 
وفي ەمنار الببان٤:‏ آما الطیب في الثوب فعن أبي حنیفة وابي یوسف آألە کالیْدّنء وعنھما: 
لا بل لا يطٔيْب إلا ہما لا تبقی عیلہ کما هو قول محمد وإذا تطیب قبل الإحرام بما لا 
یبقی عینہ بعد الإحرام ولکن تبقی رائحثہ فان یجوز بالإجماع بین أصحابناء قاله قاضیخان 
ویستحب أن یکون طیبه من المسك. 
وفي (الفتح): وللاختلاف استحبّوا أن یلیب چزم المسك إٰذا تطیبِ به ہماء ورد ونحوہ, 
وفي االمبسوط٤:‏ لو ادّھن قبل إحرامہ ٹم وجد ریحَه بعدہ لم یلزمه شيء؛ کما لو دخل 
سوق العطارین فدخلت رائحڈ الطیبِ في أنفه لم یلزمہ شيء؛ ولو انتقل الطیب من موضع 
إلی موضع بعد الإحرام بالوقرف ونحوہ لم یضرّہ ولا فدیةً عليهء انتھت. کذا في تقریر 
الشیخ عبد الحق. 

)١(‏ قوله (فإن صوتھا عورۃة): هذا ضعیف: تال في 8الدر المختارہ عند قول المتن: ہولا تلبّي 
جُھُرا بل تُْمم نفسّھا دثعاً للفت۷: وما قیل إِنْ صوتٌھا عورۃٔ ضعیفٌ اھ قال العلامة طاھر 
مل قولہ: اضعیف١‏ أي کما ذکرہ في شروط الصلاۃٴفي بحث العورة اھ, 














5 سوک خی إرشادہ السارق إلو مناسك الملا علي القار 





عِن النجاسة وتنزیھاً عن الوساخةء فیفید ان أصل لس الازار والرداء سنڈء وبقیة 
الأأوصاف مستحبة (والنعلین) أي ولبس النعلین وإن جُوّز لس غیرھما مما لا یستر 
الکعبین في وسط الرجلین . 

(والئیةُ باللسان) لأن المعتبر المشروط هو قصد الجْتّان وإن جُرّی علی 
لساله خلاف ما نوی بقليه فلا عبرة بە (وئیته بعد الصلاة) أي علی تقدیر أنه صلی 
(ہلا قَضْل) أي بلا فاصلِ کثیر (جالساً) أي حال کونە جالساً قہل أن یقوم ویركبَّ 
أو یمشي۔ 

(وسَؤقٔ الهَذي) أي بعلہ والتوجُه معهء والھدي شامل للڑإبل والبقر والغنم 
و(تقلیدہ) أي تقلید الھدي تطوعاً أو غیرہء لکنە مقیّد بالإبل والبقر. والحاصل أن 
تقلید الشاۃ لیس بسُنة إجماعاء والإبل والبقر یقلّدان إجماعاً. والتقلید: هو أن بَربط 
علی غُثُق البدنة قطعةً نعل أو شٍراك نعل أو غُروۃ مَزادةِ أو لِحاءَ شجرۃ أي قشرھاء 
ونحو ذلك مما یکون علامةً علی أنه مدي. قال الکرمانيی: ویستحب أن یکبّر عند 
العوجہ مع سَوق الھدي ویقول: ال أکبر اللہ أکبر لا إلٰه إلا اللہ والل آکبر؛ اللہ أکبر 
ول الحمد, 

(وتقديمُ الإحرام علی وقتہ) أي میقانہ (المکاني) للاّناقي (إن ملّكَ نفسّہ) أي 

بالاحتراز عن المحظورات والتحفُظ عن المحذروات. 

(فصل: في محزماتہ) أي محرماتِ الإحرام (وھي کثیرہٌ وسبأتي بعضُھا) أي 
في المحظورات مفضلا*'' (ومٹھا: تآخیز الإحرام عن المیقات) فإن الإحرام منە 
واجب؛ فقولہ: (وترك الواجبات) تعميمٌ بعد تخصیص (و) أما قولہ''': (ارتکابٔ 


۰ .)۱٦١ انظر (ص‎ )(١( 

)٢(‏ قولہ (وأما قوله إلخ): لعل فیه سقطاء حیث لم بظھر جوابُٔ أماء ولا یصلح أُن یکون 
جوابُہ قولہ: فإنه یفید إلخء إذ لا یصخ نسب رفع الإئم إلی المبتدأ الذي هو ەقولہ؛ ولا إلی 
مقوله الذي هو ارتکابٔ المحظورات والانتفاغ المعطوف علی المبتدأً في عبارۃ المصنف؛ 
فإن الانتفاع بھا مع المباشرۃ قصداً موچبٔ الإثم والکفارۃ معا. فقولہ: فإنه إلخ متفرع علی 
قوله: ولو بغیر إلخ اھ داملا أخون جان. 


















٢‏ إِرشارد الساری إلو مناساك الملا علھ القارو 
ےو ہے ہے ا سا ا ا اس ا کا او 


المحظورات) أي المحرماتِ المقیّدة بحال الإحرام من بین الحالات (والانتفاغ بھا) 
أي الارتفاق بالمحظورات؛ ولو بغیر ارتکاب المباشرۃ بأن یکون إکراہاً أو نسیانا أو 
خطا آو جھلاء فإنہ یفید رفع الإٹم مع تحقّق الکفارات ۔ 

(وآما مُنْيِد فالجماع) أي الحقیقي (قبل الوقوف) أي في الحج وقبل الطراف 
في العمرة؛ بخلاف ما بعدھماء وزاد في نسخة: (ومُبْطِله الرذةً) أي الارتداد مطلقاً 
(لا الجنونُ والإغماء) أي الحادثان بعد الإحرام أو بعد الإتمام. 

(ومانمہ عن المُضِي) أي مُضي متلبٔسہ وشارعِه (في مُوجہہ) بفتح الجیم أي 
مقتضاہ من أداء النسك الذي أحرم بہ (فوث الوقوف) أي في الحج (أو الحَضر) أي 
حبس العدو وغیرہ في الحج والعمرة وسیأتيی حکمھما!''. 

(ورافعة: الرفش) علی ما سیأتي بیانہ'". 

(ومن مکروھاتہ: تقدیمہ علی وقتہ الزماني مطلقا) اي سواء ملك نفسہ أو لم 
یملکھا للخروج عن الخلاف (وعلی المكاني إِن لم یعلك نفسّد) وإلا فالإحرام من 
يہ وقیل: لزومہ وتضیبقه أکمل (والإحرام بلا غُسْل) حتی للحائضش 
والنفساء (او وضوع) أي نیابة عن الغسل لمن أراد الصلاۃ (وتركہُ کل سُنة) أی إلا 
بعذر وعدم قدرۃ وھو تعمیمٌ بعد تخصیص (وإحرامٌ القارن بالحج قبل العمرۃ) فإِن 
السنة في حقه أنْ یُحرم بالعمرۃ قبل الحج حتی في النیة (والجمغغ بین النسکینِ 
المنتٌجدین) کحجّتین وعمرتین (مطلقاً) أي للافاقي وغیرہ بلا خلاف (وہین 
المختلین) کالقران والتمتع (للمکي) خلافاً للشافعي رحمہ اللہ تعالی۔ 

(فصل : وحکُم الإحرام) أي بعد صحتہ (لَْوُ المُضٍئ) أي بإتمامە ویفشرہ 
قولە: (وعدم إمکان الخروج منە إلا بعمل النسكِ) أي جنسہ (الذي احرَمَ بە) أي 
من حج أو عمرة وإن کانا نفلین (وإن أفسدہ) أي الإحرامٌ بالجماع (إلا في الفوات) 
ھذا استثناء من الاستثناء وما بیٹھما جملة اعتراضیة من شرطیة ووّصلیة: والمعنی 





.)۵۷۹ والحصر (ص‎ )٦٦٦ الفوت (ص‎ (١) 
وما بعدھا۔‎ )٦١٤ انظر (ص‎ )٢( 











پرشاو السازي إلو مناساك الملا علي القارو ۴ 





لا:یخرج عن الإحرام بشيء إلا بعمل لُسُکہ في جمیع الحالات: إلا فی حال فوّات 
الحج بفواتِ وقوفه (فبعمل العمرة) یخرح من إحرامہ (والإحصار) أي وإلا فی حال 
الإحصار في الحج والعمرۃ (فبذبح الهَذي) أي یخرج (والجمع) أي وإلا في الجمع 
(ہین النسکین فبئیة الرّفقْض؛ مع ترك الأعمال في صُور) اي في بعض الصور 
المفروضة من المسائل (وبالشروع في الأعمال في أخری) أي في صور أخری (ولو 
پلا نیة الرفض في صُور).كِما سیأتي تفاصیلھا في محالھا'''. 

(ووجوبٔ القضاء) بالرفع عطفاً علی لزومُ (إذا خرج بغیر فعلِ ما آحرم بە) 
کما.في الفوات والإحصار (أو بفعله فاسداً) کما في الجماع المذکور (قیل: إلا في 
المظنون) أي إلا فیمن شرع بإحرام لظنْ أنه عليه (إذا أُحصر) فإله لا یجب حینئذ 
عليه القضاءء لُأه لا یجب عليه الادای کما في الصلاۃ والصوم؛ ولکن ھذا 
الحکم مقیّد بحال الإحصار لأنه إذا -ح- وتحلل بالدم لا یحتاج إلی الأفعال 
للخروج؛ فلا یلزم القضاء بخلاف ما إذا کان إحرامٔہ علی غیر وجه الظن ٹم 
آحصر؛ فإنه یجب عليه القضاء عندناء خلافاً للشافعي . 
وآما لو آحرم بحجة أو عمرة علی ظن أنھا عليهء ثم تبیٔن أنھا لیست عليه 
یلزمه المضي؛ :لات الصلاۃ والصوم لعموم قوله تعالی: ہوأیٹرا تل شر بر 
ولأله لم یشرع ذ فسخُ الإحرام أبداً إلا بالدم والقضاءء وذلك بدلْ علی لزوم المضئ 
و ای ا و ا ا 

(وشرطٔ الخروج" منه) أي من إحرام العمرة والحج في الجملة (الحلیٔ أو 
التقصیرٴ) أي قدر رُبٔم شعر الرأاس (في وقته) وھو باعتبار صحتہ: بعد طلوع الفجر 
في الحج وبعدً أکٹر الطواف في العمرة؛ وأما باعتبار وجوبە فوقلہ بعد الرمي في 
الحج وبعد السعي في العمرة؛ وأما باعتبار جوازہ فوقتہ طول عمرہ. 


: .)٦٦٤ انظر (ص‎ )١( 
قوله (وشرط الخروج إلخ): قذّم الکلام فیە (ص۹۸) في باب الواجبات اھ داملا أخون‎ )٢( 
جان.‎ 














۲ پرشاو الساری :لو مناسك الملا علھ القار 


(إلا إذا تعڈر) أي الحلی أو بَدَله بان لا یوجد حالق أو آَلثٌ ا أو وُجدا لکن 
في الرأس علهُ مانعة من'الحلق (فیسغطً) أي التحلل (بلا شيء) أي من وجوب دم 
أُو صدقةء وأما إذا لم یکن في الرأاس شعرٌ أو یکون فیە قَرٌّع فیجب أو پستحب 
إمرار الموسّی عليه (إلا في الرفض کما مَرٌ) فإنه یخرج من الإحرام بدون الحلق أو 
ما یقوم مقامہ۔ 

(وتحلیلِ زوجتہ) أي وإلا فی تحلیل زوجتہ (ومملوکە) أُعمْ من عبدہ وجاریتہ 
(بفعلِ محظور) أي محظور ما کما فی نسخةت أي أي محظوز من مجظورات 
الإحرام کالجماع للمرأة والجاریة؛ والتطیبٍِ والحلقِ ونحوھما لھما ولغیرھما (فإنہ) 
أي المُحْرِمُ من الزوجة والمملوك (يَخرغج منه) أي من الإحرام (بلا خَلّق) أي ولا 
تقصیرء بل بفعل ذلك المحظور۔ 

(فصل: الإحرام في حق الأماکن) أي باعتبار أصحابھا (علی وجوو) أي أنواع 
مختلفة الأحکام (الواجبٔ) أي منھا الواجب: کون إحرامہ (من أي میقات کان) أيٗ 
سواء کان میقات بلدہ أو غیرہ (والشْنَةً) أي والشریعة المقوٗرة أن یکون إخرامہ (من 
میقات بلدہ) أي دفعاً للحَرّج عن المة فلا ینافیه قولە: (والأفضلُ من دُوّیرة أھله) 
لأنہ من باب المبادرۃ إلی الطاعات والمسارعة. إلی الخیرات؛ ولِمَا فُسُر به بعضش 
السلف قولہ تعالی هَرَأَبثُا ال َالثر ی4 (والفاضلٌ کل ما قذمہ علی وقتہ) أي من 
غیر دُیرۃ أمله قبل وصول میقاتہء لکن بشرط کونہ في أشھر الحج۔ 

(والحرام) أي المحرٔم (تأخیرہ عن الوقت) أي المیقات المعیّن لە (والمکرو 
تجاوز وقته إلی آدنی مده) أي إذا کان في. طریقه مٔیقاتان وھو ممن یملك نفسه 
بالحفظ عن المحظورہ وإلا فقد سَبّق أن تاخیرہ إلی المیقات الثائي أفضلُ من 
إحرامہ في المیقات الاوّل”". 


(١)‏ قوله (بأن لا یوجد حالق أو آلة): أقول قذمنا رذە (ص١۱۰)‏ فتذکر اھ حباب۔ 
)٢(‏ انظر ما سبق (ص .)۱١۳‏ 








[رشاةۃ الساری إلی مناسلء الملإ علي القارق ۳۳ 


ای ےش یکس ا ا ایہر ےے ہیی سے 
ا (ویصخ في الکل) أي ویصح الإحرام في جمیع الصور الموافقة والمخالفة 
فی المحرّم مما تقدم؛ إلا أله یجب فيه الدم (فلا پُشترط لصحتہ) أي لصحة 
لاسرا (مکان ولا زمان) خلافاً للشافعي في الثاني؛ فإن الاحرام ركِنْ عندہ فلا 
کا وشرط عندنا فیصح إلا أنە یکرہ؛ سواء ملك نفسه أم لا (وکذا لا 
بُدترط) أي لصحة الإاحرام (ھینڈ) أي صوریة (ولا حالة) أي فعلیة. 


٤پ‎ 


(فلو آحرم لابساً المخیط أو مُجامعاً ا انعقدً في الأول صحیحاً) أي ویجب عليه 
دم إِن دام لُبْمہ یوما والا فصدقة (وفي الثاني فاسداً) أي انعقد حال کونە فاسدا 
فیعملُ ما یعمل مُفْسٍد الحج من المضيْ فیە؛ ثم فَضَاہُ من قابل. . وفي (المطلب 
الفائق! عن السُعٰناقي: لو آحرم مجامعاً یفشد حجه ویلزمہ المضئ فيەء ھکذا 
لق وقیاس ما ذکروا في الصوم: أنه إن 0 في الحال لم یفسشد إحرامه وإلا 
فسند؛ انتھی. ومعنی في الحال: أنه لا یقع منەہ الادخالٌ بعد تحقق النیة والتلبیقء 
ان الإخراج لا یستی جماعاً من کل وجە؛ فھو بمنزلة خلع الثیاب فإنه لا یسمی 
لُبُساء لکنە لا یخلو عن التلبس والمباشرۃ بالکلیة؛ ولعل هذا هو وجہ الڑإطلاق. 
والقیاسٔ علی الصوم قد یقال إنە مع الفارق؛ لان أمر الصوم مما سُومح فیه جماعغ 
الناسي؛ بخلاف حال الإحرام؛ واللہ أعلم بالمَرام. 

٠‏ (فصل: في وجوہ الإحرام) أي أنواءِہ بالنسبة إلی الخاص والعام وھي أربعة 
(قِران) وھو الجمع بین العمرۃ والحج (وتمیٔع) أي بانتفاع المحظورات بین تحلّله 
من العمرة وہین إحرامه بحج؛ إذا لم یَسُق الھدي (وإفرادٗ بحجة) أي سواء أئی 
بعمرة بعدھا أو قبلھاء لکن في غیر الأشہُر (أو عمرۃ) أي سواء حَجٌ قبلھاء أو 
بعدھا لکن لم یقع في أشہُرہ؛ أو لم یحج اصلاء أو من غیر حجٌ أو قبل وقته. 

(وأفضلُھا الأول) أي اليِرانء وھو اختیار الجمھور من السلف؛ وکثیر من 
الخلف (ثم الثاني) أي التمتع وھو أفضلُ عند الإمام أحمد بن حنبل (ثٹم الثالث) أي 
الإفراد بالحج وھو الأفضلٌ عند الإمام مالك والشافعٰي (ثم الرابع) وفیە: أنە لا 
وجه للأفضلیة في حیّ إفراد العمرةء بل الأفضلٌ عند القائل بأنضلیة إفراد الحج 














٤‏ [رشارہ السارق إلو مناسك الملا علیٰ القارو 





وھو أُن یُفرد بالحجْ ویٔفرد بالعمرۃ أیضاء وإلا فلا خلاف أن الڑتیان بالعبادتین 
أفضل من الاکتفاء بواحدة علی سبیل الانفراد. 

(وھذہ الوجوهۂ) أي الأربعة (ھي المُشروعة) أي في الجملةء لکن في جوازھا 
تفصیل بالنسبة إلی أھل الأمکنة ولذا قال: (الأولان) أي القِراك والتمتع (للافاتي) 
أي جائزان أو مشروعان لە (والأخیران) وھما الإفرادان أي المذکوران (مطلقاً) أي 
لمطلق الناس من الآفاقي والمکئ؛ لقوله تعالی ططَلِكَ أي التمئع وفي معناہ 
ران ہلت لم بی انا ککاطرف السنجد للْراوە ٹم مذا محُکم وجو الاإحرام 
المشروعة المأمور بھا في الجملة: 

(وأما المٹھی عٹھا) أي من أنواع الإحرام المتصوٗرۃ (فالجمغ بین الحَجُتین) 
أي بإحرام واحدِ أو بإدخال واحدۃِ علی آخری قبلٌ الفراغ من الأولی (والعمرتّین) 
أي بیٹھما کذلك؛ وھما نھئ تحریمء فیجب عليه الرفضل ودئہ علی ما سیّأتي في 
محلہ''' (وإدخال العمرة علی الحج مطلقا) أي الآفاقي وغیرہ؛ لکنە نھیٔ تنزیہ 
للافاقي ونھیٔ تحریم للمکي إلا أنه لا یجب عليه شيء. 

قال الشمْنّي رحمه الل: لو أحرم من المیقات بحجة ٹم أحرم بعمرة قبل أن 
یطوفء کان قارناء وھو قولْ الشافعي لفعلہ لا في حَجّة الوداع؛ ولو أحرم بعمرۃ 
بعدما طاف طواف القُدوم کان قارناً أبضاء ویلزمہ في ھذہ دم جْبْرٍ علی الصحیح؛ 
انتھی ۔ 

وأما بالصورۃ الأولی فیصیر قارناً مُسیئاً وعلیہ دم شکر؛ ونحن ننزہ فعل گلا 
عن ھذا النوع؛ بل نقول: إنه نواھما معا أو نوی بالعمرة أولا ٹم بالحخ؛ واللہ 
أعلم. ولذا قال: (وإدخال الحج علی العمرۃ للمکي خاصة) إلا أنه یصخ أداؤھماء 
ویکونٔ قارناً مسیٹاً یجب عليه دم جَبْر لا شکر. 

(وکذا اليِران) أي الجمع بین النسکین معاً و باحرام عمرۃ ٹم بحجّ من غیر 


.)٦٠٤ انظر (ص‎ )١( 








(رشادد السارقِ إلو مناسلكد الملا علي القارو ٢‏ 


ےواج کا سا کت ھت ے۔ے  _‏ جےیسسٌِؾػٰٛيةجيِي ےس 
تحلل بینھما (والتمتعغ) وھو الإتیان بالحج بعد فراغ العمرة بشرطِ وقوعھما في أُشھر 
الحج (له) أي منھي للمکي خاصة.لِمّا سبق وعلی ما تقدم حکمە. 
ىر (وأما تفسیر الوجوہ الأربعة: فإن أفرد الإحرام بالحج) أي ولم یدخل عليه 
عْٔناً (فمفرڈ) أی فھو مفرد وحجّه إفراد (وإن أفرد بالعمرۃ) أي ولم یدخل علیھا 
کیناً (فإما في أشھر الحج؛ أو قبلھا) وھو شامل لما بعدھا (إلا أنه وفع اکٹ 
أشواطِ طوافھا) أي العمرة (فیھا) أي في الأشھرء وکذا إذا وقع من غیر اختیارہ 
ہنسیان وغیرہ (أو لا) أي لم یقع اکٹ أشواط طوافھا فیھا (الثاني مفرد بالعمرة). 
(والأولً) أي وھو الذي أوقع اکٹر أشواط طوافھا فیھا (أیضاً کذلك) أي مفرد 
بالعمرة (إن لم بَحُجٌ من عامہ) کما قدمنا (أو حجخ) أي من عامه (وألَم) أي نُزّل 
(ہاملہ) أي الکائن بالاّفاق (إلماماً صحیحاً) بان یکون ما بین الإحرامین. (وإن لم 
يِلمْ بیٹھما) وھو ظامر (أو ألم إلماماً فاسدا) بأن ألمَ بأمله حال کونە محرما 
(فمتمنغ) أي مسنون (إن سَلم الفساة) أي في عمرتہ أو حجّه (وإلا) أي نإن لم 
یَسْلم فیھما أو في أحدھما (فإن أفسد عمرته فمفرد بالحجخ؛ أو حَجّہ فبالعمرة) أي 
وإن أفسد حجه فمفرد بالعمرۃ. 

(وإن لم یفرد الإحرام بواحد منھما بل أحرم بھما معا) أي في زمان واحد (أو 
أدخل إحرامْ الحج علی إحرام العمرة قبل أن یطوف للعمرۃ أربعة أشواطء فقارنٌ 
شرعاً) أي بحسب الشرخء سواء کان مسیتاً أو لا (إِن أوقع اکٹر طواف العمرة في 
الأشھرء والا) أي بأن أوقع أکٹر طواف العمرة قبل الأشھر (فلغةً) أي فقارنٌ من 
جھة اللغة دون الشریعة (فیلزئہ دمُہ) أي دمُ الران شکرآً أو جَبْراً (في الشرعي لا 
غیرہ) أي لا في غیرہ وو اللغوي؛ لأئه لیس مما یوجب الشکر؛ ولا مما یقتضي 
الجبر. ۲ 

(وإن أدخل) أي الافاقيی (إحرامَ العمرة علی الحج) أي علی إحرامه (قبل أن 
یبطوف للقدوم) أي قبل أن یشرع فیه (ولو شوطاً فقارنٌ هي أو بعد ما طاف لە) 
أي للقدومء والمعنی إِن وَقٌم إدخالہ بعد شروعه في طواف القدوم (ولو شوطاً) أي 
لو کنل شوطا (فابضاً مُِيء) أي قارن مسيء (إلا آنه اکٹ إسساءةٗ من الأول) وکان 











٢‏ إرشاود السارق إلو مناسكد الملا علج القاره 
سے س.سشسس شش رر ہہ ×۹" م.۔... __. '_._۔ گے 


حقه أن یقول في الأول: شوطأء وفي الثاني: ولو شوطاء لیفترق القارنان ویتبین 
حکمھماء فتامل لیظھر لك وجۃ الحَلَ' رمع لام لن ان اگ 
(فصل: في صفۂة الإحرام) أي في کیفیة صفة دخول المحرم في الإحرام 
لأحد النسکین علی وجه السنة والاستحبابِ والأفضلیة: (إذا آراد) أي الناسكُ (ان 
یحرم) أي بحج أو عمرۃ أو بھما (ُستحب أن یقص شاربە) أي تنظیفاً وخشیۂً 
لإطالتہ لو طال زمان الإحرام. ولم یُذکر حلق رأسە لأن المستحبً هو إبقاہ 





)١(‏ قولہ (فتامل لبظھر لَّكَ وج الخلل): وتاملت فظھُر وجه الخلل: لن الفرق بین القارنین 
في قلة الإساءۃ وکٹرتھا مبنیٌ علی وجود جُزعٍ من الطواف وھو شوط وعدمہ؛ نمن وُجد 
منہ شوط فإساءته اکثر؛ فکلمة لو مناسیة لە؛ لاتھا تفید أنه لو زاد في الأشواط کان ذلك 
بطریق الأولی؛ وأما من لم یوجد مہ شوط سواء لم یشرع في الطواف أو شرّع فیە ولم 
یکمل شوطا فإساءتہ قلیلة. 
وھذا المعنی يفهُم من لفظ ٢قبل‏ أُن یطوف شوطاً؛ وأما في صورة زیادة ہلو؛ فیصیر المعنی 
ھکذا: لو أحرم بالعمرة قبل صدور طواف القدوم ولو قبل صدور شوطٍ منە کان میٹ 
ومفھوم نقیضہ: وإن آحرم بھا قبل صدور أکثر من شوط من طوافه کان مسیئاً بالطریق 
الأولیء وعدم وجودِ الاکٹر من شوط أعمْ من عدم صدور شوط: وھو عينُ المنطوق؛ فلا 
أولویة. 
قال الشیخ یحیی الحباب المکي: بل الظاھر أن یحذف شوطاً أیضاء إذ لا وجە للتقبید بہ 
وإن علم الاکٹر بالأولی. اقول: لو لم یقیّد بە لرہما یتوھم في بادیء النظر أن المراد 
الطوافٰ الکامل فافھم اھ داملا اأخون جان. 

.)٦١۸ انظر (ص‎ )٢( 

(٢)‏ قوله (ولم یذکر حلقّ رأاسه لأن المستحبٔ إبقاۂ شعرہ): أقول یخالفه ما قاله العلامة ابنُ 
نجیم في ۸ البحر الرائق؟ ونصہ: یستحب حلی الرأس لمن اعتادہ أو آرادہ؛ وإلا فتسریحہ اھ 
ومثله في االٹھر؛ ولالدر؛ وشرح الشیخ المرشدي . وقال العلامة القطبي في امنسکہ٢‏ ما 
نصە: وھل بحلق رأسّ آم لا؟ رُوي عن بعضہھم أنە کان یؤخر حلق رآسہ فلا یحلق إلا في 
ُمْكء لیجتمع ذلك الشعر في میزانہ. 
وعن محمد بن ربیعة بن الحارث بن عبد المطلب أنه آراد الحج وکان من أکثر الناس 
شعرأء فقال لە عمر رضي اللہ عنه: خذ من رأسك قبل ان تحرم. وعن القاسم وطاوس 
وعطاء أنھم سٹلوا عن الرجل یرید أن بُھلٌ بالحج بِأكْذُ من شعرہ قبل أن یحرم؟ قالوا: 
نعم. أخرجھا سعید بن منصور اھ حباب۔ 
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ؿعرہ''' لوقت الخروج من الإحرام بحلقہء تثقیلاً لمیزان أجرہ: لأنہ ےپ وأصحابہ 
لم یکونوا یحلقون رؤوسھم إلا بعد فراغھم من مناسکھم؛ غیر ما وقع لسیدنا علي 
رضی الل تعالی عنه. ولا عبرة بما یفعله العامةُ من أھل مکة وغیرھم من خَلّق 
رؤوسھم عند قُصد إحرامھم ولو کان مدۂُ |حرامھم یسیرة. 

(ويقلُم) بتشدید الام المکسورة وتخفیٹھا أي یقطع (أظفازہ) أي من یدیە 
ورجليه (وینتف) وهو الأفضل لمن اعتادہ (أو یحلق إہیہ) أي شعرھما وهو متناژع 
نیه (ویحلی عائلہ) أي شعرماء والمقصود النظافة بأاي نوع من أنواع الإزالةء ولو 
ہالنورة فیھا وفیما قبلھا (ویجامغ أھله) أي امرأنہ أو جاریتہ (إن کان) أي أعللہ (معہ) 
تحصیناً للفُزج وحفظاً عن النظر لھما (ویتجزد''' عن لٰیْس المخیط) أي قبل اللیة 
والتلبیة . 

(ویغتسل ہیڈر أو نحوہ) کالذَلُوك وماء الحار وغیرہ (یئویہ) أي حال کونە 
یقصد اغتساله (للإحرام) أي لیحصل لە الأجر التام وإلا فیکفیه أصِلُ الفعل أو 
مطلی النیة أو انضمامُ نیة غُسُْل الجنابة معہ(أو یتوضا) أی بغسل أعضاء وضوئ 
ان ما لا یُدرك کلّه لا یُترك کله (والفسلٌ أفضل) أي لأنه سنة مؤکدۂ (والوضوۂ 
یقوم مقامہ في حق إقامة السنة) أي المستحبّة (لا الفضیلة) أي لا فضیلةِ السنة 
المؤکدۃ. وفيه إشارة إلی أن التيممَ لا یقوم مقام الغسل مطلقاً إلا إذا أراد بہ صلاةً 
الإحرام. ثم السلٌ إنما یقع عن السئة إذا تحقق معه الإحرامم سواء صلی بە أم لا 
(ویستا۵) أي في أول طہارته (ویسرّح) بتشدید الراء أي بَمْشُط (رآمّه) أي شعر 
7 -سصسً)0/ وکذا حکم لحیتہ (عقیبَّ التُسل) أي حال بقاء رطوبته . 

(وھذا الفُسُل أو الوضوء يُستحبّ للحائض والنفساء والصبي) أي الذي لا 
یصلي (ولا یقوم التيممُ مَقامَه عند العجز عن الماء) أي إلا لمن جاز لە أن یصلّي 


صلاة سُنة الإحرام فإنه یتيممُ حینثذ . 














)١(‏ قوله (ویتجرہ): عذہ من المستحبات لأئه لیس ہواجبِ قبل الإحرام؛ ولم یتوقف انعقاؤہ 
عليءء حتی لو آحرم وھو لاہسل للمخیط ینعقد وبٔکرہ اھ داملا أخون جان. 
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(ولو اغتسل ثم أحدث ثم توضا) أي أو تیمّم (وآحرم لم یَتَل نضل الفسل) 
لأن کماله أن یصلي بە (وقیل: یثال) أي فضیلً السنة؛ لأن الغسل من سئنة 
الإحرام؛ ولھذا یستحب لمن لا یصخ لە الصلاة أیضاً أو یکونُ في وقتِ کرامة 
الصلاۃ وھذا هو الأظھر وإن کان الجمع إذا اأمکن أفضلٔ وأكملٌ: فتامل۔ 

(ولو أَحرَمَ بلا غُسلِ ووضوع) وکذا بلا صلاۃِ (جاز) لأئه لیس من شرائط 
الإحرام ولا من واجباتہ (ویُکرہ) أيی حیث تَرْك السنة بلا معذرة. 

(ویٔستحب أن بتطیّب ویڈّھن) بتشدید الدالء أي: یستعمل الطیبٔ والدهنٌ 
في بدنە؛ وکان الأولی أُن یقول: یھن ویتطیب لیتوتُە قوله (وہما لا یبقی اثرہ) 
أي من الطیب (أفضلٌ) أي خروجاً عن خلاف محمد وغیرہ (ویستحبّ أن یکون 
بالمسك وإذھابٌ چزیه ہماء الورد ونحوہ) أي من الماء الصافي (والأولیٰ أن لا 
يُطیب ثیابہ) لأنه نوع من أثر بقائہه لا سیما وقد ینفصل أحیاناً عن بدنەء فیکون 
کان لہس ثوبٍِ مطیّب أو مستعیلٌ للطیب في أثناء إحرامہ؛ واللہ أعلم. 

(فصل : ٹم یتجرد عن الملبوس المحزّم) بتشدید الراء المفتوحة أي الممنوغ 
المنھي (علی المُحْرم) من المُخِیط والمُعَضُفر ونحو ذلك (ویلبسٔ من أحسن ثیابہ) 
لقوله تعالی: ط وا وِبتكڑ مِنڈ گل تسد أي إرادةِ کل غبادۃ (ثوبیٰن جدیذین) 
تشبیھاً بكفُن المیت؛ وو الأفضلُ (أو غُسیلین) أي للطھارة والنظافة (أبیضّین) 
وصفٌ لثوبینء وھو الأفضلٌ من لونٍ آخرہ کما هو في أمر الکفن مقرٗر ولقوله 
الا (الہسوا الثیاب البیضٔ فاإنھا أطھر وأطیب وِکقُّنوا فیھا موتاکما رواہ جماعة. 

(غیر مخیطین) بيان للأفضل؛ وإلا فإذا لم تکن الخیاطةُ علی وج المخیط 
الممنوع جاز (إزاراً) أی“یستر العورۃ (ورداع) یستر الکتفین ہ فإِن الصلاة مع کُذْفھما 
أو کشف أحدھما مکروهةُ؛ وإنما یمن الاضطباع حالَ الطواف فقط؛ خلافاً لما 
توھمہ العوام من مباشرتہ في جمیع أحوال الإحرام. 


)١(‏ قولە (من أثر بقالہ): الظامر أن 7 العہارة قلباأء وأن الأاصل: من بقاء ائرہ اھ حباب۔ 











ارشاپٹ الساری إلی منَاَك الملا علي القارق و۹٣‏ 





.:ی۔۔(ویجوز) أي الإحرام (في ثوب واحد) أي.بأن یکتفي ہما یُجب عليه من ستر 
اللٌورة (واکٹرِ من ثوبین) بأن یجعل واحذٌ فوق واحدِ آو پیڈل أحدُھما بالآخر (وفي 
اسوۃین) وکذا في آخضرین وأزرقین (أو قطع خَزقِ) أي وفي جزق مقطعة أزلاً 
(مَخیطة) انیاً (والأفضلُ أن لا یکون فیھما خباطةً) أي أصلاً. 


:نو (فصل: ثم بصلي رکعتین بعد اللُبس)”'' أي لبس الاإزارینء وکذا بعد 
التطیّب (یٹوي بھما) أي بالرکعتین (سنةً الإحرام) لیحرز فضیلة السنة؛ ولو أطلق 
جار (یقرأً فیھما الکافرون 20 أي بعد الفاتحةء لحدیبِ ورد بذلك؛ لما 
فیھما من البراءةۃ عن الشرك وتحقٌق:التوحید فھو بیان الأفضل؛ وفي (الظھیریة4: 
أپ کثیراً من ۓ علمائنا یقرأون بعد الکافرون ربا لا ُٛمٌ ابچ الایةء وبعد الإاخلاص 
جا اتا بین لک تہ الایة (وبٔستحب إن کان بالمیقات مسجد) أي ماثور (ان 
یصلیھما فيه) أي لتحصل لە زیادۂٔ برکة المکان۔ 

(ولو أحرم بغیر صلا جاز) أي جاز إحرائہ لا فعللہ لکونە ترك السنةء ولذا 
قال: (وکُرہ) أي یِغله إلا إذا کان وقت کراهة:الصلاۃ,لقولہ: (ولا یصلّي في وقتٍِ 
ہکروو) أي للفرائض والنوافل اتفاقاً لأئمتناء خلافاً للشافعي وأتباعہ'ء حیث 


)١(‏ قوله (ثم یصلي رکعتین بعد اللُس): روی جابر رضي الہ عنه أن النبي گل صلّی بذی 
الخُلیفة رکعتین عند إحرامہ. وحدیث: صل في ھذا الوادي المباركِ مشھوژ اھ داملا أخون 
جان. قال البدر العیئي في اشرح البخاري) عند حدیث: صل في مذا الوادي؛ قال 
الکرماني: ظامرٴُہ أن هذہ الصلاهً صلاهُ الإحرام وقیل: کانت صلاةہ الصبح؛ والأول 
اظھر ٹم قال: وفيه مطلوبیة الصلاۃ عند الاحرام؛ وھو مذھبْ العلماء کافة إلا ما روی 

عن الحسن البصري فإنه استَحّبٔ کوٹّھا بعد فرض. ٹم قال: ا او تی 
الإحرام؛ لآنہ گل أمر بذلك أمر إرشاد؛ وآأنه صلی رکعتین؛ ولا یصلیھما في الوقت 
المکروہ اھ. : 

)٢(‏ قوله (خلاناً للشافعي وآنباعه حیث جززوا إلخ): آقول: ما قاله المصنف في ا الکبیر؟ مو 
الصواب؛ فإن الشافعي وإن جوّز الصلاۃ التي لھا سببٔ في الأوقات المکرومة؛ لم بل 
السہب: ٭ بل هو مقبّد عندھم بن یکون متقدّماً علی الصلاۃ أو مقارناً لھاء وأما إن کان 
متاخراً کرکعتي الإحرام وصلاۃِ الاستخارۃ فتَحْرْم في أوقات الکراهةء کما ہو مسطورً في 


کتبھم اھ. حباب۔ ے‫ 
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جوزوا الصلاة التي لھا سببٔ في الأوقات المکرومة. فقول المصنف في (الکبیرا: 
دلا یصلّي في الأوقات المکرومة بالإجماع) لیس في محله؛ وإن کان یمکن حله 
بحمله علی إجماع آئمتنا۔ 


(وتجزیء المکتوبةً عٹھا) أي عن صلاة الإحرام؛ وفیه نظر' لأن صلاۂ 
الإحرام سنة مستقلة کصلاۃ الاستخارۃ وغیرھاء مما لا تنوب الفریضةً مَتَابَھاء 
بخلاف تحیة المسجد وشکر الوضوءہ فإنه لیس لھما صلاة علی جذة؛ کما حثقه 
فی افتاوي الحجةاء فتتأدٌی في ضٍمن غیرما أیضاء فقول المصنف في (الکبیرا: 
(وتجزیء المکتوبۂُ عنھا کتحیة المسجد) قیاسُ مع الفارقء وھو غیر صحیح۔ 

(وإذا سلم) أي فُرّغ من صلاتہ (فالأئضلُ أن یحرم) أي بُشرع في الإحرام 
(وھو جالسٰ) أي قبل أن یقوم (مستقبل القبلة في مکانہ) ھذا مستدرك زائد علی 
(الکبیر؟ مستخلیٔ عنہ بقوله: حال کونە جالساً (فیقول بلسانہ) أي استحباباً (مطاہقا 
ِجَتاله) بفتح الجیمء أي موافقاً لما في قلبه وُجوباً (اللهمٌ إني أرید الحجٔ) أي 
إحراتّه أو إنشاۃہ وینبغي أن یقید بالفرض إن لم یکن حم قبله؛ لخلافِ في جواز 
الإطلاق عن الفرض؛ ولا ینبغي أن یقید بالنفل إذا کان فقیراء فإانه حینثذ لا یقَمُ 
عن فرضهء حتی إذا صار غنیاً بعدہ یجبٔ عليه الحج ثانیًء علی أن بعضہم قالوا: 


قال داملا رحمه الل : الظاھر أن للشافعیة في ذلك قولین؛ قال الإمامُ النوویٔ في وقتٍِ من 

کت المنھي فیھا عن الصلاۃ :لم یصلھما؛ء ھذا المشھورُ؛ وفیه وجه لبعض أصحابنا: 
أئە یصلیھما فیه؛ لأن سبّبھما إرادهُ الإحرام وقد وُجد ذلك. فلعل المصنف اعتمد في 

رو المشھور؛ والشارح اعتبر قولَ البعض وظله معتَمّداً عندھم مع اشتھار 

إطلاق السبب؛ والل أعلم بالصواب رالاصرب اھ. 

أقول: قال الئووي في هالإیضاح): فإن کان الإحرام في وقت کرامة الصلاة لم یصلھما 

علی الأصخء وبٔستحب أن یؤخر الإحرامٌ إلی خروج وقت الکرامة لیصلیھما اھ قال 

العلامة ابن حجر في 9حواشیها قوله: ٢لم‏ یصلھما؛ هو المعتَمّدء لتأخر سببھما اھ. 

قوله (وفیه نظر): أقول: هو مخالف لما تقرٗر فی عامة کتب المذھب؛ من أنەه تُجزیء 

المکتوبة عٹھا. قال في ٦البحر‏ الرائق*: وتجزیء المکتوبة عنھا کتحیة المسجد اھ حباب ۔ 
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و ا کر ا ا ولزم في 
ذقته أن یحجٔ للفرض بعدہ أیضاً (فیسٗزہ لي) أي سهّل أسبابەہ ووَفق أعماله (وتقیّله 
مني) أي بعذ تمامە وزاد بعضھم: وأعثي عليه وبارك لي فیە. 

ولما کان الدعاء ظامر الإخبار محتملا للنشاء وقابلا أُن ینوی بە الأداء: زاد 
المصنف احتیاطاً قوله: (نویثٗ الحجٔ) فإنه نصل یُراد بە الإنشاء قطعاء إلا إذا قصد 
بہ الإاخبار أیضاً (وأَحرَمْثٗ بە) أي دخلتُ في التزام اجتناب محزماته للل تعالی) أي 
خالصاً مُحْلَصا من غیر ریاء وسُمعة, 


وقد تقدم أُن الإحرام لا یصح إِلا باقتران النیة والتلبیة'ء فقول المصنف: 
0 ثم یِلَيي) لیس کما ینبغي؛ ہل حقه أن یقول: فیلبي أو ویلبّي أي بالتلبیة الماثورة 
٦‏ السنة وھي المذکورۃ بقوله (لبيك اللھم لبیك) أي أقمتُ ببابك إقامة بعد 
آخری وأجبٹتٌ ندائك مرة بعد أخری؛ وجملة (اللھم٢‏ ہمعنی یا اللہ معترضۃً ہین 
المؤکُد والمؤکٔد (لبيك لا شرِيك لك) أي علی الإطلاق؛ المرادُ بھ في التوحید 
الحقیقي رداً علی المشرکین حیث کانوا پستٹنون ویقیٔدون بقولھم: تإلا شریکاً لّكٌ 
تملگہ وما مَلَكَ أي شیئاً من الملك حتی نفسہ لا حقیقةً ولا مجازاء وفي ھذا 
حجّة واضحة علیھم لکن عقول أضلّھا باریھا (لبیك إِنْ الحمدً والنعمة) هو بالکسر 
أُولی من الفتح توم العلةء والمعنی أن الثناء الجمیلُ والشکر الجزیل (لك) أي لا 
لغیركء لعدم استحقاقه سواك (والمُلكَ) ہالنصب وچُوز الرفع؛ وعلی کل فالخبر 
محذوف: أي لك. وقوله: (لا شريك لك) تاکیدُ لإفادة التوحید واستحسن 
الوقفٰ علی الملك؛ لثلا یتوغم أن ما بعدہ خبژہ۔ 


ویستحب أُن یرفع صوتہ بالتلبیةء ٹم بخفض صوتہ (ویصلّي علی علی النبي اف 
إجلالا لکبریاء الله وعظمتہ (ثم یدھُو بما شاء) ومن المأئور: اللھم إنی أسألك 
رضاك والجنڈ وأعوذ بك من غضبك والئار ۔ وکذا یٰستحب أن یقول: : اللھم أَحْرْمْ 





.)۱۲١ انظر ما سبق (ص‎ )١( 
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لك شعري وبشري ودّي؛ من النساء والطیبء وکلٌ شيٍء حرَتَتّه علی المُحرمٴ 
أبتغي بذلك وجهھّكَ الکریم. وأما ما ذکرہ صاحب االسراج الوھاج+ أنە یقول ذلك 
ٹم یلبّيی؛ فلیس في محله؛ لن الإحرام لم یَتَحقّق إلا باقتران النیة والتلبیةء فلا 
معنی للفصل بیٹھما بھذا الدعاء واللہ أعلم. 

وفی (شرح الکنز؟: 7۳ 89ہ ہہ" اللھم أعني علی 
قُرْض الحج؛ وتقبله مني؛ واجعلني من وَفدك الذین رضیت عئھم وارتضیت 
وقبلت اللھم قد أَحْرّم لك شعري وبشُري ولحمي ودمي وعظامي . 

(وإن أحرم بعدما ما سار أو رکب جاز) وکذا إذا ,قام آور مشی (ویستحب أن 
یذکر في إھلالہ) أي في رفع صوتہ بالتلبیة حال إحرامه (ما أَحرَمَ بە ہہ أو 
غُمرة) أي بإنفرادھما (أو قِران) أآي باجتماعھما (فیقول: لبيك بحجة) أي إذا أراد 
الحج فقط؛ وإلا فیقول: لبيیك بعمرة؛ اہك بعر اارغجہ :ری اکقیٰ ماع 
منھا في النیة لکفی. : 7 

ولمًا کان الدعاء والئیُ المذکوران ساہقاً مصوّرین في الحج فقط قال: (وإن أراد 
العمرةً) أي وحدھا (أو الِيِرَانٌ یذکُرھما) أي العمرة وحدھا أو القران بأن یقول: اللھم 
إني أرید العمرۃ فیشّرھا لي وتقبلھا مني؛ نویث العمرۃ وأحرمث بھا للہ تعالی؛ لبيیك 
تے أو العمر والحجةِ جمیعاً (في الدعاء والئیة) اي کلیھماء غایکہ آنه في النیة 
بطریق الفرضیة لإفادة التعیینء وفي الدعاء علی سبیل الاستحباب کما في التلبیة, 

(وفي القِزان) أي دعاء ونیةً (یقدم) أي بطریق الاستحباب (ذکرٌ العمرۃ علی 
الحج في اللفظ) أي المقرون بالنیةء بأن یقول: اللھم إني أرید العمرۃً والحمٌ 
فیسرّھما لي وتقبلھما منيی؛ نویٹ العمرة والحج وأحرمث ہھما للہ تعالی؛ لبيكَ 
بعمرة وحجة. ویٔستحب زیادة قوله: حقاً تعبٔاً ورِا. 

(وإن کان إحرامٰہ عن الغیر) أي نیابة أو تطوعاً (فلیٹو عنه) وھذا متعیٰنء 
وبٔستحب في الدعاء ذکرہ أبضاً (ثم إن شاء قال: لبيك عن فلانِ) أي بحجة 
ونحوھاء وھو الأفضل ولو مرۃ (وإن شاء اكثفی بالنیة) أي عنہ؛ ولم یذکرہ لا في 
الدعاء ولا في التلبیة ۔ 












ا 


جھهھ ےھ 


ٌ 
ِ 


ِرشاد الساری إلی مناسك الملا عل القارو بت 





(فصل: وشَزطٔ النیة أن تکوۓ بالقلب) إذ لا یُعتبر اللسان إجماعاء بل قیل: 
بدعة إلا أنھا مستحسّنة أو مستحبّة لتذکیر القلبِ واستحضارہ (فیٹوي بقلبه ما 
بُحرم به) أي ما یقصد به الإحرام (من حج أو عمرۃ) أي مفرّدین (أو قران) أي 
مجتممّین (أو ثُمْك من غیر تعیین) أي ولو احتاج بعدہ إلی تبیین وکذا إذا کان 
مِهُما معلَقا بنسكِ غیرہ (ووْگرٰہ) أي سو یس تد سیت أي مع 
قصدہ بقلبه (ائضلٰ ولیس) أي الجمع بینھما (بشرط) اتفاقاً (ولو نُوّی بقلبہ ولم 
یکلم بلسانہ صٌ أي إذا لبی بلسانه. 

(وإن جُرّی علی لسانەه) أي نوع من النیة (خلاف ما نوی بقلي) أي 
بالخصوص (فالعیرة ہما نوی) أي في جَنانہ (لا ہما جَرٌّی) أي مضی علی لسائه کما 
في باب الصلاۃء وھذا حکم النیةء وفي معناہ حکم التلبیةء ولذا قال: (فلو لَبٔی 
بحجة ونوّی ہقليه العمرة؛ أو لبی بعمرة ونوی بقلبه الحجء آو لبی بھما جمیعا 
ونوی أحدھماء أو لبی بأاحدھما وَُوی کلیھما: : فالعبرةً بما نوی) ثم التلبیة وإن 
کانت فریضةً لا تصح إِلا باللسان مع القدرۃء لکن لا یشترط فیھا التعیین: بل 
مطلق التلبیة کافِ فی حصول الشرط . 
(فصل: وشْزطٔ التلبیة أن تکون باللسانء فلو ذکرھا بقلبه لم یعتّذ بھا) اي 
بتلك التلبیة اللسانیۃ*' المجرّدةۃ عن إحضار اللیة الجْتانیة (والأآخرسُ یلزمه تحریك 
لسانهہ) أي إن قد فإنه لص محمد علی أنەه شرط (وقیل: لا) أي لا یلزمه (ہل 
پشتحب) أي تحریکە؛ ففي (المحیط+: تحریك لسانه مستحبً کما في الصلاة؛ 
وظاھر کلام غیرہ أنە شرط؛ أما فيی حق القراءة في الصلاۃ فاختلفوا فیە والأصح 





7 قوله (أي بتلك التلبیة اللسانیة إلخ) قال الحباب: قلت: في العبارة قلبٌ: والصواب أن 
یقال: أي بتلك التلبیة القلبیة الغیرٍِ الجاریة علی اللسانء فتامل. قلت: المناسبٔ لعادة 
الشارح من رعایة السجع ھکذاء أاي: بتلك التلبیة القلبیة الغیر المقارنة بالتلبیة اللسانی ولا 
بالتلبیة اللسائیة المجردةۃ إلخ اھ داملا أخون جان:؛ ونحوہ فی تقریر الشیخ عبد الحقی. 


















٤‏ إرشاوہ الساری إلو مناسك۔ الملا عله القارهٰ 





أنه لا یلزمه التحريك. قلت: فینبغي أن لا یلزمہ في الحج بالأولی فان باب الحج 
أأوسمُ؛ مع أن القراءةۃ فرضٔ قطعي متفق عليهء والتلبیة أمر ظلي مختلف فیە. 


(وکلٌ ذکر یقصد بە تعظیمٌ اللہ سبحانہ) أي ولو مَشُوباً بالدعاء علی الصحیح 
(یقوم مقام التلبیةء کالتھلیلل والنسبیج والتحمیدِ والتکبیر وغیر ذلك) أي من أنواع 
الثناء والتمجید (ولو قال: اللھم) بمعنی یا الله (یُجزئہ) وهو الأصخحٌ؛ کذا في 
الصلاة أیضاء کما في (المحیط؛ (وقیل: لا) أي قیاساً علی الصلا حیث لا 
یجوز فیھا بدلاً من تکبیر الافتتاح عندَ بعضھم؛ والفرقٔ ظامر (ویجورُ الذکر) وکذا 
التلبیةً (بالعربیة والفارسیة وغیرھما) کالترکیة والھندیة ونحوھما (أيٌ لسان) أي أي 
لغة وبیان (كانٗ) والجمھوژ علی أنهہ یستوي فیه مَنْ یحسن العربیة ومن لا یحسنھاء 
وھو الصحیح؛ بخلاف افتاح الصلاۃ عندھماء فالفرق أن باب الحج أوسم۔ 
(والتلبیة مرۃ ةٌ فرض) وھو عند الشروع لا غیر (وٹکراڑھا سُنَة) أيی فی 
المجلس الأولء وکذا في سائر المجالس إذا ذکرھا (وعند تغیر الحالات) کالإصباح 
والإمساء والإسحارہ والخروج والدخولء والقیام والقعود؛ والمشي والوقوفِ؛ 
وملاقاۃِ الناس ومفارقتھم؛ والمُزاحمة والتٌوسعة وأمثال ذلك (مستحب مزکُد) أي 
زائدٌ تأاکیدہ علی سائر المستحبات (والاکٹارُ مطلقاً) أي من غیر تقیید بتغیر الحال 
(مندوبٌ) أي مطلوب شرعا ومًٹاب عليه أجرا لكنّ مرتبة الندب دون مرتبة 
الاستحباب ۔ 
(ویٔستحب أن یکزر التلبیة فيی کل مرة) أي إذا شرعھا لثلااء وأن یأني بھا) 
أي ہالٹلائة ا الولاء) بالکسرء أي الموالاۃ والمتابعةء من غیر فصل بیٹنھما بنحو 
أکل طعام وشرب ماء (ولا یقطمھا بکلام) أي أجنبي عن التلبیة (ولو رَد السلام في 
ججلالھا جاز) یعني وجاز أن لا یرد في خلالھاء ٦‏ 9 "0" 
إِنْ لم یفتہ الجوابُٔ بالتاخیر عنھا (ویکرہ لغیرہ أن یسلّم عليہ) أي حال تلبیته جھرا 
وھل یستحق الجواب حینٹذ؟ الأظھرُ نعم 


(ولا بتبغي أن یُخْل) أي بوقع إخلالا (بشيء من التلبیة) أي من بناٹھا 














پرشاد السارق إلو مناسك الما علو القارچ ٤‏ 





وإعرابھا (المسُونة) أي التي تقدمت٠‏ والمقصود أنە لا ینقص شیئاً منھا (فإن زاءٗ 
علیھا) أي بعد فراغھا لا في جلالھا (فحسی) بل مستحبّ بأن یقول: لبیيك 
وسعديك؛ والخیرُ کلە بیديك؛ والرّغُباۂ إلیكء لبیيك إلەَ الخلق لبيك بحجة حقاً 
تعبٔدا ورِفّاء لبيك إن العیش عیش الآخرة ونحو ذلكء فما وقع ماثوراً فیستحب 
زیادتەء وما لیس مرویاً فجائز أو حسن. وقد أخرج الہزار والبيھقي عن حذیفة 
رضي اللہ عنه قال: یجمُ اللہ الناس في صّعید واحد لا تتکلم نفسٌ: فیکون أول 
مَنْ ئذْعیٰ محمد قٍ فیقول: لبيك وسعدیيك؛ والخیرُ في یديك: والمَهْدِي من 
عَذّیتٌ وعبدْك بین یدیك؛ بك وإليكء لا مَنجا منك إلا إلیك: تبارکت وتعالیتَ: 
سبحانئك ربً البیت. فعند ذلك پُشْتُم غذلك قوله تعالی ٭صسؾ ان بََعَنَكَ رَثّیَ 
مَقاما تہاچ کذا في (البدور السافرۃ۷ للسیوطيء فھو گل أول من قال: (ہلی)ء 
وأول من قال: : البيك؛ في عالم الآأرواحء و وأول من لبی في بعث الأشباح. 


(ویستحب إکٹاڑھا) أي غیر مقید بحال من الأحوالء بل یستحب (قائماً 
وقاعداً) وکذا مضطبعاً وماشیاً (راکباً ونازلاً واقفاً وسائرأء طامراً) وھو الأکمل 
(ومُخیٹا) أي بالحدٹث الاصغر لقوله (جْبا وحائضا) وکذا تُفُساء (وعند تغیرِ 
الأحوالِ) أي مما ذکر ومما لم یذکر؛ کھہوب الریح وطلوع الشمس وغروبھا 
وأمثالھاء ویستٹٹنی منھا حال قضاء الحاجة (والأزمان) أي وتغیز الأزمان المشتملة 
علی تغیر الأحوالء وکذا تغیر المکان (وکُلما غُلا شَرْفاً) بنتحتین أي صَعد مکاناً 
عالباء إلا أنه یستحب حینئذ ضمْ معھا (أو عَبّط وادیاً) أي نزل مکاناً 
منخفضاء لکن یستحب زیادۂُ التسبیح أیضاً 


(وعند إقبال اللیل والٹھار) أي کما فُھم من اختلاف الزمان (وبالاسحار) 
بکسر الھمزۃ أي بالدخول في وقت السُحر لقولھم: وإذا أسحرء ویجوز فتح الھمزۃ 
علی أنھا جمع سُحر أي في أوقاتھا (وبعد الصلوات) أي فراغھا (فزضاً) أي أداء 
وقضاء وکذا الوٹر لأله فرضل عملا (وثفلا) أي ما لیس بفرض فیشمل السنة 
والتطوعء وھذا الإٴطلاق هو الصحیح المعتَمّد المطابی لظاہر الروایةء وأما ما خصه 








کت إپرشامہ الساری إلو مناساك الملا علي القارو 
یھ سو ےس ا رھ سک سے و ا کا 


الطحاويِ بالمکتوبات دون النوافل والفوائت؛ فھو روایة شاذۃء کما قاله 
الأسبیجابيی اللھم إلا أن یقال: أراد زیادۃ الاستحباب بعد الفرائض الوقتیةء ولذا 
قال ابن الھمام : والتعميمُ أولی 

(وعند کل رکوب ونزول) کما استفید من قوله: راکباً ونازلا (ولقاءِ بعضھم 
بعضاً) أي بعضا أحٌر کما قدمناہء (وإذا استیقظ من النوم) أي استّلبہ: وکذا إذا فَصّد 
النوم وآرادہ؛ لُأنه من جملة تغیر الحالة (أو استَمُطفَ راحلقّہ) أيی صرف عَتّان دابتہ 
من طریق إلی أآخری. 

(وإذا کانوا جماعة) وأقلھا منا انان ولذا قال: (لا یمشي أحذُ علی تلبیة 
الآخر) لأنه یشوّش الخواطر؛ ویفرّت کمال سمع الحاضر (بل کل إنسانِ یلبي 
بنفسهہ) أي منفرداً بصوتہ (دون أین یمشي علی صوتِ غیرہ) أي علی وجه المعیّة لا 
الكّبّھیةء وکذا قیل: : إِن المدارسة القرآنیة إنما تُستحبّ إذا کان یقرأ واحدً بعد 
واحد؛ دون الهیئة الاجتماعیة علی ما أحدثہ القراۂ المصریة والشامیة. 

(ویستحبْ أن یرفع بھا) أي بالتلبیة (صوتّه) وکلما بالغ فھو احب؛ لشھادۃ 
کل من بلفہہ لکن لا بحیث ینغ صوتہ وتتضَز یہ نفشہ؛ لما ورد من آنہ چو 
قال لبعض أصحابه حین تجاوزوا عن الحدٌ في رفم أصواتھم لبعض الأذکار ني 
الأسفار : ااربَمُوا علی أنفسکم؛ ٭ فإنکم لا تَذْمُون أ٘صمٌ ولا بعیداًء بل تدعون سمیعاً 
۴ ولھذا قال ابن الحاج المالكکيی: : ولیحذر مما یفعله بعضٛھم من أنھم پرفعون 
آصواتھم بالتلبیة؛ حتی يَعقروا خلوقھ وبعضھم یخفضون أصواتھم حتی لا تکاد 
مع والسنة في ذلك التوسط اھ. 

فما ذکرہ المصنف من أَنّ رفع الصوت بالتلبیة مستحبْء فیه مسامحةًء لأن 
المعتمد أله سنة کما صرح بە قوام الدین في اشرح الھدایةاء وکذا قال المحقق ابن 
الھمام: هو سنةف فان ترکہ کان مسیئاً ولا شيء عليهء ولا یبالغ فيە فیْجُہذ نفسہ 
کیلا یتضرّر. ثم قال: ولا یخفی أنه لا منافاۃ بین قولنا: الا یجھد نفسه بشلة رفع 
الصوت٢٦‏ وبین الادلة الدالةۃ علی استحباب رفع الصوت بشدةء إذ لا تلازْمٌ بین ذلك 


-ىسوع-۔- ہے۔ ۔-۔۔ 
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زرشان الساری إلو مناساك الملا علي القارو ۷ 





وہین الإجھادء إذ قد یکون الرجل جَھُوّري الصوت عاليه طٔبْعاً فیحضلٌ الرفع العالي 
مم عَدم تعبه بە. 

(إلا أن یکون في یِضر) فإِئه لا یستحبّ أن یرفع صوته خوفاً من الریاء 
والسمعةء والأظھر أن یکون (یتضزر؛ فصشخف علی بعضر۔ مَنْ حرر (أو امرأ3) فاإنھا 
لا۔ترفع صوتھا بھاء بل تُسمع نفسّھا لا غیر کما صرح بە اشارح الکنزاء ولڈن 
صوتھا عورۃ''' فرفہ بکشفه عبرة. 
یہہ (وبلیٔي) أي حال إحرامه (في مسجدِ مكة) الظاھرٴ أنه من غیر رفع صوت 
مالغ یشوّش علی المصلین والطائفین؛ تَإِن ابن الضیاء من علمائنا صرح بأن رفع 
الصوت في المسجد ولو بالذکر حرامٌ (ومنی) أي وفي منی أو في مسجدھا کما 
ذکرنا (وعرفاتِ) وکذا بعدہ في مزدلفةً إلی أن یرمي (لا في الطوافِ) أي لا یلبی 
تال طوافه مطلقاء لأن اشتغاله حینئذ بالأدعیة الماثورۃ أفضلْء وھذا إذا أریڈ بہ 
طواف القدومء أو طوافُ الفرض علی فرض تقدیمہ علی الرمي؛ وإلا فلا تلیةً في 
طواف العمرۃ ولا في طواف الفرض بعد الرمي (وسّغي العمرة) أي ولا فی سعي 
العمرة؛ فإن التلبیةً تفع باول شروعه في طوافھاء وأما ما أطلق بعضھم من أنە لا 
یلبٔي حالة السعي؛ فمتعْنٌ حمله علی سعي العمرۃ أو سعي الحج إذا أخُرہ وأما 
ما صرح بە في ”الاأصل من أنە یلبي في السعي؛ فیحمل علی سعي الحج إِذا 
قدمہ 

ٹم لا خلاف في أن التلبیة إجابهُ الدعوۃ؛ وإنما الخلاف في الداعي من هو 
فقیل : هو اللہ تعالیء وقیل: هو رسولٔ اللہ يہ وقیل: هو الخلیل'' عليه السلام ۔ 
قال المصنف في ١‏ الکبیر؛ وھو الأظھر. قلت: إن کان المراد الإجابةً الروحیةً فلا 
شك أنە الأظھُء وإلا فھو لٛ أُبر بالنداء أیضاء لقوله تعالی: لوان نی النایں 
كج4 علی خلافِ فیه أن المأموز بە إبراهيم أو هو علیھما الصلاة والسلامء وقد 


)١(‏ قولہ (ولأن صوتھا عورۃ): تقدّم ضعلہ (ص۱۲۸) اھ 
)۲( قوله (وقیل: هو الخلیل): تقدم الکلامُ عليه (ص٢٤)‏ اھ. 





۸3 إرشاوہ الساری إلو مناساك الملا علي القارو 


نادی الناس بالحج عام الوداع؛ ثم لا مریة أن الداعی الحقیقی هو اللہ سبحانہ 
فالصواب أن الخطاب في البيك٤‏ لرب الأرباب لدلالة ما بعدہ من لفظ ٢‏ اللَھم؛ والا 
شریكک لك٢‏ وغیر ودعوری الالتفاتِ مما لا یٔلتَنت إلیه ولا یعرٌج عليه. 


(ویقومُ تقلیدً الهَذي مقام التلبیة) الھدیٰ یشمل الإبل والبقر والْعْٹم فکان 
حفّه أن یقول: : تقلیدُ البَدَنة کما صزح بقوله: (وھو) أي تقلیدہ (أن یَزبط) بکسر 
الموحدة وھي الفصحی وبضمھا (في غُنُق بَدَنَة) أي في رقیتھاء وھي متناوِلة للبقرۃ 
عندنا خلافاً للشافعي؛ ولذا عَطف علیھا تصریحاً للمراد بقوله: (أو بقرۃ واجب) 
أي هَدٰیھا کقِران ومُتعة ونذر وکفارۃ (أو نفل) أي تطوع شامل للسنةق قفا سیت 
الھدي لکل ناسك إن قدر عليه؛ فقد 0090 
منھا ثلاثة وستین بیدہ الشریفة عدد سِليٍ عمرہ المُنیفةء وأمر المرلضضی بنحر البقیة 
(قطمةً نمل) أي کاملة أو ناقصة (أو مَزَاد) أي قطعة مزادة أوغُروتّھاء وھي بفتح 
المیم کچراب : زَوَادةٌ أو السُفرۂ التيی غالبھا من الجلد المصحوب في السفر (او 
لحاء شجرۃ) وھي بکسر اللام ممدرداً أي قشرھا (أو نحوہ) من شِراك نعل وغیر 
ذلك مما یکون علامۃً علی أنه مدي؛ لثلا یتعزضوا لہ وإِن عُطب وهٰبح فلا یأکلُ 
منە إلا الفقراء دون الأغنیاء. 

(ویسُوقھا) أي یدفُھا من وراٹھاء فإن السُوق ضد الفّزد (ویتوجە معھا ناوباً 
لاوإحرام) أي بأحد النسکین معیْنا أو مبھماً أو جمعاً. قال الكرمائي: ویستحب أن 
ما جع وف الھدي؛ ویقول: اللہ أکبر الله أکبر لا إله إلا اللہ اللہ اکبر 
اللہ أکبر وللّہ الحمد (فیصیر بذلك) أي بما دگر من التقلید والسوق مع النیة علی 
الصواب''' کما صرح بە الأصحاب (مُحْرِما) أي ولو لم بلب لقیامھما مقام التلبیة 


)١(‏ قولە (مع النیة علی الصواب): رذ لما قاله الإسبیجابي أنه لو قلدھا وساتھا قاصداً إلی مکة 
صاز محرما بالشوق؛ نوی الإحرام أو لم ینو قال في افتح القدیرا: وھو مخالف لما 
عليه العامڈ فلا یعوٴل عليه. ٠‏ وفي ٴالبحر الرائق؟: وقد یقال: ان قصذذ مکة تیةُ فلا یحتاج 
مع إلی نیة آخری؛ فلا مخالفة لما عليه العامة, قال فی (الٹھرا: سی پوت 
النسك؛ اضر ال فا لا مارہ لاق ا 
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(لکن الأئضل أن یقذم التلبیة علی التقلید) أي إذا جمع بیٹھما (لئلا یصیر مُحْرِما 
بالتقلید) أي أوّلا (لأن السنة أن یکونّ الشروغ بالتلبیة) یعنيی فلو عکس القضیةً فاتہ 
ن> (ولا یقوم الإشعار) وھو بکسر الھمزۃ: شق جلد البدنة أو طعنھا حتی یظھر 
الثم مٹھا (مقامٌ التلبیة) أي ولو توجّە معھا ناوباً (بل هو مکروهٗ عند خوف السْرایة) 
أيٴفي قولھم جمیعأء فإن أبا حنیفة قال بکراہته مطلق وھما قالا بإباحتہء لکنە 
یکرہ عند خوف سزایته (وإلا) أي بأن لا یکون خوفٔ السُرایة (ففحَسن) أي عنذھما 
(ني الإبل) أي دون البقر والغنم؛ وکذا لو جَلل البدنة من غیر تقلید ونوی الححٌ لا 
یصیر محرماً وإن توجه معھا (والإبل تُقَلّد وتجِلّل) بتشدید اللام المفتوحة فیھما 
(وثشْعَرُ) من الإشعار (والبقز لا تُشْعَرُ) أي بل تقلّد وتجللء لکن یستحب التجلیلٌء 
والتقلیدٌ أحب منہء والجمع بینھما أفضل و لا ِفعل بھا شي٤‏ من ذلك) أي 
فما ذکر من الأشیاء الثٹلاثة, 

(ولو اشترك سبعةً) أو اتل (في بدنة) أي إبل أو بقرۃ (فقلّدھا احدُھم بامرھم) 
أي بأمر ہقیتھم (صاروا) أي کلھم ل(مُحرمین إن ساروا معھاء وبغیر أمرھم صارَ هُو) 
أي وحدہ (مُخرما) أي لاہقیٹھم (ولو بعث ہالھدي) أي أرسله مع شخص آو سَیه 
وذمہ (ثم توئچہ) أي بعد ذلك (فإن کان) أي.الهدئ المبعوتُ (ھدي قران أو مُتعة) 
أي مدي تمثتع (في أشھر الحج) وسیأتي بیانە (صار)أي صاحبٰ الھدي المذکور 
(إن سار ناویاً) أي للإحرام؛ والجملة الشرطیة معترضة بین العامل هو صار 
ومعموله وھو: (مُحْرِماً بالتوججُہ) أي إلی الکعبة حال سیرہ (وإن لم یکن لھما) أي 
للقران والمتعة (أو لھما في غیر أشهُرِہ لا بصیر محرماً حتی یلحقٌھا ویَسُوٹھا). 
والحاصل أن لإقامة البدنة مقام التلبیة شرائطٌء فمنھا: النیة وقد تقدمت۔ 





ے‫ قال المحقق ابن عابدین في ‏ منحة الخالق): وفیه نظر فإن من قصد مکة من البلاد النائیة 
في أیام الحج لا یقصڈھا عادة إلا للسك اھ لكنە في ہرد المحتاره جزم ہما قاله الشارخ؛ 

































۱ 





۰" إرشاد :الساري إلو مناسلكک :الملا علو القاریٰ 
سے سے سے رش سے ا ای 00ت را وک او 


ومنھا: سوق البدنة والتوجُہ معھا. والإدرال والسوق إنذ بعگ بھا ولم یتوجّە مھا 
إلاً في بدنة المتعة والقران؛ فلؤ قلد هديّه ولم يَسُق آو ساق ولم یتوجج معہ لم 
یکن محرماً علی المشھور في المذھب؛ وأما إذا قلد البدنة وبعث بھا علی ید رجُل 
ولم یتوئجە معھا ثم توجُه بعد ذلك یرید النسكٔ؛ فإن کانت البدئة لغیر المتعة 
والقران لا یصیر مُخرما حتی یلحقًھاء فإذا آدرکھا وساتھا صار محرمأء لکن 
اللحوق شرط بالاتفاق: وأما السُوق بعد اللحوق فمختلف فیە؛ ففي !الجامم 
الصغیر؟ لم یشترطەء واشترطه في (الأصل؛ فقال: یسوقه ویتوجّە معهہ. قال فخر 
الإسلام: ذلك أمر اتفاقيیء وإنما الشرط أن بلحقه. 


وفي (الکافيی) قال شمسٔ الأئمة السرخسي في (المبسوط+: اختلف الصحابة 
في ھذہ المسألةء فمنھم من یقول: إذا قلّدھا صار محرماء ومنھم من یقول: إِذا 
توجه في أٹرھا صار محرمأ ومنھم من یقول: إذا أدرکھا فساقھا صار محرماً. 
فاخذنا ہالمتیئن من ذلكء وقلنا: إذا أدرکھا وساقھا صار محرمأء باتفاق الصحابة 
علی ذلك رضي اللہ تعالی عنھم. 

وأما قوله: ١في‏ أشھر الحج) فمرادہ أنه یصیر محرماً في ھدي المتعة بالتقلید 
والتوجە إذا حصلا في أشھر الحج؛ وآأما إذا حصلا في غیرھا فلا یصیر محرماً ما 
لم یدرکھا وَیَبِر معھاء وکذا دم القرآن علی ما ذکرہ بعحضھمء وأما بدئة التطوْع 
والڈر والجزاء فلا یصیر محرماً کیفما کان؛ سواء کان في أشھر الحج أم لاء ما لم 
یدرکھا وَیَسْقھا. 

(فصل: في إبھام النیة وإطلاقہا”۶. ومَنْ نوی الإحرام) أي نفسّه وکذا إذا 
نوی النسك (من غیر تعیین حَجّة آو عمرة) أي أو إرادۃ جمع بینھماء فکان حقه أن 





(١)‏ قوله (في إبھام النیة وإطلاتھا): الظامر أن ہذا العطف للتفسیر؛ أي إطلاق الئیة عن إرادة 
الحج أو العمرة أو کلیھماء ثم رایت بعض شزاح الکتاب جعل العطف للمغایرۃ وجعل 
المراة من الإبھام أن بُحرم بالنسك: والمراد من الاطلاق أن ینوی الإحرام فقط. قال في 
المنسك الکبیرہ: قیل: وہو أفضل من التعبینء والمشھور خلافه اھ کذا في الحباب۔ 








سہیں۔- 
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إقول: أو قرانء کما في ٦الکبیرا‏ (ضحٌ)'”'' أي إحرائ إجماعا فیترتب عليه 
اِلشحظوراتُ (ولزمہ) أي المُضٍيْ في أحد النسکین (ولە أن یجعله) أي یعیّن إحرامه 
ِِدِهُم (لأھما شاء) أي من أحد النسکین (قبل أن یشرع في أعمال اسلَضا أي 
ین أرکانھما۔ 
ٰ (فإن لم یعین حتی طاف) أي للعمرۃ أو مطلقاً (ولو شُوْطاً کان) أي صاز 
(إخرامه للعمرة) أي مثغَلِبا ومصروفا (أو وَفَف بعرفة) أي قبل الطواف (فللحَمٌة) أي 
فصار إحرامُه متعیْناً للحجة (وإن لم ینو) أي ولو لم یقصد الحج في وقوفە فإنه 
تصرف إليە شرعاأء وکذا إذا لم ینو في طوافه فرض العمرۃ فإله ینقلب إلیە. 

زور أغمر قبل الأفعال) أي أفعال الحج أو العمرة من أرکانھما وتحلّل بدم 
(او فاته الوقتوٹ) أي بفوت وقتہ (أو جامع) أي قہل الوقوف أي فأفسدہ (تمین) أي 
إحرائہ المبِهُمُ (للعمرة) في الصور الثلاثةء ففي الأولی: یجبٔ عليه قضاڑھا لا 
قضاء حجة؛ وفي الثانیة: یفعل أفعال العمرة ة ويتحْلُ ولا حج علیہ بن قابل؛ وفي 
الثالثة : یجب عليه المضي في عمرة وقضاڑھا۔ 

(ولو آحرم مبھّما) أي أزلا (ئم احرم ٹانیاً بحجة؛ فالأول للعمرۃ) أي 
فالإحرام الأول المبھم تعیٔن عليه لھا (أو بعمرة) أي بأن أحرم مبھما ٹم أحرم 
(فالأول للحجة) أي تعیٔن لھا (وإن لم یو بالثاني شیئاً) أي معینا فی الصورتین (ٹھو 
قارنُ) أما إذا خرج من بیته یرید الحج فأحرم ولم ینو شیئأء فعن أبي یوسف 
ومحمد أنە حَجٌء بناء علی جواز العبادة بنیة سابقة (ولو أحرم ہما آحرم بە غیرہ) 
أي ولم یعلم ہما أحرم بە غیرُہ (فھو مبِهَمٌ) أي فإحرائہ أو حکمُە کالمبھم (فیلزنہ 
حَُجُة أو عمرة) أي علی ما سبق (وإن فات) أي وقوله (تعیُن للعمرة وکذا لو 
أحصر) وکذا لو جامع فأفسّدہ کما تقدم. 


(فصل: ولو أحرم بالحج) أي مطلقاً (ولم ینو فرضاً ولا تطوعاً نھو فرضٔ) 





(0١)‏ تول (صحج): والأصل حدیث علي کرم الله وجھە حیث قَیْم من الیمن فقال: أھلث بما 
ال بہ رسول اللہ ٌ٘لَُ فأجازہ عليه الصلاة والسلامء قاله في افتح القدیر؟ اھ حباب۔ 








۲ إرشاو الساری إلو مناسلك الملا علي القار 
کسچسیچ ےھ ےےہی سے جس من کو 0 دک 0پ 9 ےک 
لأن المطلق ینصرف إلی الکاملء فإن کان عليه حجة الإسلام یقع عنھا استحساناً 
بالاتفاق في ظاھر المذھب؛ وقیل: إذا بدأ بحجة وعليه حجة الإسلام فأحرم مطاقاً 
کان نفلاء ذکرہ الزامدي (ولو نَوّی) أي الحج (عن الغیر أو النذر أو النفل) أي 
التطوع (کان) أي حَجُ (ھما نوی) أي مما عَیْن لە (وإن لم یحج للفرض) أي 
لحجة الإسلام بعڈ کذا ذکرہ غیر واحد وھو الصحیح المعتمد المنقول الصریخخ 
عن أبي حنیفة وأبي یوسف: ِن أنه لا یتاڈی الفرض بنیة النفل في ھذا الباب۔ 
ورْوي عن أبي یوسف وھو مذھب الشافعي: : ألە إذا حج بنیة النفل یقع عن حجة 
الإسلامء وکأنه قاس علی الصیام المفروض؛ لکن الفرق أُن رمضان بعیارٌ لصوم 
الفرض؛ بخلافِ وقتِ الحج فإنہ موسُع إلی آخر العمر؛ ونظیرہ وقثُ الصلاق 
وعنه أیضاً: إذا نذر بحجة وعليه حجأ الإسلام فأحرم مطلقاً کان نفلاً 

(ولو نوی للمنذورِ والنفل) أي معاً (قیل: فھو نفل) وھو قول محمد (وقیل: 
نذر) وھو قول أبي یوسف: والاول أظھز واحوط والثاني أوسع؛ ویؤید الثانيی 
قولہ: (ولو نُوّی فرضا) أي حجة الإسلام (ونفلاً فھو فرض) أي عند محمد وکذا 
عند أبيی یوسف علی الأاصخ کما في (البحراء لکن في (الکافيی): ولو نوی حجة 
الإسلام والتطوَع فھُو حجة الإسلام اتفاقاء أما عند أبي یوسف فلان نیة التطوع غیرُ 
سوا إلیھا فلت رف لد انا لے لوان فإنھما إذا تعارضتا تساقطتاء 

بقي الحج فتعیٔن صرلهہ إلیہ, 

(ولو نوی نصف نسكٍ) أي مثلا (او حجاً لا بطوفٰ له) أي طواف الزبارۃ 
(ولا یقٹ) أي بعرفة لأجله (فعليه نسكُ) أي کاملء لأنه لا ینجزاء وحکم المبهُم 
تقدم''' (او حم کامل) أي عليه بطواف ووقوف لآنھما رکنان لەء وکذا عليه سائر 
الواجبات واجتنابُ المحظورات ۔ 


(ولو آحرم) أي بحج (علی ظنٗ أنه علیہ) أي فرضاً آو نذراً (فتبین عدمٰہ) اي 


.)۱٥١ص( انظر‎ )١( 
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خلاف ظنہ (لزمه المضي) أي لشروعه (وإن أنسدہ فقضاؤہ) أي مه وھذا بخلاف 
الِْلاة لِمَا قدمناہء (وإن أُحصر) أي الظْانْ المذکور (فقیل): أي علی ما في 
دالبزدوي) واکشف الأسرار شرح المنار (لا يلزمُه القضاء) لأنه إذا احصر وتحلّل 
بالدم لا یحتاج إلی الأفعال للخروج (وقیل: یلزمە وصحح)) أي اللزومٌ (في 
(الغایة٢).‏ 


(فصل: في نسیان ما أحرم بە) أي المحرم بعد تعیین إحرامه أوّلا (أحرم 
بشيء) أي معین کحج أو عمرۃ أو قران (ٹم نسیه) أي ما أحرم بہ ولم یترجُح بغلبة 
ظنہ شيء (لزمہ حخ وعمرة)''' أي احتیاطاًء أو لأنه الفرڈ الأکمل؛ فإنه النوع 
إلأئضل (یقدم أفعالھا عليه) کالقران المعروف (ولا یلزمە هدي القران) أي تخفیفاً 
عليه بسبب النسیانء فإن الوم نوغ مؤاخذةء ولو کان بالقیام للشکرِ بتوفیق الجمع 

ہین النسکین ولیکون فرقاً بی بین إحرام المتذگر والناسي في الجملة ولا ایکون 
سا واحداً من جمیع رو (ولو أُحصر بَجل٘) اي یتحلل (بھدي واحد) وھو 
دم التحلل عن مطلق نسکە لما سبق (ویقضي حجةً وعمرة) أي احتیاطاً (إن شاء 
جُمَع بیٹھما) أي بالقران (أو فَرْق) أي فصل بالتمتع أو غیرہ. 

(وإن جامع) أي قبل طواف العمرۃ (فعليه المضي فیھما وقضاؤھما) أي 
لفسادھما بالجماع؛ وعليه شاتانء وسقط عنه دم القران کما تقدم وأما إذا جامع 
بعد طوافھا قبل الوقوف فیفسُد حجُه دون عمرته: وعليه دم لفساد الحج ودمٌ 
للجماع في إحرام العمرة؛ وعليه قضاء الحج فقطء وسقط عنہ دم القران'''. وباتي 
الصور ستأتي في محلہ'” إن شاء اللہ تعالی۔ 


(١۱)‏ قوله (لزمه حج وعمرۃ): أي لیخرج عن المُھدة بیقینء انح قاله داملا. وفي عبد الحق: 
في افتاوي قاضیخان٤:‏ إذا آحرم.بشيء ونسیه لزمَه امرف ھکذا ذکر با وھو 
مخالف لما في االمحیط+ وغیرہ؛ إلا أن یقال: تت7 الواوء فإنه جائز؛ واللہ 
أعلم؛ کذا آفادہ في ”المنسك الکبیرہ اھ. 

(٢)‏ قوله (وسقط عنه دم القران): ن مومم لوجوہە عليه قبل الفسادء ولیس کذلك اھ حباب: 

(۳) انظر (ص .)٦۷۹‏ 
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(وعبارة بعضھم) أي کالکرماني والسُروجي ومؤڈی العبارتین۔واحد إلا أنه زاد 
حکَمٌ الشك فیە (وإن آحرم بنسلكِ واحدِ معیْنِ فتیه آو شَكُ فیە قبلٌ الأفعال) أي 
قبل أن یأتي بفعلِ من أفعال النسك (تحوٗی) اي اجتھدٌ وطلب الأحری؛ لان غلبة 
الظن تقَومٌ مقام الیقین في فروع مسائل الدین (وإن لم یقع تحزیه علی شيء) أي 
معین (لَإْمه أن يَفْرن) أي َراناً لغوباً وھو الجمع الضزْري لا القران الشرعي 
الموجبٔ للدم ولذا قال: (بلا عدي) أي دم للقران: علی ما صرح بە في 
"الغایة؟. وأما قوله في (المحیط+: فلا یکون قارناء فمحمول علی القران الشرعي؛ 
للجمع بین العبارات: فإنه أولی من الحمل علی اختلاف الروایات . 

(ولو أمل بشیئین) أي نسکین معیّنین (فنسیَھُما) أي أنھما حَجُتان أو عمرتان 
أو حجةٗ وعمرۃً (لزمه القرائ) أي الشرعي؛ حملاً لفعل المؤمن علی الصلاح 
المستحسّن في الدین (ودَئہ) أي دم القران الموجبِ للشکر؛ وھذا في الاستحسان: 
والقیاسٰ أن یلزمہ حجتان أو عمرتان”'' (فلو أُحصر بَمَٹ بھدیین) أي لأئہ نی 
احرامین (وعليه قضاۂ حجة وعمرثین) حجة وعمرة قضاء لفوات حجهہ وعمرة 
قضاء لعمرتہ: لأنا جعلناہ قارنا بخلاف ما قبله؛ إذ لم یعلم یقیناً أن إحرامہ کان 


با 


(فصل: في إحرام المغمّی علیہ. من أُغمي عليہ)”' أي ممن توئج إلی البیت 





)١(‏ فوله (والقیاسٰ أن یلزمە حَجّتان أو عمرتان): مکذا في النسخ باو وھکذا ني شرح 
حنیف الدین المرشدي کما رأیته بخط والصوابٰ الواو کما عبٔر بھا في (المنسك الکبیر؛ 
واالبحر العمیق) اھ. حباب , 

(۲) قوله (مَنْ آغمي عليه إلی قوله صخ): قال في (الدر المختار؛: ولم آأر ما لو جُنٌ فاحرموا 
عنه وطافوا ہہ المناسكء وکلام (الفتح) یفید الجواز اھ حباب. قلت: البحث لصاحب 

الٹھر؛ وکلامُ الفتح) هو ما نقله عن االمنتقی) عن محمّد: آحرم وھو صحیح ثم أصابہ 

عَته فقُضی به أصحابه الماسكٔ ووقفوا بە؛ فمکٹ کذلك سنین ثم أفاق: أجزأء ذلك عن 

حجة الإسلام اھ قال في ڈالٹھرہ: وھذا رہما یومیء إلی الجواز اھ, 

قال في ہرد المحتار؟: وإنما قال: یومیء إلی الجواز؛ لا من حیئٔ إن کلام (الفتح) ئي 

المعتوہ وکلامنا في المجنونء بل من حیث إن کلام الفتح) فیما لو أحرم عن تفسه ٹم < 
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الحرام:یرید حجة الإسلام فأغمي عليه قبل الإحرام (أو نام) أي وھو مریض کما 
سیأنی (فنوی ولّبٔی عنه رفیفہ) أي بعد ما نوی رفیقه عن نفسە أو:قبله بأن قال: 
اللھم إنه یرید الحج أو أرید الحخٌ لە فيسَزٰه وتقبله منە ثم یلبي عنه (أو غیرہ) أي 
می زفیئہ (بأمرہ) أي السابق علی إغمائہ ونومه (أو لا) أي أوٴ لا بامرہ نصاء بل 
تل الغیڑ باختیارہ (ضَمخٌ) أي إحرامُ الرفیق أو غیرِہ عنه مطلقاء وسیأتي بیان 
النخلاف فیہ'''(ویصیر) أي المغمّی عليه (محرماً) أي بئیة رفیقه وتلبیتەء ورہما 
تقال: یکفي تلییڈ رفیقہ علہ بنا علی جواز العبادة بنیة سابقةء --ً 


(ولا بُشترط) لصحة إحرامہ (تجریڈہ عن لس المخیط) لأنہ من باب ارتکاب 
المحظور (ویٔجزیە عن حجة الإسلام) أي بلا خلاف'. 

(ولو ارتکب) أيی المغمّی عليه المحْرِمُ عنه غیرہ (محظورا) أي ممنوعاً من 
محرمات الإحرام (لزمه موجَ‌بُه) بفتح الجیم؛ أي مقتضی المحظور من الدم أو 
الصدقة أو غیرھماء وإن کان غیر قاصدِ للمحظور (لا الرفیق) أي لا غیرہ: لأنہ 
الصغیر فینتقل إحرامُه عنە إليەء فیصیر محرماء کما لو نُوّی هو ولبئء ولذا لو 





 <‏ آصابہ العَتّه وکلامٔنا فیما إذا جُنْ قبل أن بحرم عن نفسە؛ ولیماء (الفتح) إلی الجواز في 
ذلك في غایة الخفاءء واللہ أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق. 

.)۱٥١ انظر (ص‎ )١( 

)٢(‏ قوله (ہلا خلاف): عبارة ١الکبیرا:‏ فمن توجه إلی البیت الحرام یرید حجة الإسلام؛ 
فأغمي عليه قبل الدخول في الإحرام فلَبٔی عنە رفی وعن نفسه وئرّی وقد کانٴأمر 
أُصحابه بذلك؛ یصیر المغمّی عليه مُحْرِماء ولا بُشترط الٹجریڈ وإلباسُ غیر المخیط 
ویجزیه عن حجة الإسلام بالإجماع؛ لان اِلنیاہة في التلبیة عند العَجُز بنفسه بأامرہ جائزۃةً 
بلا خلافء واما إذا لم یأمرہ بذلك نصاً فأهلوا عنه جار أیضاً عند ابي حنیفةء وعند أبي 
یوسف ومحمد لا یجوز؛ ولو أغمي عليه بعد الإحرام فقُضَوا به المناسك یُجزیە انفاقاء 
ولو أحرم عنه غیر رفقائه بغیر أمرہ: لا روایةً فیە؛ واختلف المشایخ علی قول أبي حنیفة؛ 
قیل: یجوز عندہ؛ وقیل: لا یجوز. ذکر القولین في (المحیط٤‏ وہ الذخیرۃ4. وقال الشیخ 
ابن الھمام: وھو الأولی یعني الجواز انتھت باختصار اھ تقریر الشیخ عبد الحق. 
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إھلاله عن غیرہ. 


ٹم اعلم أنە إذا آمر أصحابہ ورفقاءہ بذلك فلا خلاف فیەء وأما إن لم یأمرھم 
بذلك نضَاً فأملوا عنہ جاز ذلك أیضاً عند أبي حنیفة خلافاً لھما۔ ولو أحرم عنه 
غیر رفیقه بغیر أمرہ لا روایةً فیەء واختلف المشایخ علی قول أبي حنیفةء قیل: 
یجوز عندہء وقیل: لا یجوں وقد ذکر القولین في (المحیط٤‏ واالذخیرۃ4. قال ابن 
الھمام: والجواز هو الاولی. قلت: وھو الظاهر لثبوت غَقد الأخوٰۃ بدلیل قوله 
تعالی : ٭إلَما اث إِخُودٌب وقولہ عليه الصلاۃ والسلام: 0 المسلم أخوالمسلم لا 


2 
بخلذله). 


(ولو أفاق) أي المغمّی عليه بعد الإحرام عنہ (أو استیقظ) أي النائم المریضل 
بعد نومہ الباییٹِ علی الإحرام عنہ (لزمہ مباشرۃُ الأفعالِ) أی بقیة أعمال الحج وکذا 
اجتنابُٔ المحظورات (وإن لم بٛفق فقیل: لا یجب) أي علی الرفقاء ( ان بُشھدوا 
ہە) بضم أوله أي بُحضروہ (المشامد) أي المشاعر (کالطوافِ) أي طواف الزیارۃ 
(والوقوفِ) أي بعرفةء یعني وسائر الواجبات من وقوف مزدلفة ورمي الجمرةۃ 
والسعي؛ وإنما اقتصر علی الرکنین لأنھما المهمُ فی صحة الحج (ہل مُباشرة 
الزْقَة) بضم فسکون ویجوز تثلیث الراء؛ وھم .جماعة یترافقون في الطریق (نُجْزئہ) 
لآان عھد المرافقة قام مقام الأنر بالنیابة. وھذا القول اختارہ جماعةء وجعله 
صاحب االمبسوطہ الأصحٌ. وفي (العنایةا: الأصح أن نیابتھم عنه في أدائه 
صحیحقةہ؛ إلا أن إحضارہ أولی لا متعیٔن. 


وقیل: لا تتأدی بأداء رُفقته؛ وإليه مال قاضیخان وصاحب االبدائع؛ 
وغیرھماء ففي افتاري قاضیخان+: لو آحرم ہالحج ثم أغمي عليه؛ فطافوا بہ حول 
البیت علی بعیں؛ وأوقفوہ بعرفاتِ ومزدلفق ووضعوا الأحجار في یدہ ورَمُوا بی 
وسوا بە بین الصفا و المروة: جازہ بعني وإلا فلاء لکن عن محمد لو زٔمِيَ عنہ 
بالأحجار ولم یحمَّل إلی موضیع الرمي جاز؛ والأفضل أن تُزمیٰ الجمار بیدہ ولا 
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پنجوز أن بُطاف عنه حتی بُحْمَل إلی الطواف وبُطاف بە: وکذا الوقوف بعرفةء 
ب٘ وھذا التفصیل حسنٌ جذاء وإليه أشار المصنف بقوله: (وقیل: یجب حملله 
نی الطواف) أي طواف الإفاضة؛ بأن یحملە الرفیى علی ظھرہ أو ظھر غیر 

وینوي عنه الطواف في أوله (والوقوفِ) أي باحضارہ فيی موقف عرفه ولو ساعة؛ 
لیُکون أقرب إلی أدائه لو کان مُفیقاء وإلیه مال شمسٗ الائمة السرخسي (لا ني 
الرمي ونحوہ) من وقوف المزدلفة والسعي؛ لکونھما من الواجبات؛ وھي دون 
الأرکان في الاعتبارات . 
(ولو أغمي علیہ بعڈ الإحرام) آي بعد تحلق إحرامہ لنفے (فحملہ متمین) اي 
علی رفقائہ (وفاقا) أي اتفاقاء فقد ذکر فخر الإسلام أنە إذا أغمي عليه بعد الإحرام 
فیطاف بە المناسك؛ فإنه یجزئہ عند أصحاہنا جمیعأء لأنه هو الفاعلء وقد سُبقت 
النیة مله. قال ابن الھمام: وبشکل علیہ اشتراطٔ الثیة في الطواف حیث لم توجد 
منه؛ فالأولی أن یل بأن جواز الاستنابة فیما یز عنه ثابثٌ؛ فتجوز اللیاہة فی 
الأفعالء ویشترط نیئٔھم الطواف کما بُشترط نیتەء إلا أن ہذا یقتضي عدمٌ تعیٰن 

حملہ والشھود”“ء أي الحضورء وهو الأصح علی ما ذکرہ في محل آخر۔ 

(فصل: في إحرام الصبي: بنعقدُ إحرام الصبي'' الممبز للنغل لا للفرض) إذ 
لا ینعقد إحرائہ عن حَجْة الإسلام إجماعا فقوله في ڈالکبیر4: اعندناٴ لیس في 


محله (ویصخ اداؤہ) أي مباشرہُ أُفعاله (بنفسەه) أي دون غیرہ ہأمرہ أو بغیر أمرہ؛ 


)١(‏ قرله (عدم تعینِ حمله و الشھود): إلی ھنا عبارۂً ابن الھمام؛ وتمامھا: ولا أعلم تجویز 
ذلك عنھم اھ قال المصنف فی ۸المنسك الکبیر): : قوله: ولا أعلم إلخ؛ مشکل؛ ؛ لأله ذکر 
بنفسه أن ذلك لا بُشترط في الأصخ إنما هو في الذي أغمي عليه بعد الإحرامء وما مَرَ من 
عدم اشتراط الحمل والشھود في الأصح إنما هو في الذي أغمي عليه قبل الإحرام؛ فلا 
تعارض اھ کذا في تقریز الشیخ عبد الحق. 
قوله جا المرادُ من الصبي الجنسٔ؛ و ا قاله العفیف اھ 
خباپہ...۔, 
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لعدم جواز النیابة عند عدم الضرورۃ (ولا یصخُ من غیرہ) أي من غیر الصبي الممیٔز 
(الأداغ) أي مباشرۃ الأفعال (ولا الإحرام) علی ما في (البدائع) من أنه لا یجوز 
اأُداؤہ الحج بنفسەء وکان حق المصنف أن یعھکس فيی ذکرھما: حكِمَھُما الَرثت 
بیٹھما في وَضعھماء حیث قدم الإحرام علی الأداء شرعاً۔ 


(بل یصخان من ولیہ لە) أي نیابةً عنه (فيْحرِم عنہ من کان أقربَ إلیہ) أي فی 
الب (فلو اجتمع والدْ وأمٌ یُحرم لە الوالد) علی ما في افتاري قاضیخان) والظامر 
أنه شرط الأولویق سر ود سپ ست نفلا لکن في اشرح المجمع): 
وعندنا إذا أمل الصبئٰ آر ولیہ لم ینعقد فرضاً ولا نفاکػ وفيی ای2 نا ایال عل 
انعقادہ نفلاً ٹم قال صاحب (الھدایة؛: واختلف المتاخرونء فمنع بعضھم انعقادہ 
أصلا وقیل : : ینعقد ویکوٹ حجّ تمرین واعتیادِء انتھی . ویمکن الجمع بأنه لا 
ینعقد انعقاداً مُلرِم کت لأنه غیر مکلف: ففائدتہ التعؤٴد بعمخ 
الخیرء ویتفرع عليه أ نە لو لم یفعل شیئاً من المأمورات أو ارتکبَ شیئاً من 
المحظوراتِ لا یجب عليه شيٍء من القضاء والکفارات . 


ویقوّي ما ذکرنا في (اختلاف المسائل): : واختلفوا فی حج الصبي؛ قال 
ابو حنیفة: لا یصح منە؛ قال یحبی بن محمد: : معنی قول أبي حنیفة: ١لا‏ یصح 
من علی ما ذکرہ أصحابہ آله لا یصخ صحۂً یتعلق بھا وجوبُ الکفارات عليه إذا 
فعل محظوراتِ الإحرامء زیادۂ فی في الرفق لا أنہ پُخرجه من ثواب الحج۔ وکذا 
یژید ما قلتا ما في ۸الفایةہ من أن اعتکاف الصبي وصوقہ وحئمہ صحیْع شرعي بلا 
خلاف؛ وآجرہ لە دون أہوی انتھی . 


واتفقت الائمةً الأریعةً علی أن الصبي یُتاب علی طاعتہء ونْکتب لە حسنالہ 
سواء کان ممیزاً أو غیر ممیّز؛ لکن اختلف أصحانا: : ھل تکون حسناہ لە دون أبویەہ 
أو یکون لاجر لوالديه من غیر أن ینقص من أجر الولد شيء؟ ففي اقاضیخان؛: قال 
أبو بکر الاسکاف: : حسنالہ تکون لە دون أبوی وإنما یکون للوالدین من ذلك أجز 
التعلیم والإرشاد إذا فعلا ذلك وقال بعضھم: حسناته تکون لأہویه أیضاً بنا علی 
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التسبّب والأحادیث تدل علي فقد رُوي عن آنس بن مالك رضي اللہ عنه أنه قال: 
بی جملة ما یتضع بە المرۂ بعد موتہ أن تزك ولداً تعلم القرآنٌ والعلم, فیکون لوالدہ 
أَج'ر ذلك من غیر أن ینقص من أجر الولد شيء. 

(وینبغي لولیه أن یجلبہ) بتشدید نون أي یحفظه وبُبعدہ(من محظوراتِ 
رف لی ات واستعمالِ الطیب ونحوھما (وإِن ارتکبھا) أي الصبیُ شیناً 

من المحظورات (لا شيء عليه) أي ولو بعد بلوغه لعدم تکلیفه قبله (ولا علی 
ولیْة) أي وإِن کان سبباً لاحرامہ وقائماً مُقامہ في مباشرة اأفعالی وکذا إذا فعل ولیہ 
محظوراً فعليه دم واحد ولا یجب عليه من جھة إھلاله عن غیرہ شيء.۔ 

لوک ما گور الصیی علبہ) اي الممیز (نضے لا تجوڈ قیہ الیابة عد) بل 
یفعلہ هو بنفسە (وإلا) أي وإِن لم یقدر بنفسە عليه سواء کان ممیزاً أو غیر ممیّز 
(جاز) أي فيە النبابة عنە (إلا رکعتي الطواف) فان ای مہ فا 
مطلقاء + کما أُن الوصي لا یصلي ولا یصوم عن الموصٍي عندنا خلافاً للشافعی 
فحینئذ إِن کان الصبي ممیْزاً فیصلي رکعتي الطواف واإلا فیسشط عنه کسائر 
الواجباتء وأما الطواف فلا بد أن یطوف بنفسه إن کان ممیزاء وإلا فیحمله ولیه 
ویطوف بە؛ وکذا حکم الوقوف وسائرِ المأمورات کالسعي ورمي الجمرات . 

(ولو آفسد لُسُکہ) فیە أنە لا یثصوٗر منه الإفساد بالجماع” ٣‏ فالمعنی أنه لو 
ترك أرکانه جمیعاء کما یدل عليه قوله: (أو ترك شیئاً منه) أي من أرکانه آر 
واجباته (لا جزاءَ عليه) أي لترك الواجبات (ولا قضاء) أي بترك الأرکان من 
المأمورات حیث شروغُه لیس بملزم لہ لأنہ غیر مکللف في فعلہ. 


(ولو بلغ في |حرامه) أي في أئنائہ (فإن جدُدہ) أي إحرامّه (للفرض) أي بعد 





)١(‏ قوله (فیه آنہ لا یتصؤّر منہ الإفساد بالجماع): أقول: لا یخفی أن المراھق صبی ممیز یتأئئی 
منە الجماع بلا مریة؛ وسیجيء التصریح به في النوع الرابع من الجنایات؛ وقد صرح بهھ 
الفقھاء في مسألة التحلیل فقال في لالکنزہ: حتی یطأھا غیرُہ ولو مراھقء إلی آخرہ؛ فتامل 
اھ حہاب. 
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بلوغه (قبل الوقوف) أي قبل فوتہ''' (سقط عند) أي الفرض (وإلا) أي وإن لم یجدّد 


)١(‏ قوله (قبل الوقوف أي قبل فوتہ): ومقتضاہ أنه لو وقف بعرفة بعد الزوال فبلغ ووقتُ 
الوقوفِ بائٴء کان لە أن یجدد الإحرامء لعموم قوله: اقبل فوتہ فإله یشملُ ما إِذا وقف 
أوّلاء ویدل عليه عبارة ٥المبتَفی)‏ بالغین المعجمة ونصھا: ولو أحرم الصبی أو المجنونُ أو 
الکافڑ ئم بلغ أو آفاق آو أسلم ووقٹ الحم باقيء فان جدُدوا الإحرام یُجزیھم عن حجة 
الاسلام؛ انتھت. 
لکن نقل القاضي عید في اشرحہ؛ علی ؛اللبابه عن شیخہ العلامة حسن المجَیمی المکی 
أن المراد بە الكینونة بعرفة حتی لو وقف بھا بعد الزوال لحظةً فبلغ لیس لە التجدیڈ وإِن 
بقيی وق الوقوف . وآأیدہ الشیخُ عبد اللہ العفیف في فشرح منسکہہ؛ بقولہ قل: ۷من رقف 
بعرفة ساعة من لیل أو ٹھارِ فقد تم حجّہ) وقال: وقد وقع الاختلاف ني مذہ المسألة فی 
زمائناء فمنھم من أُفتی بصحّة تجدید الإحرام بعد ابتداء الوقوف؛ ومنھم من آفتی بعدمھاء 
ولم ٹر فیھا نصاً صریحاً اھ ملخصا۔ 
وقال في اطوالع الأنوار؟: والمراد من قوله اقبل وقوفہ٢‏ قبل دخولِ وقت الوقوف؛ لأنہ لو 
جدد بعد بلوغه وقد وقف بعرفة بعد الزوال ساعً لا پُعتبر تجدیڈہ ذلكء للإجماع علی 
عدم صحة آداء حُجُتین في عام واحلِ بإحرام أو إحرامین؛ فھذا الصبئ لما بٌلُعْ وَوَقف 
بعرفة مُحرماء تم حَجُه الذي آحرم بٹ؛ وصار حاجا نفلاء فکیف يأتي بحجة آخری! وممن 
حکی الإاجماع علی ذلك السُروجي والقاضي أبو الطیب من الشافعیة؛ کما ئقله عنھما 
الشیخ رحمہ اللہ السندي في امنسکه الکبیر) والقاضي محمد زادۃ المکي في (حاشیتہ؛ اھ 
واللہ أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق, 
وقال العلامة طاھر سُنبل عند قول صاحب ەالدرا: اقبل وقوفه بعرفة؟ ما نصه: کذا في 
الھدایة+ وغیرماء ومفهومٰہ: أنە لو جذد بعد الوقوف لم بُجُز ویحتمل أن یکون المراڈ: 
قبل فوات الوقوف؛ کما صرح بە الملا علي؛ وعبارۂً االمبتفٌی؛ صریحۂً في ذلك حیث 
قال: ولو جدد والوقث باقٍ أجزأء عن الفرض؛ وعبارة ٦الینابیع٤‏ کذلك حیث قال: فإن 
بلغ بعد ما أحرمء ثم استائف الإحرامٌ وجدد التلبیةء اجزاہ عن الفرض. 
ولم یقیدہ بشيء؛ وتقییدُ (الھدایةہ للاستراز عما إذا فاته وٹ الوقوف؛ ولا یلزمه منە 
الإتیان بحُجُتین في عام واحد کما قیلء لعدم تمام الاولی بقَطعه قبل الرکن الثاني ألا 
تری أنە لو ارتد البالعُ بعرفة؛ ٹم أسلم وتحقّق وقوفە ثائیأ صحٌ حجہ: ولا یکون إتیان 
بحجتین في عام واحد: نعم لو لَبٔى مَنْ بلغ بعد الوتیف قاصدا المُضِیٔء ٹم جدّد لم بجز 
کما مَراھ. 
وقال داملا أخون جان: عبارۃ المصنف کأغلب کتبِ المذھب تحتمل ما فسرہ الشارخ 
وتحتمل أن یکون معناہ قبل أن یقت ویژید الثاني قول الإمام السرخسي في ەمبسوطہ؛ پي > 
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إعراته للفرض بأن دام علی إحرامه المنعَقدِ للنفل (فھو) أي فحجہ (نفلُ) وکان 
القیاسُ أُن یصح فرضاً لو نوی حجة الإسلام حال وقوفہء لأن الإحرام شرطء کما 
أن۔الصبي إذا تطھر ثم بلغ فإِنه یصخ أداء فرضه بتلك الطھارة؛ إلا أن الإحرام لە شُبّه 
ہالرکن+ لاشتماله علی النیةء فحیث إنە لم یُعذہ ما صحٌ لە؛ کما أن الصبي لو شرع 
فی صلاۃِ ثم بَلَع؛ فإن جدد إحرامٌ الصلاۃ ونوی بھا الفرض یقع عنه؛ وإلا فلا ۔ 

:_ (والمجنون کالصبي الغیر الممیز) أي في جمیع ما ذکرناہ من الانعقاد وغیرہ 
فلو أفاق المجنوهُ الذي أحرم عنه ولیٔەء وجدّد الإحرام قبل الوقوف؛ یکون ذلك 
عن حجة الإسلام. ثم المجنون حال جنونە لا شيء عليه إذا فعل المحظوراتِ أو 
ترك الواجبات وذکر فخر الإسلام البَزْدَوي وغیرہ أنه یٹاب عليه إذا فعل شیئاً من 
الطاعات وأداءِ الواجباتہ فقوله: (إلا أنه إذا جُن بعد الإحرام یلزمُه الجزاء) مبنيْ 
علی ما ذکرہ في 2الذخیرة) عن (النوادرہ من أنە إذا جن البالغغ بعذّہ ٹم ارتکب شیناً 
من محظورات الإحرامء فإن فيە الکفارۃً فرقاً بیە وبین الصبي؛ لکنە مخالِف لما 
صَرٌّح بە الکرماني من أن المجنون لو ارتکبّ بعض محظورات الإحرام لا شيء 
عليهء وھو محمول علی إطلاقه المتناولِ لجنونە بعد الإحرامء وھو المطابق 
للقواعد الأصولیة أن المجنود والصبی خارجان عن التکالیف الشرعیةء بل أظن أن 
مٰذا مما ات عليه الأئمة الأربعةء وکذا قال ِرُ بن ججماعةء وقیل: عليه الکفارۃ. 

ثم قوله (ویصخ من الأداء) أي بلا خلافِء بخلافِ ما إذا أحرم حال مُنونە 
فإنه مما اختلفِ فيی صحتہ؛ ففي االبدائع): إحرامُ الکافر والمجنوبِ لم ینعقد 
أصلاًء لعدم الأھلیةء وھو لا ینافي ما قاله أ٘یضاً من أنە ملحَیٌ بالصہي الذي لا 
یعقلء فقال: الا یصح منە أداۂ الحج ہنفسہ6 یعني بل یفعله عنه وليەء فیوافق ما 
قاله صاحب االمحیط٤‏ و(خزانة الأکمل) أنہ بُحرِم عنه أبوہ. 


آخر المواقیت: ولو أن الصبي أَھلٌ بالحج قبل أن یحتلم؛ ثم احتلم قبل أن یطوف بالبیت 
آو قبل أن یقف بعرفة لم يُجْرِئہ عن حجة الإسلام عندناء إلا أن یجدد إحرامَه قبل أن یقف 
بعرفة فحینثذ يُجْرٍئہ عن حجة الڑإسلام اھ فالحاصل أَنْ کلا من الاحتمالین قد وُجد ما 
یؤیدہ؛ غیر أن ما اختارہ الشارخخ والعلامة طاهر سُنبل فيه أَرْقَقُ بالناس لا سیما باعل 
الافاق: والل أعلم, 
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(فصل: في إحرام المرأة: هي فیہ) أي المرأء فی حق الإحرام (کالرجل إلا) 
أي في اثني عشر شیئاء مٹھا: (آن لھا أن تلیس المَخٍیط) أي المحرٔم علی الرجل 
(غیر المصہوغ) أي ہوؤزس أو زعفران أو غُضئْرہ إلا أن یکون غسیلا لا بنثضل 
(والخُفٌین) أي ولھا أن تلبس الخفین (والفْفازین) علی ما في اشرح المَوني 
للفُدُوريی؛ واشرح الکرخي) وغیرھماء وھو بضم القاف وتشدید الفاء: ما تلبسه 
المرأهُ وتخطي بە یدیھاء قال في (البدائع): لآن لبس القفازین لیس إلا لتغطیة 
یدیھاء وأنھا غیر ممنوعة عن ذلك؛ وقوله عليه الصلاۃ والسلام: اولا تلبس 
القْفَارین؛ نھیٰٔ ندب؛ حملناہ عليه جمعاً ہین الدلائل بقدر الإمکان؛ وسیأتي زیادۂ 
عق ای البیان۷, 

(وتفطي رأْسّھا) أي لا وجھھاء إلا انھا إن غطّثٌ وجھھا بشیء متجافِ جار 
وفی االٹھایةہ 3 سّذْلَ الشيءِ علی وجھھا واجبُ علیھاء ودلت المسالۃة علی أن 
المرأةً منھیڈ عن إظھار وجھھا للاجانب بلا ضرورق؛ کذا في (المحیط). وفي 
(الفتح): قالوا: والمستحب أن تسدل علی وجھھا شیناً وتُجافیە (ولا ترنع صوتھا 
بالتلبیة) أي لأن صوتھا عورۃک فیتقیّد الحكمُ بنفیه عند الأجانب۔ 

(ولا تَزمُل) أي في الطواف (ولا تَضْطٔبع ولا تستّی بین المیلین) أي بالإسراع 
والھُزولة (ولا تحلق رأسها) لأنه مُثلة کحلق الرجل لحینّهء بل تقضر (ولا تسم 
الحَجر) أي الأسود (عندَ المزاحمة) أي إذا کان هناك جم من الرجال (ولا تصعدُ 
الصفا كذلك) أي عند المزاحمة (ولا تصلّي عند المَقام) آي قرب مَقام إبراھیم عليه 
الصلاۃ والسلام (كکذلك) أي وقت التزاحم. 

(ولا یلزمھا دم لترك الصُدر) أي طواف الوداع (وتأخیرِ طواف الزیارة عن 
وقته) أي ولتاخیر طواف الإفاضة عن أیام النحر للِمُذر الحبض والژتفاس)'۳ ید نيی 


۔)٦٦١ انظر (ص‎ )١( 

)٢(‏ قوله (لآن صوتھا عورۃ): تقُم ألە ضعیف (ص۱۲۸) اھ 

)۴) قوله (لعذر الحیض والتّفاس): قال الشارح الشیخ المرشدي: لکن ذا فیما إذا فاجأما 
الحیضٰ والنفاس عقب تحللھاء واستمر بھا بحیث لم تجد وقتاً تقبر فیە علی أداء طواف - 





ٰ 
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إِہ۔ألتین؛ لکن علی ما في ٌالبدائع) من ان ترك الواجب بعذر لا یؤجب شیتاً لا 
تکون الصورتان*'“ مما اختَصّ بە:النساءء وإن کان لا يُتصور وقوعُھما من غيرهنّ 
وکأنه في (الکبیر) اعتمد عليه حیث قال: إنە لا دمَ علیھا۔لتأخیر طواف الزیارۃ عن 
أیامه بعذر مَاء ثم زاد في (الکبیر؛ ان لھا أن تلبسَ الحریرٌ والذهبْ وتتحلّی باي 
جُلِیٰ شاءت عند عامة العلماءء وعن عطاء أنه کرہ لھا ذلك. ثم قال: ہوھذا الفرق 
في (البحرا واالعنایةهء ولم یذکرہ الکرماني وھو أولی؛ لأله غیر مختصّ بحال 
الإحرام1. قلت: بل الخلافٔ المذکوژ مختص بالإحرام؛ وإلا فلا خلاف لعطاء 
وغیرہ فی عدم کراهة لس المرأۃ حریراً أو خُلیّا۔ 

٠‏ (والخُنٹی) أي المُشْکل (فیہ) أي في مذا الفصل (کالأئٹی) أي احتیاطاء لکن 
حاله في هیئة الس" مشکلٴ. 

.تہ (فصل: في إحرام العبد واللة) أي ولو کان لھما الرَّيةُ من حیئیة (ینعقذ) أي 
إجماعاً (إحرامُ المملوك) أي مذگرا کان أو مؤنثاً (بإذن سیدہ) أي مالکه أو مالکتہ 
(وبغیر إذنه للنفل) أي وینعقدُ أیضأً للتطوع أي لا للفرض في الصورتین (وللمولی 
ان بحلله) أي بُخرجه من إحرامہ بمحظورِ (إن احرم بلا |ذن وگُرہ) أي تحلیله 


الزیارة في وقتہء وفي طواف الصُدر بان أخذ الا ني الرحیل والعذرُ مستمز بھاء وأما إذا 

وجدت وقتاً بعدہ ولم ثطله ٹم غَيِبھا الحیض أر النغاس فالدمُ متحتم علیھا اھ کذا نی 

الحباب . 

)١(‏ فوله (لا تکون الصورتان إلخ): أفول مَبَْی کلام المصنف علی قول غیر صاحب االبدائع؛ 
من تخصیص عدم وجوب الدم في واجباتِ معدوداتِ لا في الجمیع اھٴداملا أخون جان. 

۲( قولہ (لکیٔ حاله في هیئة اللبس مشکل): هذا إذا کان إحرائه بعد البلوغ؛ وأما إذا آحرم 
وقد راھق قال في دالھدایةہ قال أبو یوسف: : لا علم لي بلباس لأنه إن کان ذکراً بُکرہ لہ 
بس المخیطء وإن کان أنٹی یکرہ له ترکە. وقال محمد: یلبس لباس المرأۃ ولا شيءَ عليه 
لانه لم پیلغ . قال قَوَامُ الدین: : وعلی تعلیله ینبغي أن یجب عليه الدمُ احتیاطاً لاحتمال أن 
یکون ذکرا. لی سے تھی دلتائی ہے ای قرف لو آحرم بعد ما بلغ قال 
أبو یوسف: لا علم لي بلباسەء وقال محمد: یلبس لباس المرأۃ ولا شيء عليه اھ. فجعل 
الخلاف فیما بعد البلوغ کما ٹری: والل أعلم؛ قاله المصنف رحمہ اللہ في (المنسك 

الکبیرہ اھ حباب.۔ 












٦٤‏ [رشادہ الساری إِلو مناساك الملا علي القارو 


(بعدہ) أي بعد إذنه لأله رجوغٌ عن وعد وفي روایة عن أبي یوسف : : أن المولی 
إٰذا أُذن لعبدہ ذ في الحچ فلیس لە أن یحلله لأئە أسقط حقٌ نفسه بالاذن فصار 
العبد کالخْر فلا یتحلل إلا بالإحصار۔ ثم لیس علی المولی هدي لتحلیلهء بل علی 
العبد إذا عتقء وعليه أیضاً أن یقضي ما آحرم بہ. 


(وإن ارتکب) أي المملوك (محظوراً في إحرامہ لزمہ جزاؤہ) أي في الجملة 
(فإن کان) جزاؤہ (صوماً) کلبسهہ معذورا (ففي الحال) أي یلزمہ قبل عتقہ (وإلا) بأان 
کان الجزاء مالیا(فبعدً العتق) یکلّف بادالٹ: 'ولو لزمہ الن في ذمَتہ. 


(ولو عَتّق في الإحرام لا یمکن فسخُہ) أي فسخْ إحرامہ وتجدیڈ إحرام آَخرٌ 
للفرض؛ لأن إحرامہ مُلْرِمْ لە'' فیجب عليه إتمائہ ہت الصبي إذا بَلَغ) أي فإنە 
یجوز لہ فسئحہ أي فسخُ إحرامہ وتجدیڈہ کما سیق ' (فیئضي) أي المملوهُ (فیه) 
أي في إحرامہ نفلا (ولا یسقُطٌ بہ) أي بھذا الحج (الفرض) أي ولو فُرض عليه بعد 


عتفقہ. 


(فصل : في محزّمات الإحرام) أي محظوراتِ إحرام أحدِ النسکین وممنوعاتہ 
المشتملةِ علی المکروھات التحریمیة والشاملة للمفیدِ منھما (الرَفَّث والفسوق 
والجدال) أي المذکورۃ في الاّیة حیث قال: ہکم َ٘یَ ھک اج 6 رک وَل 
شوقے وُلا مدال> ا و رو آو ذکرہ أو دواعيه مطلقاً 
قیل: تر مج لأنہ أبلغ في إفادۃ المبالغة ا بحضرۃ النساء أو كُلْ کلام 
فحش وِفُجور وژُور. . والفسوق: المعاصي کلھاء, وخخضصّت بحال الإحرام لأنھا ایخ 
حینثذ کلیس الحریر حالاً الصلاۃء وقیل: هو السباب . وأما الجدال”' فھو ان 


(١)‏ قوله (لأن ]حرامه مُلرْمْ لە): : قال الشیخ المرشدي في لشرحہا: اللھم إلا أن یکون صغیراً 
وقد أحرم فَأعیق ثم بلغ تبل الوتوف؛ فھو حینٹذ کالصبي؛ وقد تقذم حکمہە اھ کذا فيی 
الحباب . 
انظر ما سبق (ص ۰۹) 
تل (واما الجدال إلخ): قال في ارد المحتارہ: أي الخصومۃ مع الرفقاء رق 
والممکارین ابحر۔ ٠‏ وما من الأعمش آث من تمام الج ضرف الجثالء ققیل في تاولہ: 












زرشاہ الساری إلو مناسك الما علي القارو ٦۰‏ 





نجادل رفیقہ حتی يُغضبه بالمنازعة القبیحةء بخلاف الچدال علی وجہ النظر في أمر 
من الأمور الدینیةء فإنه لا باس بەء وأما الأمر بالمعروف والٹھي عن المنکر 
بالقواعد الشرعیة فواجبٌ علی کل أحد في کل حال۔ 

(والجماغ) حَصّ بالذکر امتماماً بحاله فإنه مفسد للنسك في بعض أحوال 
إحرامہ''' (ودواععیه کالشبلة والس) وفي معناھما النظرُ بشھوۃ والکلامُ بمَفْسّدة فيی 
الأجنبیة (والمُفَاخَذۂُ والمُعائقةً) کان الأولی ذکرھما بالمکس (بشھوؤ) هذا القید لِما 
عدا الجماع بالنسبة إلی حلاله من المرأۃ والأمة. 

(وإزالڈ الشعر) من الإبط والعانة وغیرھما (حَلّقاً وتَثفاً وئنوراً) أي استعمالا 
للثورة (وإحراقاً) أي لو أمکنه (مباشرۂ) أي بنفسه (أو تمکیناً) أی لغیرہ؛ حتی 
یترتب عليه الإثمء وإلا ففيی وجوب الجزاء والکفارۃء سواء یکون بتمکینە أو بغیرہ 
إکراهاً أو مناماً ونحوھما۔ 

(وحلی الرأس) أي وحلی المحرم رآسّہ أو رأسَ غیرہ حلالاً کان آو مُخرماء 
ما لم یفرُغا عن أداء نسکھماء + وھو تخصیصّ بعدً تعمیم روا کر و رن 
(ونقصیرٔہ والشارب والإبط والعانة والرقبة وموضع المخاجم) وکذا موضمُ بِحَْجم 
(وقصٔ اللحیة) وکذا ننثھا (وحلی رأسہ أو رأسُ غیرہ ولو حلالا) أي ولو کان غیڑہ 
حلالاء وھذا تصری بخ ہما غلم ضمنا. . ویسنٹنی من ذلك قلعٌ الشعر النابت في العین 
(وقلمُ الأظافیر) الأولی : وِقَلمْ الظُثُر ٠‏ 





٤ >‏ إنهہ مصدر مضاف لفاعلہ لکن في اشرح النقایة؛: ورد أُنْ الصدیق رضي اللہ عنه ضربّ 
جُماله لتقصیرہ في الطریق اھ قلت: وحینثئذ فضربہ لا للجدال بل لتادیبہ وإرشادہ إلی 
مُراعاۃ الحفظ ول الواجب عليهء حیث لم ینزجر بالکلام؛ وبنذلكد یصح کوئُە من تمام 
الحج؛ لکونە أمراً بمعروف ونھیأً عن منکر؛ تامل اھ والل أعلم: ؛ کذا في تقریر الشیخ 
عبد الحق, 

)١(‏ قوله (في بعض آحوال إحرامهہ): بان وُچد قبل الوقوف بعرفة في الحج؛ أو قبل اکٹر 
الطواف في العمرۃ اھ حبّاب. 

















اک إرشاد السارق إلو مناسكئ الما عله القاری 

(لیْسْ المَخیط) أي علی وجھہ المعتاد (والقمیص) حَصّ بالذکر لأنه لا 
یجوز لِبسّه ولو عَیم الإزارٌ اتفاقاء لأنه یمکنە أن یأتزر بەء وفي االبدائع): وإن لم 
سك سا رت بەء یعني لیکون قرب إلی السنة فی حصول الهیئق 
فلا ینافی ما فی (البحرا: لا یحتاج إلی شي قمیصہ لأنه لو ارتدی بالقمیص من 
مر شی لا باس بە (والسٌراویل) أي إلا عند عدم ھا رت 
لکنہ بنبغي أن بُحمَل علی ہژوال غیر قابل لان یق ویؤتزر بہ لثلا ینافي قول 
الجمھور: وإن لم یجد الازار یَفَيِنُ ما حول السراویل ما خٌلاً موضع الّگة ویئزژز 
پء ولو لٌٍسہ کما هو ولم يَقَه فعليه دم. 


(والعمامة) بکسر العین؛ والمراد بە الٹھیٔ عن تغطیة الرأس بلبس المعتاد 
الأعم من العمامة وغیرھا فقوله: (والقَلَنسُوَۃ) کالتخصیص (والبْرُع) أي علی الوجه 
(والبْرنُس) ہضمتین کالبرقع؛ وھو قُلَْسُوَةِ طویلةء أو کلٌ ٹوب رس منہ؛ دُرَاعۃً 
کانت و جیا أو ِمطراً علی ما في ؛القاموس؟ فکان حقہ ان یکر بعد اللَسُوۃ, 

(وزَرُ الطَّيلَسَانِ) مثلئة اللام؛ والزْرُ بفتح الزايی: أي رہطله بالزْر وَعَفذُہ علی 
علق و ا فإنه إن آراد لبسهہ فوق رأسە فلا 
یحتاج إلی قَیْد ززہ (والقَباء) الظامر أنە عطف علی الطیلسان؛ ففيه ما فیەء والأولی 
أن یُعطف علی المخیط أي: ولبسە؛ لکن إذا أدخل یدہ في کمّو؛ وإلا فان أدخل 
مُتْکبیە فیه بلا إدخال یدٍ فإنه یکر وقال زفر: عليه دم (ونحوہ) أيی من الجبُة 
والفروۃ واللبّاد والعبّاء, 


(ولبس الحْفین) أي إلا أن لا یجد نعلین فإنه یقطمُهُما أسغلٌ من الکعبین 
(والجُؤربین) أي ولبسھما سواء کانا منمٔلین أو غیر منمّلین (وکل ما یواري الکعب 
الذي عند مَعمّد شِراك الئعمل) أي فيی المَتْصٍل الذي في وَسٰط القدم لا الکعب 
المعبّر عند سس 22 


اما رس مو 0 وقال الات اد ےت 








زرشاد السارق إلو مناسلكک الملا علي القارو ۷ 


التفازین: ولعله محمول علی ‏ جوازہ مع الکراهة في حق الرجل؛ فإن المرأۃ لیست 
ممنوعةً عن لبسھماء وإن کان الأولی لھا أن لا تلبسھما لقولہ قا: اولا تلبس 
الشُنازین) جمعاً بین الدلائل. کذا ذکرہ؛ ولکن لیس فيه ما یدل علی أن الرجل 
ممنوعٌ من تغطیة یدیەء اللھم إلا أن یقال: هو نوع من لبس المخیطء والل أعلم. 

(ولیسل وب مصبوغ بطیب) أي ہوّزس أو زعفران أو عُصْئُر أو غیرھا مما 
عیب بہء مخیطاً کان أو غیر مخیط (إلا ان یکون غُسیلا) أي مغسولا کثیراً بحیثٹ 
إنه (لا یَلْفُضُ) بتشدید الضاد المعجم'ء أي لا یتنائر أثرُ صٍبغە؛ لما روي عن 
محمد أنه لا یتعڈی أثر الصبغ إلی غیر؛ أو لا تفوح منە رائحۃُ الطیب:؛ وھو 
الأصح علی ما في (البحر الزاخر؛ والبحر العمیق) وافتاوي قاضیخان) واالبدائعا؛ء 
فالعبرۃ للرائحة لا للونء ولھذا لو کان الٹوب مصبوغاً بضبغ لیس فیە طیبٔ کالمَئْرَة 
ونحوھاء فلا ہس بلبسە ولو قبل الغسل؛ لأن فیە الزیئة فقط والاإحرامُ لا یمنعھاء 
وأما ما فی (الملتقطات٢‏ من قولە: اولا يتَزیْنُ المحرم) فمحمول علی خلاف 
(وتغطیة الرأس) أي کَلہ أو بعضه لکنہ في حق الرجل (والوجِ) أي للرجل 
والمرأۃء وکذا قوله: (والتطیٔبٰ) أي استعمال الطیب بعد الإحرام (والتدھین) أي 


تدھین نفسہء والأولی أن یقول: والندمُن أو الدّھن بالفتح أو الاذمانء أي 
استعمال الدھن مطیّباً أو غیر مطیٌٔب في بدلہ. وأما قولہ في (الکبیرا: 9في وبہ أو 
بدنہ؛ فبْحْصّ بالدھن المطیّب علی ما هو الظاھر (وأكلُ الطیب) أي وحدہ؛ لکن 
عندہ خلافاً لھماء وسیأتي زیادۂ بیان''' (وشذہ بطرّف ٹوبہ) أي ربط طِیْبٍ یفوخ 
ریحە بعدہ بخلاف شذ عود أو صندلٍ مثلاء ففي (الفتح): لا یجوز لە أُن یشد 
مِسُکا فيی طرف إزارہ وھو لا یفید العموم المستفاد من إطلاق المصنف ۔ 


(وقتل صید البر) أي دون البحر؛ وکذا اصطیادہ (وأخذہ) أي إمساکہ ابتداء 


)١(‏ قوله (بتشدید الضاد المعجمة): أقول: یحرٗر وجه التشدید اھ حباب. 
)٢(‏ انظر (ص ۳۸)). 








۸ پرشاوہ الساری إلو مناساك الملا علھ القارو 


والاعانُ عليه (ودوامم إمساکه في یدہ) أي انتھاءاً (والإشارةً إليه) أي حال حضورہ 
(والڈُلائڈ أي حال غیبتہ (والإعانةً عليه) أي بنوع من أنواع الإعانةء کإعارۃ سکین 
أو مُناولة رُمح وسّوط (وتنفیزہ) أي لإخراجه عن محلَه من غیر ضرورۃ داعیة إليه 
(وکسز بَیضٍه ونتف ریش وکسر قوائمہ وجُناحہ؛ وحَلَبہ) أي حلب لَبنه (وشَیہ) 
وکان حقّه أن یذکرہ عقب قولە: وکسر بیضه؛ لِمَا عِبّر في (الکبیر؟ عنه بقوله: 
وشیٔ بیضهء أو المراد بالشیٔ طبحّهہ الشامل للصید وہبیضهِ بأي نوع من أنواعه 
(وبیمہ وشراؤہ وأکلہ) فیفید أن قتلہ وطبخهہ وأکله کل واحد منھا لا یَحل فعله. 


(وقتل القَمْلة ورمیُھا) أي فيی الشمس وغیرما (ودفۂٔھا لغیرہ) أي مطلقاً 
(والأمر بقتلھا والإشارۃٔ إلیھا إِن قتلھا المشا إلیه) وفیە ان الإشارۃ منھیْ عنھا وإن 
کان الجزاء لا یترتب إلا علی مُباشرة المشار إليه قتلھا (وإلقاء ثوبە في الشمس) أي 
وفي غیرھا بفسخہ وتحٰلیتہ (وغسلّه لھلاکھا) أي لأجل موتھاء قیُ لە ولِمَا قبله. 


(وحَضبْ راسهہ ولحیته آر عضو آخر بالحتاءء وغسلھما بالحُطٔمِي والؤَسَمَة 


وتلبیڈ شرہ) أي شعر رأسه (بٔخین) أي بشيء غلیظ (غیر مائع) ھذا بیان للواقع؛ 
وإلا فھو مستدرّك لفظاً ومعنی حیث لا یتصوّر التلبید بالمائع؛ ولو تُصوّر لَميٍع 
عنه أیضاً (ولو من غیر طیب) وأما إذا کان تلبیدہ بطیٔب فھما حرامان۔ 

نان اوغا وما ذکرہ رشید الدین البضروي: ہوحَسٰن أن یلبّدٌ رآسه قبل 
الإحرام؛ مشکلِ لأنہ لا یجوز استصحابُ التغطیة الکائئة قبل الإحرامء بخلاف 
الطیب؛ انتھی. ولعله قاسه عليه وھو لیس ببعید؛ ولا یظھر لە فارقٔ بل هو دون 
الطیب في مقام الارتفاقء لأنہ ماف قرتارا بالصُمْغ ونحوہ؛ کیلا یتخلّله 
الغبارُ ولا یصیبه شيء من الھوام؛ ویقیه من حر الشمس؛ وھذا جائز عند الشافعي 
ومن تبعه ویؤیدہ ما رواہ أصحاب (الکتب الستة) عن ابن عمر رضي اللہ عٹھما_ 
قال: سمعت رسول الف ََلل بُھل مُلَبدا أيی: یرفع صوته ہالتلبیة حال کونە مُلَبَداء 
اللھم إلا أن یقال: تلبیدہ کان لضرورۃ. 


(وقطع شُجُر الحرم وقلمہ ورَعبه إلا الإذْخْر) ذکرہ استطراداً تبَّعا لما ني 
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والٹھایقاء وإن کانت حرمثّہ لا تتعلق بحالة الإحرام علی الخصوصیةء ولعل الوجه 
فی ذکرہ هھنا أنْ تَعَزِضَ المحرم لصید الحرم ونحوہ أشدُ حرمة وأقیخ معصیة 
لف إلی أن کل حج لیس فیە ارتکابٔ المحظور فھو الحخ المبرور کما أشار 
إلیه ل2 بقولہ: *من حج فلم یرٹ ولم یفسُق زَجع کیوم ولدته أمہا والتخصیص 
بالفٹ مع دخوله في عموم الفسق لکونە مفیدا للحج؛ ولئلا يُتَومُم جواژ الجماع 
مع ر الحلالء فإنه حرام باللإاجماع . 


(وغالبْ ھذہ المحظورات) أي المذکورۃ في فصل المحرمات (یجب الجزاہ 
بمباشرتھا) أي ما عدا الفسوقِ والجدالِ (وأما التي) أي المحظوراثٌ بمعنی 
0 جزاء فیھا سوی الکراهة) استثناۂ منقطمٌ (فھي ھذہ) أي 
المذکورات الاَتیة بعد قوله ھذاء 
٦‏ ل(فصل: في مکروھاتہ: إزالهُ النْفْثٍ) بفتحتین: أي الوّسَخ والدَرن وکذا 
الشُعُث وھو تفرٴق الشعر؛ لحدیث ۃالحاج أشعث٠‏ والشعث : التقّثٌْ٠‏ ولقوله 
تعالی: طثُْرٌ يِتَسُوا فَتكَھُمْ> وظامز الایة: أن إزالة التفث حال الاحرام حرامٌ: 
ویؤیدہ ما في (المحیط) : إزالة التفٹ حرام لکنه مقیّد ہما إذا کان الاغتسال بالماء 
الحار کما قال ابن الأئیر. 


(وغسلٌ الرأس واللحیة والجسدِ) أي سائر البدن (بالسٰدر ونحوہ) کالأشنان 
والڈُلُوك والصابون (ومَغْط رأسهہ) أي لاحتمال قطع شعرہ بە؛ ولما فیه من التزیین 
وإزالةِ الشعث: فکان الأولی أن یقول: ومشطٔ شَعَرہ؛ لیشمل لحیتہ أبضا (وحکہ) 
أي حك شعر رأسه وکذڈا لحیته وسائر جسدہ حکا شدیداء لما فيه من التعزض 
لقطع الشعر وإزالتہ ولفەء وأما قولە: (إِن أفضی إلی قُنْل الھوام وإزالة الشعر) فغیر 
ظاھرء لأنه حینئذ بعد من المحرمات لا من المکروھات.۔ 

(وعَقدُ الطْیلَسَان علی عنقہ) فلو تطَیْلَسَ من غیر عَقد فلا بأس بە (وإلقاۂ 
القبَّاء والْعبَّاء ونحوھما) کالجبة والفروة واللَْادِ (علی مَنْكبیە من غیر إدخال یدیہ في 
كُمُيه) والظامر أن إدخال إحداھما کذلك (وعقدً الإزار والرداء) أي ربط طرفِ 











ٔ۷ إرشاو الساری إِلو مناساك الملا علي القارو 
ہس ہے ع مع و 00 ہمد سوہ 


أحدھما بطرفه الآخر (وآن يُجْلّه) أي کل واحد منھما (بخلالِ) کنحو إبرۃ (او 
شڈھما بحبل ونحوہ) من رباط ومِثْطقة. 

(ولبسٔ الثوب المبَخُر) أي الذي بُحُر بعد الإحرامء قال صاحب االسراج 
الوھاج4: ولا بس أن یلبس الثوب المبِخر؛ لأنه غیر مستعمّل بجزء من الطیب؛ 
وإِنما یحصل منەه مجرّڈ الرائحةء وذلك لا یکون طیباً کمن قعّد مع العطارین. 
وأغرب المصنفٰ بقوله افي الکبیر؟: وِیَرِدُ عليه قولھم: إن المنع للطیب والرائحة 
لا للون انتھی. حیث لا کلام في اللون ولا في الطیب؛ لعدم الخلاف فیھما ولا 
في قصد الرائحة بالفعل کالشُمٌ وإاِنما الکلام للرائحة التي تحصل في الثوب أو 
البدن من غیر قصدِ کالقعود مع العطار ونحوہ ممن لا یکون لە ریخ فائمٌ”"': فإنہ 
جائز بلا خلافء فقاس عليه لٔبْسَ الثوب المبخُرہ فإِن بَخُورہ لم بقع بفعلەء وشۂہ 
لم یحصل بقصدہ مع أله قال في (المحیط١‏ علی ما نقله عنه الفارسيی: إذا شم 
الطیبّ لا بُکرہء وکذا لو أجمر أي ثوبَہ بطیب تبقی رائحہ بعد الإحرام۔ 

فقولہ: (وشمُ الطیب) إما مختلف فيه وإما محمول علی قصدہ: وکذا ما 
ذکرہ في (البحر الزاخرا: ویکرہ لە شم الریحان والطیب والسُفْرْجُل والاأُزع وما 
أشبہ ذلك؛ انتھی . وأبعد بعض الشافعیة حیث قال: بُکرہ للصائم أن يُرّی الطیب 
ولو مِن بُند (ومسٔہ) أي لمس الطیب (إن لم یلتزق) أيى شيء من جزمہ إلی بدنہ 
فإِنه حینئذ نوع من استعمالہء بخلاف ما إذا تعلّق بہ ریہ وخَبق بە فوہ فإنە لا 
یضرہ۔ 

(وشمٌ الریحان) أي المعھود (والثمارِ الطیبة) أي الطیبة الرائحة (وکلُ نبات لە 
رائحة طیبةء والجلوسٔ في دکان عَطّار) وکذا معه (لاشتمام الرائحة) أي بھذہ النیة 





)١(‏ قولە (ونحوہ ممن لا یکون لە ریح فائج): مکذا في النسخ؛ والصواب: ونحوہ ممن یکون 
له ریح فائح؛ کما لا یخفی وا اأعلم. ثم إِئي رأیت مثل ما ذکرته في ھذا الشرح 
(ص٦۱۷)‏ قبیل باب دخول مکة ما نصہ: والجلوس في دکان عطارِ وکذا مع من لە رائحة 
فائحة اھ فله الحمد في الأولی والآخرۃ اھ تقریر عبد الحل, 








زرشاہ اإلساری إلو مناسك الما علي القارو ۷۱ 


(١) 





(والتزیٔن) لما قدمناہ 
(وتعصیبٰ شيء من جسدہ) قال ابن الھمام: وبیکرہ تعصیبُ رأسە؛ ولو 
کر رر وو أیضاً إن کان بلا علةء انٹتھی. وھو یفید أن 
تَعضیّب أجزاء الراس مکروهٗ مطلقاء موجبٔ للجزاء بعذر أو نغیر عذرہ إلا أن 
صاحب العذر غیر آئ؛ فالصواب أُن یَذکر تعصیبّ الرأس والوجه في المحظورات 
وتجصیب ب غیرھما في المکروهات . 
:۱ء (والدخول تحت آستار الکعبة)''' أي مع شزافتھا (إن أصابِ رأآسه أو وجھّہ) 
ولو بعضھما (وتغطیۂً أنفه أو۔قنہ) أي ما ہین لخییه (أو عارِضٍه) ہفتح الراء!” أي 
طرفِ وجھه (بثوبِ) متعلّق بالتخطة وقیدٌ لھاء احترازاً من تغطیتھما بالید ۔ 
رب زوا“ طلمام) أي غیر مطبوخ (یوجّد منە رائحۂُ الطیب) بخلاف المطبوخ 
فإنه لا بُکرہء وکذا ٰذا کان المخلوط غیرٌ مطبوخ ولم یوجد منە الریح فإنه حینئذ 
مغلوب مستھلَك فلا شيء عليهء وکذا حکم الشراب راگھ 2ھ اي جمیتا 
رحمه اللہ تعالیء وأما عندھما فلا شيء عليه بأکل الزعفران:ء فإنه یستعمَل في 
الأطعمة فالتحق بھاء ولأبي حنیفة أنه طِیْب حقیقةً ولا تسفٔطٌ هذہ الحقیقة إلا 
لضرورۃ البَعیة للطعامء بآن کان فيی طعام مَسّنْه الناژ آم لم تَمَسّہ کذا في الشمُني. 





.)۱٦۷ انظر (ص‎ )١( 

(٢۲‏ ترله (والدخول تحت آستار الکعبة): أي ولم بمگٹ زماناً یترتب عليه فيه الجزاءء وکذا 
یکرہ الصعودُ علی عتبة الباب والصلاۂ علی العتبة والتشبّث بجلَق الباب وسائر الجلَق التيی 
في أصول جدران الکعبةء واستلام الرکن العراقي والشاميَء قاله الشیخ عبد اللہ العفیف في 
۷شرحه) علی ھذا الکتاب اھ حباب. 

(۳) قوله (ہفتح الراء): أقول: لعله بالکسر + إذ لیس في کلامھم من الأسماء ما وزنه علی 
فاقلء إلا بعضش أسماء کخاتم وطابٔعء وقلیل من غیرھا کعالم؛ ولیس مذا مٹھاء کذا فيی 
الحباب . وفي (القاموس): والعارض الناقة المریضة أو الکسیرۃء وصفحۂً الخد کالعارضة 
فیھما اھ ویوجد في بعض النسخ بکسر الراء ولا غُبار علیھا اھ. 

)٤(‏ توله (واکل طعام - أي غیر مطبوخ ۔ إلی قولە: : وکذا حکم الشراب): أقتول: ینبغي تامل 
ھہذا الکلام مع مراجعة ما یأتي (ص٤٤٤)‏ في فصل آکل الطیب وشربە لیتضح ما فیه؛ 
واللہ أعلم اھ حباب. 




















۷۲ ِرشاد الساری إلو مناسك الملا علھ القارو 





(وکئ وجھه علی وسادة) فإنه ہمنزلة تغطیة وجھه فیٔکرہ (بخلاف حَذیه) أي 
وضحُھماء وکذا وضمُ رَأسه علیھاء فإنه وإن کان یلزم من تغطیةُ بعض وجھهە أو 
رأسه إلا أله رفع تكلیفّه لدنع الحَرّج؛ فإنه الھیئة المعتادۃ في النومء بل الکیفیة 
المستحبّة فیە؛ بخلاف کب الوجہ فإنھا الرّفُدة الغیرُ المتعارّفة ہل الکیفیة المبغوضة 
عند آرہاب: المروء*'۶. 

(فصل في مُباحاته: الفُسْلٌ) أي الاغتسال بالماء القَراح وماء الصابون 
والأشنانء وبٔکرہ بالسُدر کما سبق! لکن یستحبّ أن لا یزیل الوَسّخ بأؾ ماء 
کانء بل یقصد الطھارۃً أو دفع الغبار والحرارۃِ (والفَمُس في الماء) حیث لا فرق 
بینە وبین الغسل في ھذا الباب؛ مع ما فیه من الإیماء إلیٰ أنه لا یضرُہ التخطیۃُ 
بالماء (ودخولٔ الحمام) أي لتقویة البدن وغیرھاء وکذا الغسلُ بالماء الحار (وغسل 
الثوب) أي للطہارۃ أو النظافةء لا لقصد قتل القُنل والزینة (ولبسٔ الخائم) أي لأنہ 
سُنة لمن احتاج إليەء وإلا فالأولی ترکه مطلقا۔ . 

(وتقلدہ السیف) أي ونحوہ (والقتال) أي مقاتلة عدوہ بدءأً ودفعاً علی وج 
جُوز شرعا (وشذ الِمٰیان) بکسر فسکونء أي رہہ فيی وسطہء سواء کان فیە نفقتہ 
أو نفقة غیرہ (والمِئظقَة) بکسر المیم وفتح الطاء؛ أي وشدھاء وفي روایة عن أبي 
یوسف کراہتھا إذا شدّھا بإبزیْسٌم؛ وفي آخری عنە: یکرہ إذا کان لھا أبْرِيمٌ وھو: 
حَلَفَة لھا لسان یکون في رأس المنطقة بُشّد بھاء وعنەه: دی رہ ئے۔ 
(والسلاخ) وھو تعمیم بعد تخصیص السٌّیف؛ فذکر أحدھما مُمْن عن الآخر*۔ 


)١(‏ قوله (ہل الکیفیة المبغوضة عند رباب المروءة): فقد روی ابنُ ماجه أنە للا لما مَرْ بمن 
ہو کذلك بالمسجد ضرّبه برجلە وقال: ٢‏ قم واقعُد فإنھا ثومةً جُهَتُمیةہ قاله الشارح في 
اشرح الشمائل٤‏ اھ حہاب۔ 

.)٦٦۹ انظر ما سبق (ص‎ )٢( 

(۳) قولە (نیِگُرز أحدھما مغن عن الآخر): فیه نظر؛ بل الصواب أن الخاصّ المقدُم لا یغني 
عن العام المؤخر اھ. 


رک یر کہ 








آرشاود الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۷۳ 





(والاستظلال) أي قصد الانتفاع إلی الظل (ہبیت) أي من داخل أو خارج 
(وتخبل وِعَمَارِيٰة) بفت بفتح العین وتشدید التحتیة أي مِحَلّة وفي (الکبیرا: هي مرکب 
صغیر کمَهُد الصبيْ أو قریب منە (وفُسْطاط) ہضم الفاءء أي خیمة کبیرۃء ولعل 
المراد بھا: ما لم یصل رأَسُه إلیھاء أو فیه تجرید أرید بە مطلیٔ الخیمة (وٹوب) أي 
فرع علی عرد او یو او بعد غی) پسیدا لا بن رات اوَهبرما) آي وغبز 
المذکوراتء کظل الچدار والجبل والجمل وأمٹالھا۔ 

(والاکتحال ہما لا طیب فیه) أي عملاً بالشنة وتقویةً للباصرۃ لا قصنَاً للزینة 
(والنظر في المِزآة) أي للاطلاع علی الھیئة (والسُواكُ) أي استعمال المسواك (ونزعغ 
الششزٴس) أي قلمُه مطلقاً (والظُفْر المکسور) أي قطعه (والقَصد) أي الافتصاد 
(والحججَامةً) أي الاحتجام (بلا إزالة شُمَر) أي فی موضعیھما (وقَلع الشعر النابت في 
العین) وکذا قطع العٴق والاختتانُ وانفقاء الذُمّلِ والفزح (وجَبْرْ الکشر) أي إصلاح 
المکسور (وتعصیه بخرقة) وکذا تغطیلہ إذا لم یکن برأسہ ووجهه. 

(ولبسٔ الکُوٌ) وھو نوع من الثیاب کالشطني (والبر) أي سائر أنواع البز 
(والثوبِ الهَرَوي والمَروي والقَصّب) بفتحتین؛ أصنافِ من الثیاب؛ وھذا کلە إذا لم 
یکن مُجِیطا ولا حریراً ولا ملوٌناً بطیب (والبْزدِ الملؤن کالعَذئي) أصنافِ من 
الثیاب؛ بخلاف الإبرَیسّم؛ کما قاله الفارسي. 

(والتوڈخ بالقمیص) بأن یائزر بە ویجعلٌ باقیە في جانبيە أو في أحدھماء 
وأما ما یفعله بعض الجھلة من إخراج کُمَ واحد فغیر مفیدِء إذ یصدُق عليه أنە 
لاہسی القمیص علی وجە المَجِیط (والارتداء بہ) أي بالقمیص (والائزاز بە) أي 
بالقمیص علی طریق الانفراد أو الاجتماع (وبالسُراویل) أي الاتزار بھا (والَحؤم 
بالیمامة) أي الاتزار بھا من غیر عَقُدھاء فإنه حینذ لا پُطلق عليه أنە ابس الجمامة 
إذا المتھي عنہ هو اللبسٔ المعتاد (وعَرْرُ طرفي ردائه في إزارہ) بل یُستحب ھذا عند 
إرادۃ صلاتهء للٹھي عن الإسبال. 















إرشاو الساری إلو مناساكد الما علي القارو 





(وإلقاۂ القَبَاء) ٹوب مشھور (والْعَبَاء) کساء معروف (والفَرُوۃ) وکذا اللَبَاد 
(عليے) أي علی نفے (بلا إدخال منکبیە) وقد سبق عدە مذا في باب 
." ' فیناقضه ذکڑہ في المباحات''ء فالصواب أن یقول: وإلقاء القَبَاء 

نحوہ علی نفسه وھو مضطج إذا کان لا بُعَدٌ لابساً إذا قام کما ذکرہ في 
1 اللَھم إلا أن یقال: مرادہ هھنا بإلقاء القَبَاء: لُبْمْه مقلوباً ومعکوساء لکن 
صرح في باب المباحات من (المنسّك الصغیر؛ بلفظ : وإلقاۂ القباء علی منکبیە بلا 
إدخالِ یدیە في کمیە. 

(ووضغُ خدہ) وکذا رأِہ (علی وسادة) أي بلا خلاف لما تقدم''' (ووضغ 


یدہ آو ید غیرہ علی رأسه آو أنفه) أي بالاتفاقء لأنہ لا یسمی لابساً للرأاس ولا 


مغطّیا للأنف ۔ ١‏ 


(ولبس الِداس) کے المیم؛ وھو ما یداس به الأرض من النعل المتعارّف 
عند العرب (والِجُمُجُم) بۂ بفتح الجیمین معرب المداس علی ما في (القاموس) 
(والمکمّب) وھو الکفْشٰ الھندي الذي لا یغطي کٌعْبَ الإحرام (والشمُنك)''' وھو 
السُرمُورّۃ البغدادیة التي لا تغطي الکعب (والمُصَئذدَٰة) بصیغة المجھول؛ ففي 
االبدائع): رخص مشایخنا المتأخرون في لس المُصندلة قیاساً علی الخف 
المقطوع لأنه في معناہ؛ انتھی. وھذا کله مع وجود النعلین وقدرته علیھماء 
أنھما أفضل لکونھما علی ھیئة السنة وللخروج عن خلاف بعض الأئمة 
(وتغطیةُ اللحیة ما دون الذّفن) لأله لیس من الوجه وھو بدلٌ بعض منٹھا 






انظر (ص .)۱٦۹‏ 

(٢)‏ ا سا و ا ا ا أفول: : یمکن دفع المناقضة بِحَمٰل ما تقذم علی ما إذا 
أُدخل منکبیە دون كُمی فتنبه اھ حباب۔ 

.)۱۷۲ انظر (ص‎ )٣( 

)٤(‏ قولہ (والشمُلك): ہضم الاول والثانيی وسکون الثالث وقد یقال بالجیم؛ وھي المصندلة 
ذکرہ في ‏ المُغرٍب٤ء‏ وفي (البحر العمیق): والمُصَُدَلة المکعب اھ فظھر أن المسئی واحد 

وتغایْز الأسماء باختلاف اللغات اھ حباب۔ 








زرشار السارق إلی مناسك الملا علج القارو ه۷ 





(وذِقیہ) لأنھما عضوان مستقلانء ولو غُذّا من الرأس في حکم المسح عندنا وعُذا 
من الوجه عند بعض السلف (وَقفاہ) لأئه عضو علی حدۃ بلا خلافء ففي 
دالقاموس): القّنَا وراء المُثُق ویذگر وقد یم (وفاه) ھذا لا یصح مبنی ومعنی؛ أما 
المبنی فلکونه مجروراً بالإضافةء فحق العبارة أن یقول: فیه أو فمەء وأما المعنی 
فلأنہ جُزء من أجزاء وجھ فلیس ذلك مباحاً لە بل کُرہ لە کتغطیة ؤقنه وأنفہ ثم 
قولہ(ویدیه) بظاھرہ یفید جوازٌ لبس القفُازین وفیه بحث سبق وتقدم ألە حرامٌ عند 
الأربعة"ء فیحمل علی تغطیة یدیه ہمندیل ونحوہ (وسائرِ بدنە سوی الرأاس 
والوجہ) أي کلھما أو بعضھما۔ 

(والحملُ علی رأسه إِئُانة) بکسر ھمز وتشدید جیم أي یزگناً أو متا (او 
عجذلا) بکسر العین أي نصف جمْٰل یعدل مثله (أو جُوَالِقاً) الظاھر أنه غیر منصرف 
لألہ جمع علی ما في (القاموس) لوعاء معروف؛ والأظھر أنه معرٗب لِجُوال وزید 
فیە القافُ حال التعریب (أو طبّقا) أي ضخنا آو صضَخفة (ونحو ذلك) کقِذر ولوح 
وہاب (بخلاف حمل الثیاب) أي علی رأسہ ولو کانت فيی رئا 

(وأكل ما اصطادہ) أي بغیر أمرہ (خَلالَ) أي في الجل من غیر أن یشارکہ فیە 
مُحرِمٌ بوجه من وجوہ الإعانة عليهء ووَبُحہ غیرٌ محرم في غیر الحرم (وأکلُ طعام 
فیہ طِیبْ إن مسّتہ النارٌ) وکذا إن لم تمہ کما سبق” (أو تغیر) ففي ٥‏ النخبةہ: ولە 
أکل طعام فیە طیب مما مسّته النار وتغیٔں وأما أکلُ طیب غيْرنه النار ولم بخلّط 
بطعام أو خُلط وطٌبخ ولم تغیّرہ الناڑ؛ فیکرہ أكلّه إن وَجّد منە رائحةء ولا یجب 
عليه شيء. 





.)٦٦١ انظر (ص‎ )١( 

)۲( قوله (ولو کانت في بقجة): أطلق البقجة وینبغي أن یقیٔد ذلك بأن ینظر إما أن تکون 
مشدودة شتاً قوباً بحیث لا یحصل ھھنا تغطیةء أو یحصل. فإن کانت مشدودة فلا کراھة 
ولا جزاء أیضا وإلا فیٔکرہ ویجب الجزاء؛ لآنه تغطیةً فلا تَغثُلء قاله الشیخ حنیف الدین 
المرشِدي في (شرحہ٤؛‏ علی ھذا الکتاب اھ حباب۔ 

(۴) انظر (ص ۱۷۱)۔ 








۷ إرشارہ الساری إلو مناساك الملا علو القارو 





(والسُمْی) أي وله استعمال السمن بالأکل أو الشرب (والزیث) أي دُھن 
الزیتون (والشُيرَخ) أي وَدُمن السْمْم؛ والمراد بھما الخالصان من الطیب المستفاد 
من عموم قوله (وکل دُمِنِ لا طیبّ فیهە. والشُخْم) أي دُھنه وکذا الإلیةء والمراد 
أکلُ هذہ الأشیاء ویحتمل الاذھان بھا أیضأء ففي )خزائة الأکمل+: لو غَسّل رأ 
ولحیته بالصابون أو الحُزض أو افُمن بزیت أو شحم لا باس بە؛ لکن قال 
المصنف في (الکبیر؟: قوله (بزیت) مخالفٗ لما في غیرہ من أن استعماله لا یجوژ 
إلا فی جراحة. قلت: ولعل کلام غیرہ في الزیت المطیّٗب؛ أو محمول علی عدم 
الضرورة؛ فلا مناقضة ولا مخالفةء ولذا اأطلق فی قوله (وتَهی جُرج) ہفتح الدال 
وضم الجیم وفتحھا (أو شُقَاتِ) ہضم أوله, 

(وقطع شجر الجل وحشیثِه رَطٔبا ویابسا) آفاد ذکرہ عدم القیاس للحل علی 
الحرم (وإنشاد الشعر) أي الذي لا إثم فیە فإن إنشاد الشعر القبیح وإنشاءَہ مذمومٌ 
۰-٠‏ حرمة؛ إلا أنه لا یجب فیه شيء إلا التوبة (والتزوْغ 
والتزویجخ) أي أصالة ولیابةء خلافاً للشافعي حیث یحزمھما حال بقاء الإحرام ولو 
قبل سعي الحج . 

(وذیخ الإبل والبقر والغٹم والاًجاج) إجماعاًء وھو بالتثلیث والفتح أخف 
وأشھڑ (والبَط الأملي) بخلاف الوحشي فإنه صیذٌ (وقتلُ الهَوَام) کالوّرٌغ والحیة 
والعقرب والذباب والبٔمُوض والبْرهُوث. ومن غریب ما وقع أنە سأل عراقي بعضض 
أھل العلم عن قتل الذٌباب في حال الإحرامء فقال: سبحان اللہ تقتلون أولاد 

پا کی 7 ۶ 

رسول اللہ گلا بغیر حق ونتحرجون عن قتل الذباب؟ ھذا من أعجب العَجّائب۔ 


(وحَكٔ راسه برِفق) اي ببطون أنامله لثلا ینقطع شعرہ وکذا حکم لحیته 
(وجسیہ) أي وحكُ سائ ثر بدنه برفق إن خاف سقوط شيِء من شعر وإن لم یخف 
فلا بس بالحك الشدید ولو أَذْمیٰء وھذا معنی قولە: (ولو بشِدۃ أو خروج دم۔ 
والجلوسٔ في دکان عطار) وکذا مع من لە رائحة فائحة (لا لاشتمام رائحة) اي لا 
لقصد أن يیَشُمْ من رائحتہ أو یعبق ہہ من فائحتہ. 





























پرشاود الساری إلو مناسك الملا علو القارو 


وزاد فی (الکبیر): وضربُٔ خادمه؛ أي إذا استحقهء لضرب الصدیق عبدہ 
زی أضلٌ الناقة التي کان علیھا زاملئہ بحضرۃ النبي ِء ولم یمنعہ. ویؤحخذ منە 
تاریو الا سن ضا الخو عرت انان کل (فاة اسر ال عشرلم زاذ 
حمله بعضُھم علی أنە من إضافتهہ إلی فاعلهء فیفید کمال تحمله في سبیله. 

(وإذا أنم |إحرامہ) أي بشرائطە؛ وِکمُل باجتناب محظوراتہ ومکروهاتہ (دخل 
مكة) آي بآدابھا (وفعل ما یأتي في ہاہہ هذا) وفیه إشارۃ لطیفة إلی أُن التقدیر: مذا 





(بابٰ دخولِ مكة) 

أي آدابٔ دخولھا (زادھا الله تعالی شٌرَفا وكْرما) أي کرامة (وتعظیماً) أي مَھّابة 
(وصفۂُ آداء الأفعال) أي اللازمة أن یفعلھا حینئذ (إذا وصل المحرم أول الحَرّم) 
المحترمء وھو معین من کل جانب''' بنوع من العلامة یتین بھا الحل من الحرم 
المحترم؛ وأما قوله في (الکبیر4: ووصل إلی العَلَمَین؛ فھو موھم أنە مختص بمن 
رجع من عرفات+''ء ولیس کذلك کما یدل عليه بقیةُ کلامە الاّتي (فعليه بِالمُكینة) 
اي الطمأئینة في الباطن (والوقارِ) أي الرزانة المنافیة للجْلّة في الظاھر (والُعاء) اي 
وہملازمة الدعوات (بقضاِ الأوطارِ) أي لأجل قضاء الحاجات الدیئیة والدنیویة 
(والإکٹارِ من الاستغفار) الاولی وبالإکثار (لحط الأوزار) أي لوضع اثقال الاآثام 
ومَخو ما سبق لە من الذنوب في الأیام (والأئضل) أي إن قدر (آن بدخْله) أي 
الحرمَ (حافیا) لقوله تعالی: قلعم )۶ ِنك یالواد الشقَدیں وی4 (راجلا) اي 


٦ 








)١(‏ توله (وھو معین من کل جائب |لخ): قال في اشفاء الغرامہ للحرم علاماثٌ بُٔنیت وهمي 
أُنصابٌ مہنیة في جمیع جوائبە خلا خَُذذہ من جھة جْدَة وجھة الچغرانة؛ فإنه لیس فیھما 
اأُنصاب: وأول من نَصّب ذلك الخلیلُ عليه السلام اھ کذا في الحباب. 

)۲) قوله (وھو موھم أنە مختصٔ بمن رجع من عرفات): ہل هو في غیرھا من الجھات أیضاء 
کما قدمناہ عن (الشفاء؛ اھ حہاب . وعبارة ‏ الکبیر٤:‏ فإذا توجهہ الحاج إلی مکة زادھا اللہ 

و سس رت وھو أول الحرم وقد خُیل فیە علامة بین الحل والحرم: 

فعليه ہالسکینة والوقار انتھت بحروفھا اھ تقریر الشیخ عبد الحق۔ 











۷۸ إرشاو السارو إلو مناساكد الملا علو القاره 





ماشیاًء لقوله سبحانہ او رکال“ أي مُشاة وتَدُمھم علی الرُکبان بقولہ: ٭اوَعلی 
کل سام ر4 أي بَییرِ ضعیفِ لطول الطریق يک بین گل نچ ینیچ إلی 
قول: ٭رَلَيطووا يألَيتِ اَليَِق وروی عن ابن عباس رضي اللہ عنھما أن 
الأنبیاء علیھم الصلاةۃ والسلام کانوا یدخلون الحرمَ مُشاةً خُفاۃ. وعن ابن الزبیر 
قال: : حم لف نبي من بني إسرائیل ولم یدخلوا مکة حتی عَقّلوا أنعامھم بذي 
طُرّی. فدخولہ للا بخلاف ما ذکر لدئع الحرّج عن الأمة المرحومة؛ لکونە نبيٗ ٌ 
الرحمة. وفیە إیماء إلی ما لە من العظمة الزائدة علی کل من لە مَزيّة المرتبة۔ 

(حاہرا) أي کاشفَ الرأس؛ وفيه أنە أي المحرم لا یکون إلا مکشوف 
الرأس؛ ولعله أراد أن المعذور أ٘یضاً یکشٍفه ولو ساعةً إن لم یکن فيه مَضَرةَ لیفید 
نوع عَذَلَة فی حضرۃ العزّةء کما أشار إلیه بقوله: (کمسجون) أي مُذیْب محبوس آرو 
عبدِ شارد مأخوذ (يُغْرّض علی الملك الغقار) فإن السلطنةً تقتضي العزۂء المُوجبةً 
لغیرہ المذلهًء المقتضیةً للمرحمة والمغفرة؛ ویقول: اللھم إن هذا حَرَمك وحرمُ 
رسولك؛ فحزم لحمي ودمي وعَظٌمي علی النارء اللھم أمّٹي من عذابك یوم تَبْعَتُ 
عبادّك . 
(ئم یلبي) أي یستمر علی التلبیة (وئٹني علی الله تعالی) أي بالنسبیح والتحمید 
والتقدیس والتمجید (ویصلي علی ئبيه محمد صلی اللہ تعالی عليه وسلم) لأنہ 
الھادي إلی صراطِ الحمید (ویدغُو) لنفسە أیضاً ولوالدیہ ومشایخه وأقاربہ وأصحابہ 
وسائرِ المؤمنین (إلی أن یِصل بذي طوی) بضم الطاء منوناً وغیر منونء وقد قریء 
بھما في القرآن. وفي !القاموس): مثلثة الطاء وینوؤن: موضم قرب مکة من طریق 
العمرةء یعني التنعيم. وقال ابن جماعة: إن ذا طُوی ما بین اللِیة التي يُصمّد إلیھا 
من الوادي المعروف بالزاھر وہین الثنیة التي يُنحدّر منھا إلی الأبطح والمقابرء وقیل 
غیر ذلك. فإن تیر المکاُ المتعیٔن وإلا فبمحاذیہ. 

(فیغتسل) أي من ماء بئرہ أو غیرہ (بہ) أي فيه (إِن دَخُل) مکة (من طریقہ) 
لأله فیما بین الحَرّمین (وإلا فحیث تیسٌر) أي مما قبله أو ما بعدہ؛ أو فا موضع 
من قرب مکة إِن دخل من غیر طریقهء کمن دخل من طریق العراق مثلا فیغتسلُ 














شا الساری إلو مناساد الملا علو القارو ۷۹ 


وی بثر میمون بہطحاء مکة الذي بحذاء جَبّل جراء (وھو) أي ھذا الغسل (مستحب) 
أی للطھارۃ أو النظافة علی قصد الدخول (حتی للحائض والقساء). 


(ولا اس بدخوله) أي الحرم؛ والصواب: بدخولھاء أي مکة (لیلاأء وٹھاراً) 
ای لکن دخولھا نھاراً (أفضلٌ) أو التقدیر: لا ہس بالدخول لیلاً أو نھارأء وھو 
انی الٹھاز أَفضلُْء وھذا قول النخعي وإسحاق من الشافعیة وفي افتاري 
قاضیخان٤:‏ المستحب أن یدخلھا نھاراً لما کان ابن عمر رضي اللہ عنھما لا يَتْدمْ 
مکة إلا بات ہذي طوی حتی يُصبحَ ویغتسلء ٹم یدخلُ مکة نھارأء ویذگر عن 
النبي گل أنە فعله. رواہ الشیخان واللفظ لمسلم. والجمھور علی أنە یجوز لە أن 
یدخل لیلا أو نھاراً متی شاء من غیر کرامةء بل ھما علی السواءء وقال بعض 
الناس: یکرہ دخولھا لیلأء ولعله کراهةُ تنزیه للمخافة علی أسبابہ من الحَرَامیّة, 


. (ویستحب) أي عند الأربعة (أن یدخُْل) أي مکة (من ثََبية کَداء) ہفتح الکاف 
ممدوداً علی ما صححہه صاحب ا(القاموس) ودھميی العَقَبة العُلیا علی درب المَعْلَیٰ 
(من أعلی مكة) وھو الحَجُون: لان النبي قلهُ دخل منھا عام الفتح تفاؤلا 
بالاستعلاء ولآن إبراھیم عليه السلام دعا فیە بأن يَجِْعَل أفئدۂ من الناس تَھُوي 
إلبھمء ولآن باب البیت مثلُ الوجهەء والوجھ في آماٹل الناس أن بُفْصَدَ إلیھم من 
وجوھھم لا من ظھورھم. 


(قیل) قائله الطرابٔلُسي (وإن لم تکن) أي الثنیة العَلِیة (في طریقہ) بأن جاء 
مثلا من جھة الیمن أو العراق (ینبغي أن یعرٔج) أي یمیل من طریقه (إلیھا) أي إلی 
تلك الثنیة لیدرك المثوبةً علی متابعة السنة السنیة (في الحجخ والعمرۃ) أي بلا فرق 
بینھماء وہو ظاھر بالنسبة إلی الاآفاقیة من طریق المدینة النبویةء وإلا فقد اعتمر ا 

من الچِعْرّانة ولم یَرو أحد أنه دخل من تلك الثنیة. ا تس سس 
وزحمةء فإن کان فلا بس أن یدخلھا من أي موضع شاء؛ خصوصاً في ھذا الزمان 
اس یر ات ا ا وا یرک کات 
(وقیل: في العمرۃ یدخل من أسفل مكة) ولعلٌ هذا القیل كٛصّ بمن خرج من مکة 








۸۰ رشام الساري إلو مناسك الملا علي القارو 
چم نے ہہ ہب سے مل و ا تر ا ا 


علی قصد إحرامه العمرةً من التتعیم وإلا فھو معارّض ہما ثبت في السنة. 

(وإذا رأی مكة) أي بلدما (دعا) أي بقوله: اللھم اجعل لي بھا فَرَاراً وارزقني 
فیھا رزقاً حلالاً وکذا إذا بلغ رأس الرّذم من أعلی مکة وھو المسمی الان 
بالمّذعی: وکان یبدو البیت منە؛ فھناك یقف ویدعو ہما شاء من الدعای وأحسن 
ما یقال فيه وفي غیرہ: رہنا آتنا في الدنیا حسنة وفي الآخرة حسنة وقنا عذاب 
النار؛ اللھم إنيی أسألك من خیر ما سألك منہ نبأكٔ محمد یف وأعوذ بك من شر 
ما استعاذك منہ نبيیك محمد ٹل . 

(ویکون في دخوله ملبّیا) أي تارة (داعپاً) أي آخری (الی أنذ یصل باب 
السلام) أو غیرّہ من الأبواب الکرام؛ والأول أفضلُ (فیبدا بالمسجد) أي بدخوله 
تعظیماً لبیت اللہ وتفضیلاً لعبادت إلا أن یکون لە غذر بان یخشی علی أھله وماله 
الفتنةً والصَیَاعٌء ولہذا قال تبعا اللبحر الزاخر؛ ولشرح القُدوري) (بعد خَطٔ أثقاله) 
أي في موضع حَصین لیکون قلبه فارغاً (وقبله) أي قبل حطه (أئضلٴ) أيی دخوله 
فی المسجد (ٛإن ٹیر . وإِن کانوا جماعة اشتغل بعضھم بحط الأثقال) أي بحنظھا 
بعد حطھا (وبعضٴھم بأداء الأفعالء ولا یؤخرہ) أي دخول المسجد والطواف (لتغییر 
ٹیاٍ ونحوہ) من استنجار منزل وأکٍ وشرب (إلا لعذں وإن کانت امراۃ لا 
َبْرُز للرجال) أي سواء کانت جمیلة أو غیرما (یٰستحب لھا أن تؤخر الطواف إلی 
اللیل) لأنہ أُسترُ لھا۔ 

(فصل: یستحب) أي باتفاق الأربعة (أن یدخُل المسجد من باب السلام) أي 
ولو دخل من أسفل مکة (مقدٔماً رجلە الیمنی) أي علی الیسری في الدخول؛ کما 
ہو في السنة مطلقاً (داعیاً مصلّیاً علی النبي گ) أي فیقول: أعوذ بالل العظیم 
وبوجھه الکریمء وسُلطانه القدیمء من الشیطان الرجیمء بسم اللہ والصلاۃ والسلام 
علی رسول اللہ؛ اللھم اغفر لي جمیع ذنوبي؛ وافتح لي أبوابَ رحمتك. وبٔناسب 
اوت تاوی : اللھم أنت السلام ومنك السلام وإليك یرجغ السلام: 
فحیّنا ربا بالسلام؛ وأدخلنا داز السلامء تبارکت ربُتا وتعالیثٌ یاذا الجلال والإکرام 








اڈ ۱ مدھدسصسس-س۳< : 
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ےمملجمظہہےہےوے۔ کہ ۰ٹ ...×× ں ...._._ے 
(حافباً إلا أن بِستضرٌ) کما في (الاختیار؛. وزاد في اکنز العبّادہ: ویٔقبّل عتّبتہ. 

(وإذا رأی البیت) أي الكکعبة المعظمة (ملَل وکبّٔر ٹلاٹا) قید لھما أو للآخیر 
نہُما (وصلّی علی النبي قش ودعا ہما أحبٌ) وقد روی الطبراني أ نە ولا کان إذا 
نظر إلی البیت قال: 8 اللھم زِذ بیتك ھذا تشریفاً وتعظیماً وتکریماً وبڑا ومَهّابةہ 
(ؤمن أهمْ الأدعیة طلبْ الجنة بلا جساب) وھو مستلزِمُ لحسن الخاتمة من غیر أن 
یکون عليه عِقاب . 

(ولا یرنِعٌ یدیه عند٭ رؤیة البیت) 5 ولو حال دعائہ لعدم ذکرہ فی 
المشاھیر من کتب الأصحاب: کالقدوريی) واالھدایة؛ واالکافيی) واالبدائع٤ء‏ بل 
قال السُروجي : المذهیٰ ترگہ وبە صرح صاحب ا(اللباب)ء وکلامُ الطحاويی فيی 
اشرح معانييی الاآثار؛ صریحخ آنه بُکرہ ہ الرفع عند أبي حنیفة وأبي یورسف ومحمد 
وٌقل عن جابر رضي اللہ عنہ أن ذلك من فعل الیھود۔ 


(وقیل: : یرفع) أي یدیه کما ذکرہ الکرمائي؛ + وسمًاہ البَصضروي مستحباء 
وکأنھما اععمدا علی مطلق آداب الدعاء؛ ولکن السُنَة متٌبعة في الأحوال 
ھا أما تری أنه نە گل دعا في الطواف ولم برفع یدیە حینئذ! وأما ما یفعله 

بعض العوامٌ من رفع الیدین في الطواف عند دعاِ جماعةً من الأئمة الشافعیق 
000,77 فلا وجە لہ؛ ولا عبرۃ یما جوزہ ابن حجر المکي. وقد بلغني 
أن العلامة البرممطوشي کان یزجُر من یرفع یدیه في الدعاء حال الطواف . 





)١(‏ قوله (ولا یرفع یدیهہ): : آسند الشافعیٰ عن ابن جریج ان النبي اَل کان إذا رأی البیت رفع 
یدیه وقال: : (اللھم زد ھذا البیت تشریفاً وتعظیماً وتکریماً ومھاب وزِڈ مَُنْ شرٗفه وکْرمہ 
ممن حَتّه أو اعتمرہ ٭ تشریفاً وتعظیماً وتکریماً وبرا): ولنا أن الواقدي روی هذا الحدیث 
عن ابن عباسء ولم یذگر فیە 75 الیدینء والواقدیٰ ثقة عند علمائناء کذا فيی (الفتح۷, 
وَیَرِدُ عليه أن الإثبات مقدُم علی النفي؛ سیما إذا کان النافي محُعلفا فیه والمثِث لی 
خلافه ١ھ‏ داملا اأخون جان . 


))0 قوله (وکانما اعتمدا إلخ): بل اعتمدا علی ما آسندہ الشافعي رحمہ اللہ تعالی اھ داملا 
أخون جان. 
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(ٹم یتوجُە نحو الرکن الأسود ولا یشتغل بتحیة المسجد) لن تحیةً ھذا 
المسجد الشریف هو الطواف' لمن عليه الطواف أو أرادہء بخلاف من لم بذہ 
وأراد أن یجلسہ فلا یجلسٰ حتی یصلّي رکعتین تحیة المسجد إِلا أن یکون الوقتٌ 
مکروھا للصلاة (ولا بشيءِ آخرٌ) أي من السنن الزائدۃ کصلاة الضحی والاشراق 
والتھجد (إلا أن یکون عليه فائتڈ) من الفروض أي وھو صاحب ترتیب (أو) کان 
(یخاف فوتَ المکتوبة) أي نفسھا (أو الوتر) أي فوته (وسُنةِ راتبة) أي من السنن 
المؤکدة القِبْلیة أو البعدیة (أو فوتَ الجماعة) أي في المکتوبة وکذا جماعة الجنازۃ 
(فیقڈم کل ذلك علی الطواف) أي طواف التحیة وغیرھاء 

(فصل: في صفة الشروع في الطواف. إذا أراد الشروع فیه) أي في طواف بعذہ 
سعيْ فإنه حینئذ يْسَن الاضطباع والرمّل لە (یتبغي أن یضطبع قبله) أي قبل شروعہ فیە 
(بقلیل) ولیس کما یتومّمه العوام من أن الاضطباع سن جمیع جمیع أحوال الإحرامء ہل 
الاضطباع سنہ مع دخولە في الطواف؛ علی ما صر رح بە الطرابلسي وغیرہ؛ لکن قال: 


)١(‏ توله (لأن تحیة ھذا المسجد الشریف هو الطوا): قال الشارح في اشرحہ للَْایةہ: فإن 

: لم یکن محرماً فطواف تحیةء لقولھم: : تحیة ھذا المسجد الطواف؛ ولیس معناہ أن من لم 
یِف لا یصلیي تحیة المسجد کما فھمه بعض العوام اھ قفلت: لکن قولھم: (تحیةُ ھذا 
ٹسرف و صلی رہ مو وس سادا بد مد سرت 
ہلا عذر فمع العذر تحصل التحیة بالصلاۃء ثم رأیت في اشرح اللباب؛ أیضاً ما یدل علی 
ذلك حیث قال في موضع آخر: إن تحیة ھذا المسجد بخصوصه هو الطواف؛ إلا إذا کان 
له مائع فیصلي تحیةً المسجد إن لم یکن وقثٌٗ کراهة اھ ابن عاہدین۔ 
فکلام الشارح هھنا حیث قال: ۷وإن أراد أن یجلس یجلس إلخ) یفید أنه غیر مقیّد بالمائع؛ فلعل 
مرادہ أن مذا المسجد من أفراد المسجد الڈیي تحیتہ في الأصل هي الصلاق ولکن لە مَزِیة 
علی ما سواں؛ و و او رہ المستَعْقبُ للصلاقء فإذا لم 
یفعل ھلہ الزیادۃ لا یتر أصلٌ التحیة التي للمسجد + فإِنه بترك الطواف لم یخرج من کونە 
مسجداً اھ داملا أخون جان۔ 
" وقال العلامة الرافعي عند قول العلامة ابن عابدین: *لکن قولھم: تحیةُ هذا المسجد إلح؛ 
ما نصە: الظاھر اعتمادُ ما نقله أوّلاً عن اشرح اللباب٭ فإن علی ما قاله یلزم الوقوغٔ في 
الحرج اھ 
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ولو اضطبع قبل شروعه في الطواف بقلیل فلا باأس بە وھذا یقتضي أفضلیة المعیّةء 
وما ذکرہ في الأصل مطابق لما قاله ابن الهُمام فیفید أفضلیة القَبْليةء فبینھما تباین فيی 
الجملةء فقوله في (الکبیرا: اولا تنافيی بین القولین کما لا یخفی) غیرُ ظاھر کما لا 
یخفی. ھذاء واعلم أن الاضطباع سئة في جمیع أشواط الطواف؛ کما صرح بە ابن 
الضیاء؛ فإذا فرغ من الطواف فیترك الاضطباع: حتی إذا صلی رکعتي الطواف 
مضطبعاً پُکرہء لکشف منکبەء ویأتي الکلام علی أنە لا اضطباع في السعی”۷. 

(وھو) أي الاضطباغ المسنونٔ (أن یجعل وَسْط ردائه تحت إبطه الأیمن وبٔلقي 
طرقّیہ) أو طرفّہ (علی کتفە الأیسر ویکون المنکبْ الأيمنْ مکشوفاً) أي علی هیئة 
أرہاب الشُجاعةء إظھاراً للجلادۃ في میدان العبادۃ (وھو) أي الاضطباع (سنةٌ في کل 
طوافِ بعدہ سعي) کطواف القدوم والعمرة وطوافِ الزیارۃ علی تقدیر تأخیر السعي؛ 
وبفرض أنه لم یکن لابساً فلا ینافي ما قال في (البحرا من أنە لا بُسَنْ فيی طواف 
الزیارۃء لأنه قد تحلل من إحرامہ ولس المخیط والاضطباغ فيی حال ہقاء الإحرام. 

وھذا ظاھرء ولکن مَنْ لبس المخیط لعذرٍ ہل يْسَنْ في حقہ التشبه بەہ؟ لم 
یتعرض لە أصحابناء وذکر بعض الشافعیة أن الاضطباع إنما يْسَنْ لمن لم یلیس 
المخیط؛ آما من لبسە من الرجال فیتعذر في حقہ الاإتیان بالسنةء أي علی وجە 
الکمال قاذ ای تانکرہ مشر فو الد فا لال يُشْرع لە جعلٌ وسط ردائہ 
تحت منکبە الأیمن: وطرفيه علیٰ الأیسر؛ وإن کان المنکب مستوراً بالمخیط 
للعذر. قال في اعمدۃ المناسك): وھذا لا یبعُڈ لما فی من التشبّہ بالمضطبع عند 
العجز عن الاضطباع؛ وإن کان غیر مخاطب فیما یظھر. قلت: الأظھر فعلّہ فإن 
ما لا پُدرك کلە لا یترك کل ومن تشبّہ بہقوم فھو منھم۔. 

(ئم یقف مستقبل البیتِ ہجانب الحَجًر الأسود مما یلي الرکن الیمانيء بحیث 
یصیر جمیغٔ الحَجُر عن یمینە ویکون منکبٔە الأیمن عند طرف الحَجر؛ فینوي 


.)۲٤٢ انظر (ص‎ )١( 
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الطوافتء وھذہ الکیفیة مستحبة) أي للخروج عن خلافِ مَنْ یشترط المرورً علی 
الحَجُر ہجمیع بدنە؛ قال الکرمانيی: وھو الأکمل والأفضل عند الکل؛ لن الخروج 
عن الخلاف مستحبّ ہالإجماع (والنیةُ فرضٔ) أي بأصلھاء وعند هذہ الھیئة مستحبةء 
وإلا فلو استقبل الحَججر مطلقاً ونوی الطواف کفی عندنا في أصل المقصود الذي هو 
الابتداۂ من الحَجُرء سواء قلنا إنە سنة أو واجب أو فریضة أو شرط. 

وھذا الاستقبال في ابتداء الطواف سنة عندنا لا واجبٌ؛ کما في اشرح 
النقایةاء وأما ما ذکرہ المصنف في (الکبیرا: اثم یمشي مستقبل الحَجر مازا إلی 
جھة یمینە حتی یجاوژٌ إلحجرہ فإذا جاوزہ انفتّل وجعل یسارہ إلی البیت ویمیئه إلی 
خارج البیت8: فھذہ کیفیة مستحبة عند بعض الشافعیةء وھو خلاف ما عليه عامة 
الأئمةء ولیس مُا یدل عليه شيء من السنة؛ فلا یکون داخلا في الخروج من 
الخلاف؛ خلاف ما یشیر إليه کلام المصنف في (الکبیر؟. 

(ئم یمشي مازاً إلی یمینە) أي إلی جھة الأیمن من الطائف (حتی یحاذي 
الحَجًر) أي یقابله (فیقف بحیالہ) أي بمقابلتہ ویدنو منە غیر مؤذِ (ویستقبلہ) أي 
بوجهھە؛ وفیه خلاف المالکیة ووافُھم الإمامیة (ویبسمل ویکبّر ویحمّدُ ویصلي 
ویدعو) أي یقول: بسم الل والل أکبر وللہ الحمد والصلاۂ والسلام علی رسول 
الشه ا اللھم إیماناً بك وتصدیقاً بکتابك ووفا بعھدك واتباعاً لسنة نبيك محمد 
لا وھو ماڑ, 

(ویرفع یدیه عند التکبیر) أي مقابلا للحَجُر (جذاۃ منکبیە أو أذنيه) أي کما 
في الصلاة وھو الأصح (مستقبلاً بباطن کفّيه الحَجْرٌ) حال من ضمیر یرفع (ولا 
یرفعھما عند النیة) أي إذا لم یکن لھما مع التکبیر معیّة (فإنہ) أي رفعھُما عند النیة 
الواقعة قبل محاذاۃ الحجر (بدعةً) مکرومة عند الأربعة؛ ولا يعَرُك ما یفعله 
المعلّمون للطواف من الجھلة. 

(لم یستلم الحَجُر) أي یلمسٗه إما بالقبلة أو بالید علی ما في (القاموس؛ 
(وصفُ الاستلام) أي المسنونِ علی وجہ الکمال (أن یضع کفُيه علی الحَجر) أي لا 
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ىا واحداً علی هیئة المتکبّرینء فإن الحجر الأسود یمینُ الله في أرضه بُصافخُ بھا 
عباذہ (ویضم فمه بین كَفييه) أي تشبُھاً بحالة السجدۃ المسنونة (ویقبّله من غیر 
صوتٍ) أي بُسْمّع (إن تیشّر) أي کل من الوضع والتقبیل (وإلا یمسخُەہ) أي یمس 
رَيَلَسَن الحجر (بالکت) أي بباطنه مو ضع الوضع (ویقبْله) الأولی : فیقبل: أي کئُه 
بدل التقبیل . 

(وستحب أن یسجد عليه) أي یضع وجھه أو جبینە عليه علی هیئة السجود 
(ویکزرہ) أي السجوۃ (مع التقبیل) أي مع تحققہ قبلە لثلاٹا) قید لھماء وھو موافق 
لما نقله الشیخ رشید الدین في اشرح الکنزا مِن أنه یسجدء وکذا نقل السجود عن 
أصحابنا العرُ بن جماعةء لکن قال قَوَامُ الدین الكاِي: الاولی''' أن لا یسجد 
عندناء لعدم الروایة في المشاھیر. 

(وإن لم یتیسر ذلك) أي جمیم ما در من الوضع والتقبیل والسجود والمسح 
ہالکف (أَمَس الحجر شیناً) أي بن عصا أو نحوما (وقبّل ذلك الشيءَ إن أمکنہ) أي 
الإمساسُ أو التقبیل (وإلا) أي بأن لم یمکنە الإ(مساس أیضاً للزحمة وحصولِ 
الأذیةء أو لکون الحجر ملطٌخاً بالطیب وو مُحرِم (یقفٔ بحیاله) أي بحذاء الرکن 
(مستقبلاً لە رافعاً یدیه مشیراً بھما إلیەء کأنه واضعٌ یدیه عليه) یجوز بالإضافة 


)١(‏ توله (قال قوام الدین الكاکي الأولی إلخ): قال الشیخ زین الدین بن لُجیم في ۸البحر 
الرائق4: وقول الکاکي 'الأولی أن لا یسجد عليه عندناء ضعیف اھ قال في ۸الٹھرا: وفیه 
نظر؛ فإن صاحبِ الدارِ أدری بما فیھا اھ کذا آفادہ الحباب؛ أي أن الکاکیٔ من أھل 
المذھب الماهرین: وھو أدری بالمذھب من غیرہ؛ فلا ینبغی تضعیف ما نقله. 
قال العلامة السید محمد أمین عابدین: قلت: لکن استند الكاکي إلی عدم ذکرہ فی 
المشاھیر وھو لا ینفي ذکزہ في غیرھاء وقد استند في (البحر؟ إلی أنە فُعَله قلٍ والفاروق 
بعدہ کما رواہ الحاکم وصححهء واستذرك بذلك مُنلا علي في في شرح النقایةه علی ما مر 
عن الکاکي وابٔد بہ ما نقله ابيُ جماعة عن اصحابناء ٹم رأیت نقلاً عن ؛غایةہ السروجي 
أنه کرہ مالكٌ وحدّہ السجود علی الحَجّر وقال: إنه بدعةء وجمھوژ أھل العلم علی 
استحبابہ: والحدیث حُجّة عليه اھ أي علی مالك؛ وبھذا یترجح ما في (البحر؛ وااللباب؛ 
من الاستحباب؛ إذ لا یخفی أن السروجیٗ أیضاً من أھل الدار فھو أدری والاخڈٌ ہما قاله 
موافقاً للجمھور أولی وأحری اھ واللہ أعلمء کذا في تقریر الشیخ عبد الحق. 














۸۱ إرشاو الساري إلو مناسلد الملإ علو القاری 





وبالتنوین (مُُسملا مکبّراً مھللا حامداً مصلیاً داعیاًء وفَبْل کفیه بعد الإشارۃء صرح 
بہ) أي بالتقبیل بعد الإشارۃ (الحدّادي) أي شارخ القدوري؛ وھو المسمی ابالسراج 
الوھاج) وکذا ذکرہ قاضیخان وغیر وھو موافق لمذھب الشافعيی؛ ویدل عليه 
حدیث المِحْجّن أنہ قلل کان یستلم بمحجن مع ویقبّل المحجن ۔ 

وأغرب اہن جماعة حیث قال: والذي اختارہ أنە لا باس بەء ولکنە لیس 
سوا ٹم استدل بروایة البخاري ویستلم الحَْجَر کلّما مَرٗ بہ إِن استطاع من غیر 
00 انتھی. ووجۂ غرابتہ لا یخفی؛ إذ لا دلالة فی علی المدّعی؛ مع أن مِنْ 
قواعدھم أن المطلق محمول علی المقیّد والعام بُحَص بالدلیلء مع کون القیاس 
یقتضی ذلك أبضاء لأن الإشارۃ بمنزلة وضع الکف؛ فیتفرّع التقبیلُ في البَدّل علی 


إیذاءِ 





)١(‏ قوله (ویستلم الحَجُر کلما مر بە إن استطاع من غیر إبذاو): مکذا في النسخ؛ وعبارۃ 
٭الکبیرا: وقال ابنُ جماعة: والذیِ أختارہ أنه لا ہاس بە؛ ولکن لیس مسنونأء ٹم استدل 
بروایة البخاري؛ ویستلم الحَجّر کلّما مر بە إِن استطاعٌ من غیر إیذاوء وإن افتتح الطواف 
بالاستلام وحُتّم بہ أجزأہ. انتھت بحروفھا۔ 
وعبارۂ ابن جماعة: والذي نختارہ أنە إِن قُبْل ما أشار بە فلا بس بذلك ولیس مسنوناء 
لأن سیدنا رسول الہ پٹ المبیٰن عن اللہ تعالی مناساكغ الحج ١طاف‏ علی بعیرِ کلما أتی 
الركن أشار إليه بشيء وکبٔر؟ رواہ البخاري. فلو کان تقبیلُ ما یشار بە مسنونا لَثفْل ذلك 
عنہ گل لتوفر الدواعي علی النقل؛ ولم بُقٌلء واللہ أعلم. انتھت بحروفھا۔ 
وعبارۃ البخاري في کتاب المناسك: (باب مَنْ أشار إلی الرکن إذا آٹی عليه) حدثنا 
محمد بن المٹنی قال: حدثنا عبد الوھاب قال: حدثنا خالدء عن عکرمة؛ عن ابن عباس 
قال: طاف النبي قلٍ علی بعیرِ کلما آتی الركنّ أشار إليه بشيءِ (ہاب التکبیر عند الرکن) 
أي الحجر الأسود اھ عیني وقسطلأتي. حدثنا مسدّدہ قال: حدثنا خالد بن عبد ال قال: 
حدثنا خالد الحذاء عن عکرمة؛ عن ابن عباس قال: طاف النبي قل بالبیت علی بعیر 
کلما آتی علی الرکن شا إليه بشيء کان عندہ وکیٔر. انتھت بحروفھا. وأیضاً فیه فی کتابٔ 
الطلاق: حدثنا عہد اللہ بن محمد قال: حدثنا آبو عامر عبد الملك بن عمرو قال: حدثنا 
إبراھیم؛ عن خالد عن عکرمةء عن ابن عباس قال: طاف رسول الہ قل علی بعیرِوء 
وکان کلما آأتی علی الرکن أشار إلیە وكبٔر. انتھت بجروٹھا۔ 
فعلم من ھذہ العبارات أن قوله اویستلم الحجَرَ کلما مر بە إن استطاع من غیر إیڈاعا اھ 
سب قلم؛ فافھم والل أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق, 









ارشاۓ السارو إلو مناسك الملا علي القاریي ۸۷ 





َفْق الأصل المبِدَلِ منهء فتائل”۶۔ ٹم لا یشیر بفمه ولا برأسه إلی القُبْلة إن تعڈر 
ألتقبیل٠‏ 
× _(وسُن الاستلام في کل شوط: وإن استلمه في أوله وآخرہ أجزاہ) أي عن 
أصل السنة؛ أو المعنی: کفاہ ولا شيء عليه؛ لکن قال في افتاوي السراجیة؛ 
واشرح المختار؛ إن الاستلام في أول الطواف وآخرہ سُنة وفیما بیٹھما أدب 
سا (البدائع؛ وااالکافيی) صزحا بأن السنة أن یستلم ہین کل شوطینء وکذا بین 
الطواف والسعي. ولا تنافي ہین القولینء فإِن استلامٌ طرفيه اَكُدُ مما بینھماء ولعل 
السہب أنه یتفرّع علی استلام ما بینھما نوغٌ من ترك الموالاۃء بخلاف طرفیھماء 
ٹم ھل یرفع الیدین في کل تکبیرِ یستقبل بە في مبدأ کل شوط أو مختصل 
بالأاول؟ فمال ابن الھمام إلی أن الثاني هو المعوّل؛ وظاهر کلام الکرماني 
والطحاوي وبعض الأحادیث یؤیّد الأول؛ فینبغي أن یرفعھما مرة ویترك رفعھما 
آخری؛ فان لحم فيی موضع الخلاف مھما أمکن أحرّی. ثم إن کان معتمراً أو 
متمتعاً یقمٌ التلبیة بالشروع في الطواف؛ بخلاف القارن والمفرد. 
" (وإذا فرغ من الاستلام) أي وما یتعلق بە من الأحکام (أخْدٌ عن یمین نفے)'' 





)١(‏ قوله (فتائل): لعل وجھه أن الحکم في المَقیس علیہ تقبیلُ الحجر لا تقبیلُ البدہ فالمعدڈی 
إلی الفرع لیس عینَ حکم الأصل؛ فالصواب أن یُقاس علی تقبیل المِحْجُن علی ما لا 
یخفی. وبیحتمل أن یکون وجه التامل . إن کان مراڈڈہ قیاس تقبیل الید بعد الاستقبال للحجر 
والإشارۃ إليه علی تقبیل الید بعد وضعھا علی الحجر . أن العلة في الفرع غیر موجودۃ وھي 
کون الید متبرکة ہالوصول إلی الحجر؛ وإن قال: إنه تقبیل الید بعد الوضع کما یفیدہ 
قوله: بمنزلة وضع الکف؛ نقول: تقبیلْ الید بعد وضع الکف لم یَثبّت بالتة حتی یقاسُ 
عليهء ومن شروط القیاس أن یکون الحکم ثابتاً في الأأاصل بالکتاب أو السنة أو الإجماع۔ 
ٹم رأیت في افتح القدیرہ أنە اسندل علی وضع الکف وتقبیله إْ لم یستطع علی تقبیل 
الحَجر بحدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما: أنه یستلم الحجر بیدہ ثم یقبّل یدہ؛ وقال: ما 
ترکتہ من رأیت رسول اللہ ٹل یفعلہ. فعَلیٰ ھذا ثبت تقبیلُ الید فی المبدل مله اھ داملا 
أخون جان۔ " 

)٢(‏ قولە (أعْذٌ عن یمین نفسه): قال الشیخ زین الدین في 9 البحر الرائق؛: والحکمۂ في ذلك 
ان الطائف بالبیت مؤتمْ بەء والواحدُ مع الإمام یکون الإمام عن یسارہ وقیل: لآن > 











۰۸ [رشاوہ الساري إلو مناساك الملا علي القارو 


أي أو عن یمین الحجر باعتبار حذائهء وماَلّھما واحد إذ المقصود التیامیُ الواجبٰ 
وھو (مما یلي البِابّ وجَعَل البیثٌ عن یسارہ) کما یستلزئہ ما قبله (فیطوف سبعةً 
أشواطِ) أي جمعاً بین الرکنِ والواجبِ (وراء الحُطیم؛''' أي الججُر وجوبا (ومن 
الحَجر الأسود) أي الرکن الأسعد (إلیه) أي إلی وصولہ إليه ثانیاً (شوطٌ) وھذا علی 
تقدیر مراعاۃ الوجوب أو السنة أو الفرضیة أو الشرطیة في الکیفیة الابتدائیة وإلا 
فالدورة حاصلة من کل جُزء من أجزاءِ حول البیت إلی انتھائەء ولا يك ما یفعلہ 
بعض العامة علی هیئة الخاصة من جعل ابتداء طوافھم فیما بین الرکتین؛ لأئه مخالف 
لاإجماع؛ ولا یحسّب القدر الزائد إلی الحَجُر عند الآکٹر فتائل وتدیر. 

(ويَزمُلُ في الثلائة) أيی في دورات الأشواط (الأؤل) بضم ففتح مخفف جم 
الأوؤل ضد الآخر فإِن مَشٌی في الشوط الأول ثم تذگر لم یرمُل إلا في شوطینء 
وإِن لم یرئل في الأولین رمل في الثالث؛ والحاصل أنه لم یرمل في الأربعة 
الأآخیرۃ ولو تذکر بعد الثلاثة الأول. لا یقال: الأصلُ في الحکم أن یزول بزوال 
عِلّتی فإنا نقول: قد فعله ُ بعد زوال المشروعیة تذگراً لنعمة الأمن بعد الخوف 
لشکر علیھاء فھذہ علة آخری؛ والحکم قد یثبت بعلل متباولة”'ء وانتفاۂ شخص 


القلب في الجانب الایسر؛ وقیل: لیکون الباب في أول طوافہ لقولہ تعالی وأئرا اوک 
بن یکا“ اھ في الحباب . 

قوله (وراء الحطیم): ویسمی حَظِیرۂً إسماعیل؛ وھو البقعة العي تحت المیزاب؛ علیها 
حاجزٔ کنصف دائرة؛ بیٹھا وہین البیت فُرجةء سمي بالحطیم لأئه حم من البیت أي 
کر وبالچجججر لآنہ خُچر منہ أي مُنع. قال في (الفتح+: ولیس الججْر کلّه من البیت بل 
ستةُ أذرع منه فقط اھ ارد المحتار؟. قال في تقریر الرافعيی: ألغی الکسرٌء والتحقیق أنە 
ستة أذرغ وٹِبْر اھ, 

قوله (یعلل متہادلة): قال في دالبحر الرائق٥‏ فحین غَلَبة المشرکین کانت علً الرّمّل إِیھامٌ 
المشرکین قوة المؤمنین؛ وعند زوال ذلك تکون علتہ تلْكْرٌ نعمة الأمنء کما أن علة ال 
في الأصل استنکافٔ الکافر عن عبادة رب ئم صار علتہ حکمَ الشرع برفُه وإن أسلم؛ 
وکالخراج فاإنہ یثبت في الابتداء بطریق العقویة ولھذا لا یُتدأ بہ علی المسلم؛ ثم صار علنہ 
حکَم الشرع بذلك حتی لو اشتری المسلع أرضٔ الخراج لَزم عليه. کذا ذکرہ أكملُ الدین 
في لشرح البزدوي٤۔‏ 

وقد رد المحقق ابن الھمام في باب الُشر کون الحکم ملزوما لوجود العلةء في العلل > 








ارشا الساری إلو مناس۰ الملا علھ القارق ۸۹ 


إِلعلة لا یژثر في انتفاء نوع الحکم؛ ولئن سُلّم فالحکم هنا مع عدم العلة فھو غیر 
معقولِ المعنی فیکون بعیداً في المبنی (حول جمیع البیت) یعني فیرمُل ہین الرکنین 
ضا خلافاً لمن خالف أي بعض الشافعیة, 

(وھو) أي الرمّل (أن سرع في المشي) أي لا مطلقاً بل کما قال (وبَھُز 
کتفیهہ) أي یحرکھما من جانبيه (ویٔرِي) بضم فکسر أي بُظھر (من نفسه الجلادة) أي 
فی قیامه بالعبادة المؤذِنة للشجاعة في میدان المجامدۃ (والقوة) أي علی الطاعة 
والمقازَمة کذا فسرہ قاضیخان في اشرحہ٥؛‏ والمصنف خُلَطە بما قیل: هو 
الإسراع (مع تقارُب الخْطًا) بالضم والفتح جمع خُُطوۃ (دون الؤْلُوب) بالضع أي 
الم (والَڈو) بفتح فسکون أي الطْلُق. ثم الرملُ سنة باقیة علی الصحیحء وقیل: 
الرمل لم یبق سنة في ھذا الزمان (ویمشي في الباقي) وھو الأربعة (علی هِیتیہ) 
بکسر الھاءء أي سکوئہ وطٗمأئینتہ المعتادة في ھیئتہ. 

(والرملُ بالقرب من البیت أفضلٌ عند الإمکان) أي من غیر مُزٌاحمة في 
المکان ومدافعة محزمة للاإنسانء وکذا نفسُ الطواف بلا رَمّل أیضاء إلا أنە کی 
أن یراعي الخروج عن الخلاف: بأن لا یمر ہبدنہ أو ثوبہ علی الشادُزوان (وإلا) أي 
وإن لم یمکثہ بسھولةِ ولا بغیر مُدافعة(فالطواف بالبعد منہ) أي من البیت (بالرمل) 
وکذا بغیرہ حینئذ (أفضلٌ من القرب بغیر رَمّل) أو مع مدافعةء لأن نفس الرمل 
سُنةء والقربُ فضیلةء والأڈذیةُ بالمدافعة معصیة, 

(فإن ازدحم الناسٰ) أي بحیث لا یمکنە الرمل لا من قریب ولا من بعید 
(صَپّر) أي من أول الوھلة (حتی تزول الزحمة) أي وتنکشف العْمَة (فیرمُل) لأن 
المبادرۃ مستحبةء وھي لا تُدَایْع الرمل الذي ہو سنة مؤکدةء وھذا معنی قوله (ولا 
یطوف بلا رَمَّل إلا إذا تعڈر لمرض) وکذا إذا تعسر لکبر وغیرہ. وأما عبارته فيی 
(ا(عیر1. 01نا خی التاون لی الزعل بث كاستی رون الَسَنۃ وَْسَد کا 


فیرمل) فموهمۃُ أنه یقف في الأثناءء وھو مستبعد جداً غُرفاً وعادۃء لما فيه من 


× الشرعیةء لآأن العلل الشرعیة أماراتٌ علی الحکم لا مؤثراتء فیجوز بقاۂ الحکم بعد زوال 
علتہ؛ وإنما ذلك فی العلل العقلیة اھ کذا فی الحہاب. 















۹۰ پرشارد الساری إلو مناساك۔ الملا علي القار 
پیش ےڑ سی ہک ےر و 9 ا کے تک و ا و 


الحرج والمشقة؛ ولکون الموالاۃ بین الأشواط وأجزاء الطواف سنة متفق علیھاء بل 
قال بعض العلماء: إنھا واجہة فلا تترك لحصول سنة مختلف بھاء واللہ أعلم. فلو 
حصل التزاحم في الآئناء یفعلُ ما یقدر عليه من الرمل ویترك ما لا یقدر عليه: فإِن 
ما لا یدرك کلە لا یترك بعضه. ٹم قوله في االکبیر؟: (ولا بطوف بدون الرمل فی 
تلك الثلاثة لأنہ لا بدل لەء بخلاف استلام الحَجُر حیث لا یقف فیە عند الازدحام 
لأن الإشارۃ إليه بدلٌ لہ ینبغي أن یحمّل علی الأئناء لا فيی حال الابتداء والانتھاء 
لعدم ما یترتب علیھما من فُوّات الموالاۃ مع الإمکان علی أصل الاستلام الذي ھو 
سُنة مؤکدة فیھما. 

(ویکون في طوافه) أي في جمیع أشواطه أو أنواعه (ذاکراً) أيی بسبحان الله 
والحمد ‏ ولا إله إلا اللہ وال اکب ولا حول ولا قوۃ إلا با علی ماورد 
الحدیث بەء وفيی حکمەہ سائر أذکار ربّە وھو أفضل من قراءۃ القرآن من حیثث 
عملہ لا في الاطرنة الواقعة فی حجه وعمرتہ. 















لکن قد یقال: إنہ پل قرأ آیة رکا > ايک بن الیکا سک وق ال 
لأية بین الرکنین مُشٍیراً إلی جوازہ ومُشجرا بأنه عَڈل عن القراءۃ دفعاً للحَرٌج عن 
الأمة لثلا یتوھموا أن القراءة في الطواف شرط أو واجبٌ کما في الصلاۃ. وأما ما 
قیل من أن قراءة آیة رہنا إنما کان علی قصد الدعاء دون القراءة؛ فھو مع عدم 
الاطلاع علی الرادۃ بعیڈٌ بحسب العادة أنه تفوته الفضیلة الحائزۃ بالجمع بین 
الحالتینء کما هو مقتضی مقام أھل الجمع دون أصحاب التفرقة . 

(داعیاً) أي بالدعوات المآثورۃ وغیرھاء المتعازفة المشھورۃ في محالَھا 
المسطورۃء ومن جملتھا إذا تجاوز عن الرکن یقول: اللھم ہذا البیثُ بیئثك: وھذا 
الحرمٌ حرمُكء ومذا الأمنْ أمأك وھذا المقام مَقامُ العائذ بك من النار. ولا 
یقصد به مقام إبراھیم عليه السلامء ولا یریدہ بالعائذ یضا۷ بل راد بالمقام ھذا 




















(١)‏ قوله (ولا یقصذ بە مقامَ إبراھیم ولا یریڈہ بالعائذ): قال العلامة ابن حجر المکي عند ال 
علی مذا الدعاء: ہومذاہ أي مقام إبراھیم کما قال الجُوّیني وکذا قال الإمام الغزالي > 











زرشاچ الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۹۷ 





المکانء وبالعائثذ جنسّ المستعیذ أو خصوصّ نفسه الملتجیء إلی حَرّم ربە. ومن 
المآئور: اللھم قثعني ہما رزفُتنيء وبارك لي فیە؛ واخلُف'"' علیٰ کلٌ غائبةِ لي 
بخیر؛ لا إله إلا الله وحدہ لا شريك لە؛ لە الملك وله الحمدُء وھو علی کل 
شيء قدیر 

وإذا حاذی الرکن العراقي یقول غیرَ مشیر إليه ولا مسلّم عليه: اللھم إني أعوذ 
بك من الشكٌ والشرك والنفاق والشقاق وسوء الأخلاق؛ وسُوءِ المنقَلب في الأمل 
والمال والولد. ٹم یقول وھو في محاذاۃ المیزاب : اللھم أظلَني تحت ظلْ عرشِك؛ 
یوم لا ظلٌ إلا ظلكء ولا باقي إلا وجھُك ۔ من غیر أن یقول: ولا فاني إلا خلقأك: 
لثومِمَ المعنی الفاسد'' . واسقئي ہکس محمد قلٍ شرب لا أظما بعدھا أبداً. 

وعند الرکن الشامي: اللھم اجعله حجّا مبرورأء وسعیاً مشکورء وذنباً 
مغفورأء وتجارۂ لن تبُورں یا عالم ما في الصدور؛ أخرجني من الظلماتِ إلی اللور۔ 


وعند الرکن الیماني: اللھم إني أسألك العفو والعافیةً في الدین والدنیا 
والآخرۃ. وفیما بین الرکنین”: سرپ کا اکا یی الڈلیکا کڈ الایة 


َ‫ فی ڈالإحیاءاء وعند ذکر المقام بشیر بعینه إلی مقام إبراھیم؛ ویقول: اللھم إِن بیتك 
عظیمٌ ورجھُك کریم؛ وأنت أرحم الراحمینء فاعذني من تتڈ٭> وترل ابن الصلاح : ہإنہ 
غلط فاحش بل یعلي نفسّه* لیس في محله؛ لان الاول أنسبٔ والیژء إِذ مَنْ استحضر أن 
الخلیل استعاذ من النار أي بدحو: طول غرن َؾ بے لہ“ وجب لە من الخوف 
والخشوع والتضرع ما لا یوب لە الثائي بعضّ مِٰشارہ علی أنە لو لم یرد الاول لکان 
ذکرٔہ في ھذا المحل بخصوصۂہ عَرِيّا عن الحکمة اھ کذا في الحباب. 

(١)‏ قوله (واخلف إ و کا کا اللہ في (شرح الحصن الحصین): بھمزۃ ة وضل وضمْ 
لام أي کُن خَلّفا علی کل غائبة أي نفس غائبة لي بخیرہ أي مُلابساً بەء أو اجعل خَلفا 
علی کل غائبة لي خیراء فالباء للتعدیفء هي ۸ القاموس): : خَلف خلا : کان خلیفتہ وہقيی 
بعدہ؛ وخلف اللہ عليك: أي کان خلیفةً مَنْ فقدلّه عليك ۔ وأما ما لیج بہ بعضٔ العامة من 
قوله اعليٰ؟ بتشدید الیاء فھو تصحیف في المبنی وتحریفٌ في المعنی کما لا یخفی اھ 
کلامٔی کذا فيی الحباب. 

)٢(‏ قولہ (لتوھم المعنی الفاسد): وو أن یکون هناك خلق باق لغیر الله تعالی اھ حباب۔ 

< قوله (الرکنین): أي الرکن الذي فیە الحَجْر الأسود والرکن الیمائي ویقال لھما: الیمانیانء‎ (٢) 

















ری إرشاود الساری إلو مناسك الملا علو القارو 
ھچ ہی مع ہے یک کل ای ہے کی ا تو 

واعلم أنه لا یقف للدعاء في أثناء الطواف؛ لا في الأرکان ولا في غیرھا من 
المطافء فإن المُوالاۃ بین الأشواط والأجزاءِ مستحبّةء ویصٔخ ألفاظ الدعوات 
خصوصاآً المأثوراتِ لثلا يَلْعَنَ فیھاء فَیْحْشٌی علیہ دخوله تحت قوله عليه الصلاة 
والسلام  :‏ من کذبّ عليٍ متعمّداً فلييبَوٌاً مقعدہ من النارا. 1 

(مصلیاً علی النبي قِلك أي في أثناء دَعَوات الطواف أو بدل الدعوات : 
فإنھا من أفضل القُرزبات وبالخصوص عند الأرکان لا سیما عند الرکن 
الأعظمء ولیحذر کل الحذّر من قول بعض الجھلة قُبَل الحجر الأسود: ڈاللھم : 
صل علی نبیٗ قَبلَكَ؛ فاإنہ موممٌ للکفر من قائلہ إلا آنه محمول علی 72 








۷ 

1 للتغلیب؛ والرکنان الآَجْرَان یقال لھما: الشامیان تغلیباً أیضاء فإن اأحدھما الرکن العراقيی‎  < 
والآخر الشامي؛ کذا قاله الشارح رحمہ اللہ اھ حباب, و‎ 
١ ۔قوله (فإنه موهمُ للکفر من قائله): قال الشارح رحمہ اللہ في کتابہ لالأسرار المرفوعة في‎ (١) 
. الأخبار الموضوعة) ما لفظه: حدیث !اللھم صل علی نبي قَبلْك یقولہ العامةُ عند تقبیل‎ 
3 الحجر الأسود؛ فلا أصل لە ولا یتصوٗر أن یکون أصل بھذا اللفظ والمبنی؛ فإنه کفر‎ 
١ بحسب المعنلی؛ وقد صنف العلامة عبد الغني المغربي عالم الشام في زمانه تصنیفاً في‎ 
. ذلك وکٹٔر قائلەء قلت: وأصل ھذا الخطا إنما نشا من العوام حیث [نھم سمعوا من بعض‎ 
٦ الأعلام: اللھم صل علی نبي قبٔله وھو صحیح؛ وبن بعضِھم: صلی اللہ علی نبي‎ 
قبّلكء وھو صحیح أیضاء فخلطوا الکلمتین وجُمعوا بین الصّلاتینء فحصل من التداخُل ا‎ 


ھذا الفسادء واللہ رؤوف بالعباد اھ کذا فی الحباب بزیادة, 
ٹم قال العلامة یحیی الحباب: وقال الشیخ ابنُ حجر المکي الشافعي في احاشیة الإیضامح؛ 
ما نصه: (فائدة) بقع لاکٹر العوام أنھم یقولون عند تقبیل الحَجُر: (اللھم صل علی نبي 
قبّْلك)ء وھي مقالة قبیحة شنیعق یتعیٔن زجرھم عنھاء لأن وضع مذا اللفظ قاض بأان 
ضمیر الخطاب فی (قبْلك) یعود إلی الله تعالی؛ وھذا کَفر بناء علی تکفیر المجسْمة)َ وھو 
الذیي یتٌجه ترجیشہ إن اعتْنّد آئە جسم کالأاجسام ولکن العامة إنما یقصدون بذلك أن 
النبیُ قَلاِ قبّل الحجں لا یعتقدون غیر ذلك وإن کان فاسٰداً من جهة الصناعةء إِلا أنْ بُراد 
بە الالتفاتُ علی بحث فيهء فحینئذ لا یڑاكّذون بذلك إلا إِن عَرّنوا ما یقتضیه ھذا اللفظ 
ٹم قالوہ؛ فیْٹھُون عنہ؛ فإن رجعوا وإلا أذبواء لما فیه من الشناعة والشُبح والڑیھامء وأما 
الف فلا یُحکم بہ علیھم إلا إن اعترفوا آنھم عَرّفوا وَضْعَه وفٌصّدوہ به وضمّوا إلی ذلك ١‏ 
اعتقاد أنه تعالی جسمٌ کالأجسام: فمن فُرض أنە أقرٌ بذلك جمیجە حُکم بکفرہ وإلا فلان > 








زرشاج الساری إلی مناسك الملا علي القارو ۹۳ 





الالعفات''' بناۃ علی خُسن الظن بالمؤمن؛ وإنما نشأً هذا الترکیبٔ من قول 
بعضھم: اللھم صل علی نبي فُبّله وقول آخرین: صلی اللہ علی نبي قَبْلكَ وھما 
کلامان مستقیمانء فرکب منھما بعض العوامَ هذا الکلام من غیر فھم المَرّام: 
فوقعوا في الطعن والمّلام. 

هذا ولم یعین الإمام محمد من آئمتنا لمشاھد الحج شیئاً من الدعوات: فإن 
توقیّھا یذھب بالرْقّة لأنه یصیر کمن یکرّر محفوظهء بل یدعو ہما بَذَا له ویذکڑ 
الله تعالی کیفما ظھر لە متضرعاًء وإن تبرك بالماثور منھا فحسنّ أیضاً علی ما قاله 
غیر واحد من أصحابناء لکن الأظھر أن اختبار المأثور عنہ قٌلٍ مستحبّ؛ والمرویٔ 
عن السلف مستحسن؛ ویجوز الاکتفاء بما يَِهُ علی السالك إن کان أھلاً لذلك . 


(ویستحبٔٔ استلامُ الرکن الیماني) بتخفیف الیاء؛ وجوّز تشدیدھاء أي الواقع 
آر :ہمہ دون یسارہ کما یفعله بعش الجھلة والمتکبْرۃء من دون تقبیله والسجود 
عليه۔ 


ٹم عند العجز عن اللُمس للزحمة لیس فيه النیاہةً عنه بالإشارۃء وھذا الذي 
ذکرناہ حسنٌ في ظاہر الروایة کما في روایة (الکافي) و(الھدایةا وغیرھما من کنب 
الدرایةء قال الکرماني: وھو الصحیخ. وذکر الطرابلسي وغیرہ عن محمّد أن الرکن 


> فاإطلاق القول ہأن ذلك کفر وحرام خطأ کما علمنّه مما قَرْرلہ اھ مختصراً, 
قال الشیخ عبد الرحمن المُرشِدي بعد ئقله: ولم آر من تعرض لھذہ المسألة من ائمتناء 
والحكمُ فیھا واحد؛ لن القواعد لا تابی ما نقله الأئمةُ الشافعیة فیھاء وال أعلم اھ 
حباب. 

)١(‏ توله (محمولٌ علی الالتفات): قال الشارح رحمہ اللہ في کتابہ الأسرار المرفوعة؛ فیُجعل 
قبّلك جملأ مستانفڈ نحو قولہ لِ في خطبة الوداع: ھل بلغث؛ قالوا: نعم؛ قال: اللھم 
فاشهُذء فالتفت عنھم في أثناء کلامہ وتوجُه إلی اللہ تعالی لتمام مَرامه؛ ثم قال الشارح: 
والأظھر في رفع الخلل أن یقدر مضاف فیقال: قثَبْل یمیك اھ؛ کذا في الحباب. أقول: 
یعنی لأئه قد ورد والحَجَْر یمن اللہ فی أرضه٥‏ وھو من المتشابهء کذا فی ہکشف الحْنًا 
والإلباس* للعلامة إسماعیل الجْزٌاحي:- ۱ 

















۹٤‏ إرشاو الساری إلو مناسك الملا عله القارو 
صحجس تہ ےت کے ہے 6ے مھ رد تہ 0 


الیماني فی الاستلام والتقبیلِ کالحجر الأسودں قال في (النحْبةا: وھو ضعیف جذاء 
وفي (البدائع): لا خلاف ني أن تقبیله لیس بسُنة وفي ا السراجیة) : ولا یقبّله فيی 
أصح الأقاویلء وذکر الکرماني عن محمد أنه یستلمه ویقبّل یدیە ولا یقبّله. 

والحاصل أن الأصحٌ هو الاکتفاء بالاستلام؛ والجمھور علی عدم التقبیل؛ 
والاتفائِ علی ترك السجود؛ فإذا عجز عن استلامہ فلا یہ شیر إليه إلا علی روایة عن 
محمد. وأما الرکنان افرالاسر ھا امہ بل ھما بدعة 
مکروھة باتفاق الأربعق ٹم لا خفاء أن الإشارۃ في الرکئین الیماِبٔین أیضاً بدون 
العجز والزحمة غیرُ معتبّرةء فلا یغرّك ما یفعله بعض الجھلة والمتکیّرۃ. 

(وإذا طاف سبعة أشواط استلم الحُجُر) أي بطریق السنة المؤکدة کما سبی 
(فخئم بە) اي کما بدا بە لیقع جتائہ مسکا وفی (الکبیرا: ولا ئلبٔي في حالة 
الطوافِء أي جھراً أو یقیّدُ بطواف العمرۃ والافاضة, 

(ئم بأتي المقام) وھو مخالفٌ لما ذکرہ في (الکبیر١‏ في ھذا المقام حیث 
قال: ٹم یأتي الملَزَمَ ٹم بأتي المقام۔ تا 
علماء الأنام'. والمراد بالمقام : مقام إبراھیم عليه السلامء لقوله تعالی: فوَئیدُوا 
من مَقَار إڈُھٹر ُسَلٌ> اي لصلا ة الطواف علی وجه ےت 
المفشرین والفقھاء المعبرین (فیصلّي خلفه) وھو الأفضل لفعله یلق . 
مما پُطلق عليه اسم المقام غُرفاء و حیث تیسُر لە من المسجد الحرام؛ و غیرّہ 

من الحرم؛ ولو صلّی في بلادہ جار (رکعتي الطواف) وھما واجبتان عندناء سنتان 
عند الشافعي؛ فیٔطِلیْ في الئیة أو يقَیّدُ بالوجوب لا بالسئیة لکن لو نوی سن 
الطواف أجزأءہ لآأن المراد بالوجوب هنا الفرض العملي لا الاعتقادي. 

(یقرأ) أي استحباباً عند الأربعة (في الأولی) أي الرکعة الأولی بعد الفاتحة 


)١(‏ انظر (ص ۱۸۷)۔ 
(۲) انظر (ص ۱۹۷)۔ 












ارشاد السارق إلو مناساك الملا علي القارو ۰ 





(الکافرون) بالرفع علی الحکایة (وفي الثانیة: الإخلاصٌ) أي سورتھا بعد الفاتحة 
وحُسّتا لدلالتھما علی التوحید والتمجید (ویُستحب أن یدعو بعدھما) ومن المأثور 
ِغٰاء آدم عليه الصلاۃ والسلام: اللھم إنك تعلم سرّي وعلانیتي فاقبّل معذرتي؛ 
وتعلمغ حاجتي فأعطني سُؤلي؛ وتعلم ما في نفسي فاغفر لي ذنوبي؛ اللھم إِني أسألك 
إیماناً ُّاشر قلبي؛ ویقینا صادقاً حتی أعلَمٌ أنە لا یُصٍیبني إلا ما کتبت لي؛ ورضاً ہما 
قسَمْت لي؛ یا أرحم الراحمین. روي أنه أوحی اللہ تعالی إلی آدم: یا آدم؛ إنك 
دعوتّني بدعاء استجبت لك فیەء وغفرث ذنوبك؛ وفرٗجت همومَك وغمومَّك؛ ولن 
یدعو بە أحذٌ من فُریتك بن بعدك إلا فعلث ذلك بەء ونزعث فقرہ من بین عینيهء 
وائُجَزْث لە من وراء کل تاجر؛ وألله الدنیا وھي کارهة وإن لم یُردھا. علی ما رواہ 
الأزرقيی والطبراني في (الأوسط٤‏ والبيھقي في (الدعوات* وابن عساکر. 

وورد أن آدم عليه السلام دعا بە خلف المقام؛ وفي روایة عندً الملتَزٌم؛ وني 
روایة عند الرکن الیماني؛ ولا منافاۃ بین الروایات لاحتمال أنە دعا في المقامات . 
وأما ما أحدثه بعضل الناس من [إتیان المقام بعد الطواف في وقت کرامةِ الصلاةۃ 
والوقوفِ عندہ للدعاء مستقبلا إليه أو إلی الکعبة؛ فلا أصل لە في السنة ولا روایۃً 
عن فقھاء الأمة من الأئمة الأربعة . 

(ثم يأني الملَزم) وھو ما بین الرکن والباب''' (بعد أداء الرکعتین آو قبِلّھما) 
أقول: یتبغي أن پُحمل ھذا الخلاف بالنسبة إلی مَن عليه السعي بقرینة سَوقِ الکلام 
وبیانِ الرٌمَل والاضطباع في ھذا المقام؛ وأما من لیس عليه سعي فینبغي أن لا 
یکون في حقه خلاف آنە یأتي الملتزم ٹم یصلي خلفَ المقامء إذا لم یکن وقتٌ 
کرامة کما عليه عمل العامة والخاصةء وسیاأتي زیادۂُ تحقیق وتوضیح لھذہ المسالة, 


)١(‏ قوله (وھو ما ہین الرکن والہاب): وقدرہ أربعدُ أذرع علی الصحیح المشھور عند الجمھور 
وعن بعض السلف: أن الملتزم ما بین الرکن الیمائي والبابِ المسدود في ظھر البیت؛ 
وھذا هو المسمی بالمستَجّارہ ویقال لە: ملتْرَمُ عجائزِ ٹقُریش؛ ومقدارہ نحو أربعة أذرع؛ 
قاله الشیخ عبد اللہ العفیف. کذا في الحباب. 
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(فیٹلیٗٹ بە) أي یتعلق بالملتزم و بأستار البیت المعظم (بشرب الحَجر ویضع 
صدرہ وبطنه وخدّہ الأیمن عليه) أي ۔تارہً والأیسرٌ أآخری والوٌجه بکماله مرةء إذ 
المقصود حصول البرکة وھو أتم في هیئة المُجود د (رافعاً یدیه فوق رأسە) أي 
قائمتین (مبسوطٔتّین علی الجدار) وزاد ابنْ العَجمي في (منسکەہ): ویبسط یدہ الیمنی 
مما یلي الباب والیسری مما یلي الحَجر۔ 
(داعیاً) أي بما أحبٌء ومن المائور: یا واجڈ یا ماجذُ لا ثُرِلْ عني نعمة أنعمت 
بھا علیٴ. ومن المستحسّن: إِلھيی وقفث ہبابك والتزمث باعتابكء ُرجو رحمتك 
وأخشی عقابك اللھم حرّم شعري وجسدي علی النار اللھم کما صُنْتٌ وجھي عن 
السجود لغیرك فصن وجھي عن مسألة غیركء اللھم یا ربًٌ البیتٍ العتیق أعتق رقابنا 
ورقاب آبائنا وأمھاتِنا من النار یا کریم یا غفارہ یا عزیز یا جبار. ویقول: ربنا تقبل 
منا إنك أنت السمیع العلی ونب علینا إنك أنت التواب الرحیم 
(ہالتضرع) أي مقروناً بإظھار الضراعة والمسکنة (والاہتھالي) وھو زیادۃ المذلة 
فی الحضرۃ المُعَرّة مع الخضوع) أي خشوع الظامر (والانکسار) وھو خضوع 
الباطن (مصلیاً علی النبي المختار) أي أوّلا وآخراً بعد الحمد والثناء وسائرِ الأذکار. 


لم بأني زمزمٌَ) أي بئرھا (فیشربٔ من مائھا) أي قائماً أو قاعداً وراءھا 


مستقبلاء مبتدثاً بقوله: : اللھم إني أسلك علماً نافماً ورزفاً واسعاً وشفاۃ من کل داء 
وی ا ا ا کن ا فإله ورد: : (آَيڈُ ما بیٹنا 
ہین المنافقین أنھم لا یتضلعون من زمزم؛ ویستحبٔ أن يَنْرِع دلو بنفسە إن قدر 
ویشربَ منە وبٔفرع الباقي علی جسدہہ وقیل: يُفْرغ الباقي في البئر وھو مما لا 
یظھر وجهُہ؛ وآما ما اشٹھر من آلہ اَل ذلك فملی فرص صحتہ محمول علی 
خصوصیته لما صح في ٴالبخاري؛ عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أ أنه آنی 
زمزم وھم يَسْقفُون فقال: : الولا أن تُعلَبوا''' لنزلت حتی اضع الحبلَ علی هذہ ۔ أي 


(١۱)‏ فوله (لولا أن تُفْلَبوا): بلفظ المجھول؛ أي لولا ان یجتمع علیکم الناسُ إذا رأوني قد 
عملہ ٭ لرغبتھم في الاقتداء بي؛ ای نا وت 7 و ہ وفی > 
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۰ 


رقبتہ وفي امسند أحمدا وغیرہ عنہ أیضاً أنہ قلِ آتی زمزم فنزعنا لە لوا فشربَ ثم 
رخ فیھا فافرغناما فی زمزہٍ نا ولا أن تُغلبوا علیھا لنزعثُ بیدي) فہذا 
صریح في آنە گی لم يَٹزع بیدہ' ولا صَبّه بنفسہ وإنما ضَبّه غیزہ للتبرك ہسشٗؤرہ علی 
وجە العموم لکل مَنْ یشرب من مائہء کما أشار بمججہ فیھا إليه و . 

(لم یعود إلی الحَجُر) أي الأسود (فیستلمُہ) أي کما سبق (إن قدر وإلا 
استقبّله) أي ویٔشیر کما تقدم (وکبٔر وهلل وخمد وصلی) أي علی المصطفی (ئم 
مَضٔی إلی الصفا) أي من باب الصفا استحباباً (فسَعی) أي وجوبأء وھذا الترتیب 
علی ما ذکرہ الکرماني والسشُروجي. والأصل أن کل طواف بعدہ سعي فإنه یعود 
لی استلام الحَجر بعد الصلاق؛ وما لا فلاء علی ما قال قاضیخان في (شرحہا: 
إن ھذا الاستلام لافتتاح السعي ہین الصفا والمروۃء فإن لم یرد السعي بعدہ لم يَعُد 
إليە انتھی . 

ونوله الافتتاح السعي) أي إرادة افتتاحہء ولعل وجھه أنە قٌي لم یرد أن یمز 
عليه من غیر إقبال إليەء حال توجُھه إلی الصفاء بمقتضی المروۃءۃ والوفاء: 
وموجُب الاستعانة ہما فيه من مَحَل المَدد بالدعاء والثناء. قال الکرمانيی: وفي 
بعض الروایات : یأتي الحجر أولاً ئم یأتيی زمزمء قال: والأول أظھرٔ؛ یعني وھو 
أن یقدم زمزم۔ 


قال ابن الھمام: ویستحب أن بأتي زمزم بعد الرکعتین فُبْل الخروج إلی 





ے ‏ فحاشیةہٴ العلامة الحباب: ٦لولا‏ أن تُغْلبواٴ أي لولا کراهةً أن یغلبکم الناسُ ویأاخذوا ھذا 
العملٌ الصالح عن أیدیکم اھ کذا في تقریر الشیخ عبد الحق. 
)١(‏ تولہ (نھذا صریح في آنہ قلي لم ینزع بیدہ إلخ): فیە أنە رُوي في کتاب ۸ الطبقات؛ مرسلا 
عن عطاء أن النبي قلِ لما أفاض تَُرٌع بالدلو - یعني من زمزمَ ۔ لم یَثزع معه أحذٌ فشرب 
ٹم أفرغ الباقيی في البئر؛ وقال: (لولا ان یغلبَکم الناسُ علی یقایتکم لم بنزع منھا أحدُ 
غیري). قال: فنزع هو بنفسه الدلوٌ فشرب منھا لم یُعنه علی نزعھا أحد. واعتدٌ صاحبُٔ 
الھدایة* بھذہ الروایة واستدل بھاء وجُمّع العلامة ابن الھمام بیٹھا وہین حدیث جاہر 
الطویل في همسلم؛ وما في معناہ بِحَمٰل ما في 9 الطبقات) علی عَقب طواف الوداع؛ وما 
فی حدیث جابہر وغیرہ علی عَقِب طواف الإفاضة اھ داملا أخون جان۔ 

















۸ إرشارد الساري إِلو مناسلك الملا علي القاروٴ 
با مھ و سے ےس کت 0 0 0 


الصفاء ثم يأني الملتَزّم قبل الخروج؛ وقیل: یلتزم الملتزم قبل الرکعتین ٹم 
یصلیھماء ثم يأني زمزم؛ ثم یعود إلی الحجر؛ انتھی. والثاني هو الأسھل 
والأفضل وعليه العمل: وفي کثیر من الکتب أن یعود بعد طواف القدوم وصلاتہِ 
إلی الحَجّر ثم یتوجُه إلی الصفاء من غیر ذکر زمزمٌ والملٹزم فیما بیٹھماء ولعل 
وجه ترکھما عدم تاقدھما مع اختلاف ثقدم أحدھما. 

(ثم إن کان المحرم مُفرداً بالحج وقع طوالہ هذا تلْوم) أي ولو وی غیرہ؛ 
لأنہه وقع في محلّه وھو سُنة للفاقی کما مَرٗ (وإن کان مفرداً بالعمرة) سواء کان في 
أآشھر الحج أو غیرها (أو متمنّعاً) بان یکون مفرداً بالعمرة في الأشھر ناوباً للحج 
في سَئته (أو قارنا) أي جامعاً بین النشکین في إحرامه (وقع) أي طوالہ مذا (عن 
طواف العمرة) أي في الصور الثلاثة (نواه له) أي نوی الطواف لفرض العمرۃ (أو 
لغیرہ) أي من القدوم والنفل ونحوہ لتعیٰن معیار الوقت بخصوصه. 


وعلی القارن أي بطریق الاستحباب (آن پطوف طوافاً اَخَرَ للقدوم) أي بعد 
فراغهہ من سعي العمرة؛ ولا یتداخلُ طواف القدوم في طوافِ فرض عمرته کما 
ذھب إليه الشافعيی رحمه اللہ تعالیء بل مذھبنا أن عليه طوافینِ وسعیینِ للجُمٰع بین 
الئسکین . 


(باب أنواع الأطوفٰة) 


الظاهر أنواع الطواف (وأحکامُھا) أي المتعلقة بکل منھاء ومٹھا بيان أسماٹھا 
المتمیّزۃ عن أخواتھا (أما أنوامھا فسبعة) ھذا یوھم أن أحکامھا أیضاً متعددة معیّنة 
یذکرھا علی جدة؛ ولیس الأمر کذلك حیث لم یأت في کلامہ: وأما أحکامھا 
فکذاء بل إنما یذکر أحکامھا في ضمن أنواعھاء فالظاھر أن یقول کما في 
0الکبیر: وأنواعھا سبعة, 


(الأول: طواف القُدوم) ویسمی طوافَ التحیة وطوافَ اللقاء وطوافت أول عھدِ 
بالبیت وطواف إحداثِ العھد بالبیت وطواف الوارہ والؤرود (وھو سُنة) أي علی ما 
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في عامة الکتب المعتمّدةء وفي اخزانة المفتین) أنه واجب علی الأصح (لّناتي) 
أی دون المیقاتيی والمکي (المفردِ بالحج والقارن) أي الجامع بین الحج والعمرۃ معاً 
(بخلاف المعقَمرٍ) أي المفرد بالعمرة مطلقاً (والمتمتع) ولو آفاقیا (والمکي) أي 
وبخلاف المكي إذا کان مفرداً بالحج (ومَن بمعناہ) أي ومَنْ سکن أو أفام من أھل 
الآفاق بمکة وصاز من أهلھا (فإنہ لا يُسَنَ في حقھم) أي طوافْ القدوم إذا أفردوا 
بالحج . 

(إلا ان المکی إذا خرج إلی الآفاق) أي قَبْل الأشھں فإنه لو خرج فیھا ٹم 
عاد إلی مکة لیس لہ القران أو التمتع علی الوجه المسنون (ثم عاد مُحْرِماً ہالحج) . 
أي مفرداً (أو القرانِ فعليه طوافٔ القدوم) أي مستحباً حینئذ . 

(واول وقتہ) أي وقت أدائہ (حین دخولہ مكة) لأن أوَلَ وقتِ صحتہ دخول 
الأشھر (وآخزٔہ وتوئّه بعرفة) أي ینتھي بوقوفه بعرفةء وإلا فآخر وقت أدائه باعتبار 
عراز ان ال یوم النحرہ فإِنه غایةُ الڈشھرِ التيی هي محلٌ أفعال الحج (فإذا وقف 
فقد فات وقہ) أي سقط أداؤہ (وإن لم یقف فإلی طلوع فجر النحر) إذ هو نھایة 
وقت الوقوف . وأما ما في (المشکلات+: من أن وقته قبل یوم الترویةء فإنه خرج 
مخرج الغالب أو بین لوقته الأفضل. کذا حزرہ في (الکبیرا: لکن فيه أله لیس 
الأفضلیۃُ علی الإطلاق؛ إذ الأفضل وقوثمہ حین قدومہء وھو مختلف باختلاف 
زمان وُرودہ۔ 

(ولو قدم الفاقي مکة یومَ النحر أو قبله) وھو یومُ عرفة (بعد الوقوف) أي 
بعد وقوفہ بعرفة وھو قیدٌ لھما (سقط عنه ھذا الطوا) لأن محلّہ المسلون قبل 
وقوفه (ولو ترکه) أي طواف القدوم مع القدرة عليه وسّعَة وثیه (فذهبّٔ إلی عرفة) 
أي بعد إدراك زمن الوقوف"'' (لم بَدّا له) أي ظُھَر لەه أنذ یطوف طواف القُدوم 
وتبیٔن لە أنه أخطأً في ترکە (فرجَع) أي إلی مکة (وطاف له) أي للقدوم (إن رجع 





00( قوله (أي بعد إدراك زمن الوقوف): أقول: صوابه: قبل إدراك زمن الوقوف؛ لأنە إذا ذھب 
إلی عرفة بعد إدراك زمن الوقوف لا یفید الرجوغ مطلقاًء لخروج وقت الطواف بالوقتوف؛ 
فتامل اھ حباب. 
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قبل الوقوفِ في وقته) وھو من زوال عَرّفة إلی فجر یوم النحر (أجزاہ) أي طوائہ 
عن سنة القدوم لوقوعه قبل الوقوف (وإلا) أي وإِن لم یرجع أو رَججُع ولم یُدرك 
الوقوف في وقتہ (لم يِجْزلہ) أي طوافہ عن سنة القدوم؛ لعدم حصول الوقوف 
بعدہء فوقع طواله في غیر محله۔ 

(ولا اضطبامٌ ولا رمل ولا سعي) أي بالأصالة (لأجل ھذا الطواف وانما ِفعل 
فیه) أي في طوافہ (ذلك) أي ما در من الاضطباع والرمل (إذا أآراد) أي المفرد أو 
القارن (تقديمٌ سعي الحج علی وقنہ الأصلي؛ وھو) أي وقلہ الأصلي (عقیب طواف 
الزیارة) لأن السعي واجبّٔ: والأصل فيه أن یتبع الفریضةًء کما في (التحفةاء لکن 
- لمخافة الزحمة تقدیمہ علی وقتہ إذا فعله عقیبٌ طوافِ ولو نفلأء واختلفرا 
فی الأئض” من التقدیم والتاخیر في حق الافاقيء وکذا بالنسبة إلی المکي لکن 
الأحوطٔ في حقہ التأخیر لأنە لا زحمة في حقہء لتوسّع زمان السعي بالنسبة إلی 
فعلەء ولعل هذا وجهُ عدم جواز التقدیم لە عند الشافعي؛ والخروخ عن الخلاف 
مستحب بالإجماع. 

(الثاني : طواف الزیارة) ویسمی طواف الرکن والإفاضة وطواف الحج وطواتن 
الفرض وطواف یوم النحر لکون وقوعه فی أفضلُ (وھو ركنْ لا یتم الحمٔ إلا بہ) 
لکنہ دون الرکن الأعظم وو الوقوف بعرفةء لفوات الحج بدوئەء بخلاف الطواف 
فإنہ بُستدرّك بادائہ في وقتہ الموسّع إلی آخر عمرہہ آو بلزوم بَدَنةٍ بفوتہ عند موتہ 
إن أوصی بإتمام الحج (وأولٌ وقتہ) أي وق جوازہ وصحتہ (طلوغ الفجر من یوم 
النحرء ولا آَخجْرَ لە في حق الجواز إلا أن الواجبّ فعلّه في أیام النحر) أي عند 
الإمام (وفيە رَمَل لا اضطباغ) أي إن کان لابساً کما سب (وبعدہ) أي بعد طواف 
الزیارۃ (سعي) بالرفع وھو عطف جملة علی جملةء وقوله: الا اضطباع؛ معترضۃ 


)١(‏ قولہ(واختلفوا في الأفضل إلخ): أآترل: الخلاث في غیر القارنء وأما هو فلا بُعلم خلافٰ 
في أفضلیة تقدیم السعي لە؛ بل الآثار تدل علی استنان تقدیم السعي لە اھ حباب. 





ہے 


ا الساری إلو مناسك الملإ علي القارھ ای 





(الا إذا فعلھما) أي الرقل والسعئ لا الرملٌ والاضطباغٌ لفسادِ المعنی''' (في 
القّدوم) أي فيی حال طواف قدومہء وفیہ مسامحل'ء إذ السعي لا يُفعل في طواف 
القدوم بل في حال القدوم والرملٔ لا یفعل في حال القدوم بل في طوافە: 
فالصواب أن یقول: إلا إذا فعله - أي السعيٌ ۔ في القدوم أي: حال قدومہ بعد 
طوافہ؛ سواء رَمّل في طوافه أو لم یرمُل (فلا یرمُل فیه) أي في طواف الزیارۃ (ولا 
پسعی بعذہ) لأن السعي لا یتکرر؛ والرتَلُ تابمٌ لطوافِ بعذہ سعئ. 

(الثالٹ : طواف الصَدّر) بفتحتین بمعنی الرجوعء ومنه قوله تعالی: ليَوْمَہےِ 
بر الاش اسنا ولذا یسمٌی طواف الرجوع؛ ویسمّی طواف الوّداع بفتح الواو 
وبکسرھا لموادعته البیت أو الحمٌٔ؛ لعدم صحتہ بدونہ: ویسمّی حمُہ قٌلاٍ حَجْة 
الوَداع لأنه ما حج بعدہ؛ ویسمی طواف الإفاضةِ لکونە لا یصخ إلا بعد المراجعة 
من الوقوف وأداءِ طوافِ رکنەء وطواف آخرِ عھدِ بالبیت لأئه يُسَنْ وقوعہ حینئذ 
عندناء ویجب عند الشافعيی: وطواف الواجے لکوئە واجباً دون الفرض الذي ھو 
طواف الزیارۃء لکون طواف الزیارة ثٌبّت بالدلیل القطعي وھو قوله تعالی: 
فوَْيََِا یالنتت السَييق وبالإجماع علی کوئہ ژکناء بخلاف طوافِ الوّذاع فإنہ 
ثبت بالدلیل الظدي؛ ویؤیدہ أنه یسقُطٔ بالڈر ویّلجبر بالدم لغیر عذر وھذا معنی 


)١(‏ قوله (لفساد المعنی): لأنہ إِن کان استَلٰناہ من قولە: ہوفیە رمّل لا اضطباع) کان معناہ: إِن 
ُعَل الرملٌ والاضطباغ في طواف القدوم یضطبم في طواف الزیارۃ ولا یرمُل: فھو فاسدذ 
وإن کان استثناء من قوله: ‏ وفیه رمل وبعذہ سعئ) کان معناہ: إن فعَل الرمل والاضطباغ 
في القدوم لا یرئل ولا یسعی في الزیارة فھو أیضاً غیر صحیح؛ لأن الرمل والاضطباع 
بدون سعي غیر معثبّر؛ فلا بد من فعلھما في الزیارة اھ داملا أخون جان. 

۲) قوله (وفیہ مسامحة إذ السعيٰ إلخ): : حاصل کلامہ أنە إن أراد بقوله افي القدوم4: فيی حال 
طواف قدومه؛ء صحّت ظرفیةُ الظرف للرمَل لا للسعي. وإن أراد بە: لافي حال القدوم؟ 
صحت ظرفئہ للسعي لا للرمل. أقول: ھذا مما لا ورود لە: لأن حا القدوم شاملٌ لحال 
طوافہ: ممتدٌ من وقت دخوله مکة إلی الوقوف؛ کما یستفاد الامتداد من قول الشارح : اذ 
السعیٰ لا بُفعل في طواف القدوم بل في حال القدوم؛ فإن حقیقة القدوم قبلٌ الشرع في 
الطواف اھ داملا أخون جان. 
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قوله: (وھو) أي طواف الصدّر (واجبٌ) أي علی الافاقي دون المكي ومَنْ بمعناء 
ممن استوطن بمکة قبل التمرٍ الأول. 

(وأول وقته بعد طوافِ الزیارة) وأما ما في (المشکلات+ من أن وقتّه بعد 
الفراغ من مناسك الحج فمحمولٌ علی وقتِ استحبابه (ولا آَجرَ له) کما تقدم 
(ولیس فیه رَمَّل) وکذا لا اضطباغٌ فیە (ولا بعذہ سعئ) وکان حقه ان یقول: ولا 
سعي بعدہ فلیس فیە رَمّل ولا اضطباع؛ لأنھما متفزعان علی طوافِ بعدہ سعي. 

(وھذہ الأطوفڈ الثلائة) من القدوم والزیارۃ والصذر (في الحج) أي في حقه 
خاصة. 

(الرابع : طواف العمرة؛ وھو رکن فیھا) أي فرض في اداٹھا (وفیه اضطباع 
ورَمّل) وھما سُنتان فیە (وبعدہ سعی) أي واجب (وأول وقتهہ) أي وقت طوافه (بعد 
الإحرام بھاء ولا آَخرَ لہ) أي ني حق أداٹھا ۔ 

(الخامس: طوافْ اللڈر وھو واجبٌ) أي فرض عملا لا اعتقاداً (ولا بَختض 
بوقتٍ) أي إذا لم یعیّنه (إلا أن یکون عليه) أي علی الناذر (غیرہ) أي غیر النذر 
الذي هو واجبٌ غیر معیٔن بوقتِ (أقوی منه) أي فیقدم حینئذ الأقوی عليه من 
طوافِ فرضِ أو غیرِہ من الفروض؛ أو واجب معیٔن من النذر أو غیرہ. 

(السادس: طواف تحیة المسجد؛ وھو مستحبّ لکل من دخل المسجد) أي 
المسجد الحرام (إلا إذا کان عليه غیرُہ) أي من الأطوفة (فیقوم هُو) أي ذلك الغیر 
(مقاّہ) أي ینوب مُنابه ویدخُل في ضٍمنہ (کالمعفًیر) أعمُ من أن یکون متمتعاً 
أولاء فإنه یطوف طواف فرض العمرۃ ویندر فیه طواف تحیة المسجد؛ کما ارتفع 
ب طواف القدوم الذي هو أقوی من طواف تحیة المسجد؛ وکذا إذا دخل المسجد 
مُن عليه فرض آأو غیرہ فصلّی ذلك فإنه قام مقام صلاۃِ تحیة المسجدء وذلك لأن 
تحیة هذا المسجد الشریف بخصوصه هو الطواف؛ إلا إذا کان لە مانمٌ فحینئذ 
یصلّي تحیة المسجد إن لم یکن وقتٌ کراھیة الصلاۃ. 
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(الساہم : طواف التطوع) أي النافلةء وإلا فطواف التحیة أیضاً تطرعٌ (وھو لا 
یختص بوقتٍ) أي بزمان دون زمانء لجوازہ في أوقات کرامة الصلاة عندنا أیضا 
خلافاً امام مالك رحمه اللہ تعالی۔ 

وقوله: (إذا لم یکن عليه غیرہ) یفید أنە لا ینبغي أُن یتطوع ویکون عليه غیرہ 
من الطواف ونحوہ من سائر الفروض؛ فإنه لا یلیق بشخص عليه مثلاً أداء الزکاۃ 
أن بتطوع بالصدقةء أو عليه قضاء صلواتِ فیأتي بنافلة من طوافِ أو صلاۃ وسائر 
عباداتٍِ متطوّعات؛ لكنْ مفھوم عبارته أنه إذا کان عليه غیرہ یختصل هو بوقتِ؛ 
وھو لا باس بە؛ لأنا نقول: یختص حینئذ بالفراغ عما عليه من غیرہء لکن لا 
بطریق نفي الجواز والصحة کما قیل؛ بل علی سبیل اللزوم والفرضیة ۔ 

(ولا بشخص) أي ولا بُختص جوازه وص بأحدِ (إذا کان مسلماً) لکن لا 
بد أن یکون ممیْزاً عاقكً فإلہ لا یصح أیضاً من المجنون وغیرِ الممیٔز من الصغار 
(طاھرا) أي من الجنابة والحیض والنفاس؛ لأنه یحرم الطوافُ علیھم وکذا دخولھم 
المسجذ إلا أنھم لو مَجُموا وفعلوا ضَحٌ وعلیھم الثم والکفارڈء کما سبأتي في 
محل وکذا سنذکر في محله حکم الطھارة عن الحدث والحَبّث في البدن 
والثوب"'۶. 

(ویلزم) أي [نمائہ (بالشروع فیه) أي في طواف التطوع وکذا في طوافِ تحیة 
المسجد وطوافِ القدومء وقوله: ابالشروع فیا أي: ہبمجرد النیة (کالصلاة) أي 
کما تلزم الصلاً بالشروع فیھا بالنیة مع تحقق سائر شروطھاء ویسٹٹنی من ھذا 
الحکم: إذا شرع بظنْ أنە عليه فإنه لا یلزمہ في الطواف ۔ 

وفي المسألة خلاف للشافعي حیث یقول: المتطوعُ أمیر نفسه إن شاء نعل 
وإلا فلاء کما وَرّدء لکن یُدفع بأن المتطوع أمیر نفسه قبل التزامه لقوله تعالی: 
طپا با امک ولئلا تصیز العبادة مَلْعَبة وللقیاس علی الحج والعمرةء فإن 





)١(‏ انظر (ص )۲۱٢‏ وما بعدھا۔ 


لت 
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الإجماع علی أَن مَن شرع فیھما بنیة النفل یلزئہ إتمامھما لقوله تعالی : هِوَیثرا للع 
وَالثبر یلو4 والل اأعلم ۔ ۰ 
(فصل: في شرائط صحۃة الطواف) أي مُطلَيه (الإسلامُ) أي لأن الکافر لیس 
أھلاً للعبادة المحتاجّة إلی النیةء وقد شرطت فيه لقوله: (والنیةً) وھي شرط فیه 
عند الجمھور؛ وقیل: لیست بشرطِ أصلاًء وإن نیة الحج فيی ضمن الإحرام کافیة 
ولا بحتاج کسائر الأفعال إلی نیة مفردةء وقیل: النیة لیست بشرط لکن الشرط أن 
لا ینوی شیئاً آخر, وھذا کله في طواف الزیارة مع احتمالِ في طواف القدوم 
والصدر والعمرۃ؛ وأما طواف النفل فلا أظن فیه خلافاً لعدم اندراجه فيی ضمن نیة 

سابقة. وسیأتي لھذہ المسألة فی فصلھا تتمَة. 
(والوقث) أي لبعض افرادہء وھو أکثر أنواعه (وکوئُه بالبیت) أي کون 
الطواف متلبساً بہ من خارجه (لا فیه) أي لا واقعاً في داخله: ولذا قال الشافعی: 
لو مر ببعض ثیابہ أو بدنە علی الشادّوان''' أو علی جدار الججر بطل طواه. وما 
التفت إليه علماؤنا حیث إنھما لیسا من البیت إلا بالدلیل الظنيء لکن الأحوط 
رعایه. والمقصود عندنا أنه لو طاف داخل البیت حول جُدرانه لا یصخء ثم کوئہ 
بالبیتِ ركنْ علی ما هو الظاھر لا أنه شرط (وفي المسجد) أي المسجد الحرام 
(ولو علی سَطٗحہ) وسیأني زیادۂٔ تحقیق لە''' (وإتیان اکثرہ) لأنه مقدار الفرض منە؛ 
والباقيی واجبًٔ فیەء وفي عذّہ شرطاً مسامحةء إِذْ هو رکن أیضاً. . 
(قیل: والابتداۂ من الحَجّر) أي غُدَ من شرائط صحة الطواف؛ ففي اشرح 
المنار4 للكاکي (والمطلب الفائق) لشارح اکنز الدقائق): أن الابتداء من الحَجُر 
الأسود شرط علی الأصخء لکن الأکٹر علی أنه لیس بشرط بل هو سنة في ظاھر 
الروایة؛ فیٔکرہ ترکھاء وعليه عامةُ المشایخ؛ ونص محمدً في (الرکیْات؛ علی أنە لا 
٠.‏ 


)١(‏ قوله (الشاارُوّان): هو الإفریرُ المُسَنُم الخارخ عن عَرْض جدار البیت فَذْرَ ثلٹي ذراع اھ ہرد 
المحتار؟. وھو بفتح الڈال المعججمةء کما في الحبّاب. 
)٢(‏ انظر (ص ٢ .)۲١۱‏ 
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ہجزیە ٠‏ أي الافتتاخ ۔ من غیرہ قال في (الکبیر؟: فجعله فرضاً. 

أقول: بل جعله شرطاً کما سیجيء مصرحاً في کلام ابن الهُمام حیث قال فيی 
اشرح الھدایة): والافتتاحٌ من غیر الحَجّر اختَلَف فيه المتاخرون: قیل: لا یجزیە: 
وفیل: یجوز؛ غیر أُن الافتتاح من الحَججر واجبٌء لأنە علیہ الصلاۃ والسلام لم یترکه 
قط. ثم ذکر في موضع آَخرَ أن افتتاح الطواف من الحَجُر سنة؛ فلو افتتحہ من غیرہ 
جا وگرہ عند عامة المشایخء ولو قیل: إنه واجبء لا یَبْعْدُ لأن المواظبةِ من غیر 
تر مرةٗ دلیلهٔء فیأئم بە ویٔجزئە؛ ولو کان في الایة إجمال لکان شرطاً کما قال 
محمد لکنە مُنْتَيٍ في حق الابتداء فیکون مطلیٔ التطوٴف هو الفرضْ٠؛‏ وافتتاحةُ من 
الحَجُر واجبّ للمواظبةء کما قالوا فی جعل الکعبة عن یسارہ. 

والحاصِلُ أنه اختار الوجوب؛ وبە صرح في ٴالمنھاج؟ نقلاً عن (الذخیرةا 
حیْث قال في عدّ الواجبات: والبٔداءۃ بالحجر الأسودا وو الأشبُ والأعدل: 
فینبغي أن یکون هو المعوّل. 

(فصل) أي في تحقیق النیة(الشرطٔ) أي لصحة الطواف المتوفٔفيِ علی النیة 
علی ما عليه جمھور الأئمة (ھو أصلٗ النیة دون التعیین) أي لا تعیينُ الفرضیة 
والوجوبِ والسئیةء ولا تعیينُ کونە للزیارۃ أو للصدر أو للقدوم ونحو ذلك؛ فإنه 
لیس بشرطِ ولا واجب؛ بل هو سنة أو مستحبّ؛ فإذا ثبت ذلك (فلو طاف) أي 
دار حول البیت (لا ینوی طوافاً) أي أصلا (بأن طاف طالباً لغریم) أي کمذیون 
ونحوہ (أو ھارباً من عدوَ) أي ظالم أو غیرہ (أو لا علمٌ أنه البیث) أي بیتُ اللہ 
تبارك وتعالی آو البیث الذي یجبٔ الطواف بە أو یستحبّ (لم یُعتد بہ) أي لم یعتبر 
ذلك الطواف حیث ما وُجد فیە النیة الشرعیةء لأله لم یقصد بە الثُربةً وإن حَضّل 
مئە النیةُ اللغویةُ وھي مجزد إرادة الدُورة (ولو نوی أصل الطواف) أي علی جهھة 
الثربة (جازً) أي لحصول أصل اللیة. 

(ولو طاف طوافاً في وقتہ) أي زمانە الذي عیّن الشارعٌ وقوعَه فیە (وقع عنه) 
أي بعد أن ینوی أصل الطواف: لکونە بعیاراً لەء کما فيی صوم أداء رمضان (لواه 
بعینہ آو لا) آي أو ما نواہ بعینہ بل أطلقہ (أو نوی طوافاً آَخْر) وھذا کلّه مبني علی 
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ان التعیین لیس بشرطِ فی نیة الطواف؛ بخلاف الصلاۃ فإن التعیین لا بد منەه نی 
الفرض والواجب؛ وأما الس فا سر ہن ماق ُ 

والحاصل أنە إذا نوی طوافاً آخْرٌ یکونُ للأول؛ وإن نوی الثاني فلا تَتْملٌ 
النیة في تقدیم ذلك علیہ ولا تآخیرہ عنەهء کما سیأتيء ومثالَہ ما بینہ بقوله: (وین 
فروعه: لو قیم) أي من سفرہ (معتمرا وطاف) أي بأي لیة کانت (وتَع عن العمرۃ) 
أي عن طوافھا (أو حاجْاً) أي أو قُیم حابَاً (وطاف قبل یوم النحر وقع) أي طوالہ 
(للقدوم أو قارِناً) اي نیم قارناً وطاف طوائین من غیر تعیینِ فیھما (وقع الأول 
للعمرۃ والثانيی للشدو ولو کان) أي طواله (في یوم النحر) أي ونوی نفلاً أو وَداعا 
أُو أطلقه (وقع للزیارۃء أو بعد ما حَلِ النفز) أي بعد ما طاف للزیارة کما في نسخة 
(فھو للصدر وإن نواہ للتطوع) وکذا إذا أطلقه . 

(فالحاصل أن کل من عليه طوافُٰ فرض أو واجب أو سنة إذا طاف) أي 
مطلقاً أو مقیداً (وقع عما یستحلہ الوقت) أي من الترتیب المعتبّر الشرعي (دون 
غیرہ) حتی لو زلبه علی خلاف ذلك آو أعمل ترثیبە أو تعیینہ (فیقع الأول عن 
الأول وإن نوی الثاني أو غیزہ) أي من الثالٹك ونحوہ (والثاني عن الثاني وإن نوی 
غیرہ) أي من الأول وأمثاله. 

(فلا تعمل الٹیة في التقدیم والتأخیر إلا إذا کان الثاني آقوی من الأول) أي 
باعتبار المرتبة کالفرض بالإضافة إلی الواجب؛ والواجبِ بالنسبة إلی السنة (فیبدا 
بالأوی) أي فیٔعتبر ابتداؤہ بالأقوی وإن کان فُعَله علی خلاف الأولی (کما لو ترك 
طواف الصدر ٹم عاد بإحرام عمرۃ فیبدا بطواف العمرۃ) لأن طواف العمرۃ أقوی 
لکونە فرضاً (ثم الصدّر) أي ئم يأتيی بطواف الصدرہ ولم یجعل الطواف مصروفاً 
إلیه مع آنە سبق تعلَّیْ الذمة بە لکونہ واجباً ومرتیٹہ دون الفرض؛ ومذا واضخ 
جدا. 

(ولو طاف لعمرتہ ثلاثة أشواطإء ٹم طاف للقدوم کذلك) أي ثلائة أشواط 
(فالأٴشواطٔ التي طاف للقدوم) أي بحسب النیة (محسوبةً من طواف العمرۃ) أي 














رشاو الساری إلو مناسلد الملا علو القارو ۰۲۷ 
ووفنتا اعتبار الشریعة (فبقي عليه للعمرۃ شوطٔ واحد فیکملہ) أیضاء وھذا ظاھر. 

کن اسُشکل عليه ما قالوا فیمن طاف لعمرتە أربعةً أشواط ثم طاف یوم النحر 
للزیارة؛ فإن ثلاثة أشواط منه تحوٗل لعمرته؛ ولو دم الأفقوی قالوا بتحویل 
ثلائة أشواطِ من الزیارة إلی العمرةء لأن الثلاثة الأآخیرةً منہ واجب والزیارۂ فریضة؟ 

والجوابُ: أنه لیس بتحویلِ من کا إلی الواجب؛ بل من الواجب 
المتأئُر إلی الواجب المتقدم الذي استَحَق أُن یکون الطواف لە أوَلاًء فھو الأقوی 
من ھذہ الحیثیف مع أن تدارْكُ الأول لا یتصوٌر بدونە ویتصوٌر تدارك الثاني بغیرہ. 
وأما ما ذکرہ في ٴالکبیرا بقولہ: ابل من الفرض إلی الفرض کما إذا ترك الاکٹر 
من طواف العمرة) ففيه ان الظاھر فیما نحن فیە أنە من الواجب إلی الواجب کما 
حررناہء ومع ھذا لم بندفع الإیرادُ إذا قیل: من الفرض إلی الفرض إلی آخرہ؛ 
لبقاء الإشکال علی حالهء اللھم إلا أن یُقال''': بُصرف من طواف الزیارةۃ شوظ 
واحذٌ إلی العمرة لیکمل رکٹھاء فیکونٔ من الواجب إلی الفرض٠‏ 


ٹم قولە: (أو نقول: (إذا طاف) أي ولو مفرّتا (وقع الکل عن الفرض) أي 
السابق (کما لو أطال الصلاةً یقع لکل فرضاً فلا سؤال) انتھی. وھو من عجیب 
المقالء لأن مبنی السؤال إنما هو علی أن تقدیم الأقوی هو المعثبّر في الحال؛ 
فإذا استوی الحکم في الفرضین فأین یُتصور تقديم الأقوی في البْن۔ 

ٹم الأظھز أن المراد بالأقوی أَعمُ من أن یکون حقیقةً کما سَبّق٠‏ أو مجازاً 
لقوله: (ولو طاف للعمرۃ بعضّه) أي وترك بعضّ أشواطه؛ ولا فرق بین القلیل 
والکٹیر في المتروك''' (ثم طاف للزیارة) أي کاملا (بُکُمَل طواف العمرة من 





(١)‏ قولہ (اللھم إلا أن یقال إلخع): أترل: لا یخفی ما فی فإن المسألة مفروضۂۃً فیمن طاف 
لعمرتہ أربعة أشواط فکیف یتم نقلّ شوطِ من الزیارة إلیھا لیکمل رکٹھا اھ. 

)٢(‏ قولە (ولا فرق بین القلیل والکٹیر في المتروك): أقول: سیاني فی شرائط صحة القران 
(ص٣٣٦۳)‏ أنه لو طاف للعمرة کر ےت 
العمرۃ من الزیارة إذا کان المتروك منھا الاکٹر؛ ٠‏ بل ترتفض بالکلیة؛ واللہ أعلم. ٹم ق 
رأیت الشیخ حلیف الدین المُرشدي تعقب کلامٌ الشارح بما ذکرہ: فلله الحمد ھ ا 
جیاب. 





,۰۸ إرشارہ الساري إلو مناسك الملا علي القارو 
چد یج ر “ئجنجچجے۔لے۔۔ ھسست صا یت کرت اہ 
الزیارة) أي لاستحقاق طواف العمرة أولاء فھو أقوی من طواف الزیارۃ من ھذہ 
الحیثیةء مع استوائھما في الرکنیةء فصَزَله إلی طواف العمرۃ أولی؛ سواء کانت 
اس ہے ہت طواف الزیارۃ أُو من واجبات وأما القارن إذا لم یدخل مکكة 
ورَتٔف بعرفة فعليه دم لرفض العمرة؛ وعليه قضاڑھاء کذا ذکرہ الشمنيٰ؛ ولعل ھذا 
وجهُ تقییدہ ببعضه. 

(وکذا لو طاف للزیارۃ بعضه ٹم للصدر) أي جمیمَہ(یِکمل الزبارةُ من الصذّر) 
وھذا ظاهر لا غبار عليه فإن طواف الزیارة أقوی من الصدّر رتبۃً ومرتبة 
فالصرفٗ إليه أولی کما لا یخفی. . ومن جملة الفروع: لو طاف یومَ النحر عن نذر 
وقُم عن طواف الزیارۃ ولم يُجزئہ عن النذر۔ 

ٹم تقیید الأحکام المذکورۃ بالطواف یفید أن حکم السعي لیس کذلك فمن 
بقي عليه سعئ الحج وأحرم بعمرۃ وطاف وَسَعّی للعمرةء لم ینتقل سعیُھا إلی 
سعيه مع تقدُم سببه وقوۃ مرتبته؛ ولعل وجة الفرق ھو: أن الطواف متکژر في 
الحج بخلاف السعي 0و وھ دای ا جھنات ‏ 
رکعة أآخری جار في تلك الصلاة دون غیرھاء وبھذا''“ یتبِينُ أنه لو کان عليه 
طوافٰ الحج وطاف للعمرۃ لم ینتقل طواها إ إلیە مع أنە أحق لکونہ ا 

(فصل: في را أي من المَرّض (ولو طافوا) أي 
الرٌفقة (بالمغمّی عليه محمولاً أجزأ ذلك) أ ي الطواف الواحدُ المشتمل علی فعل 
الفاعل والمفعول (عن الحابلِ) أي أصالة (والمحمولِ) أي وعن نیابة (إن نوی) أي 
الحامل (عن نفسه وعن المحمول) أي معاً آر واحداً بعد واحدِ قبل الشروع (وإان 
کان) أي ولو کان الحمل (بغیر أمرِ المغمّی عليه) أي بناء علی أنْ عَثْد الفقة 
متضمٰن لفعل ھذہ المنفعةء وهذا إذا اتفق طوافُھما بأن کان لعمرتھما أو لزیارتھما 
ونحوھما (وکذا إن اختلف طوافُھما) أي وصفاً واعتباراً (بأن کان لأحدھما طواف 








(0١)‏ قوله (وبھذا یتبین إلخ): ینبغي أن یتامل فیە؛: فإله یقتعضي أن لا بقل طواف الحج إلیھاء 
فتدیر اھ حباب. 











شا الساری إلو مناساكد الملا علو القارو ۹ 








العمرۃ وللآخر طوافٰ الحج) أو أحدھما فرضاً ا والآخر واجباً (فیکون طوافٰ 
المحمول عما أوجبه إحرامه) أي من فرض العمرة أو طواف القدوم أو الزیارۃ 
(وطواف الحامل کذلك) أي علی وَفُق ما افتضاہ إحرامہ من الأطوفة المذکورۃ. 


(ولو طافوا بمریض وھو نائمْ من غیر إغماء) ففیه تفصیلُ (إن کان بأمرہ 
وحَمّلوہ علی فورہ) أي ساعتہ غُرفا وعادۃ (یجورُ وإلا) أي بأن طافوا بہ من غیر أن 
یأئرھم بە أو فعلوا بعد أمرہ لکن لا علی فورہ (فلا) أي لا یجزیه عن الطواف۔ 

وتفصیله علی ما بحصل بە توضیخہ ما في 'الکبیر؛: : لو أن رجلاً مریضاً لا 
یستطیع الطواف إِلا محمولاً وھو یعتلُ نام من غیر عَتَهٍ فحمله أصحابہ وهو نائم 
فظافوا بە أو أمرھم أن یحملُوہ ہ ویطوفُوا ب فلم یفعلوا حتی امٌ ٹم احتملوہ ہ وھو 
نائم؛ أو حملوہ ٥‏ حین أمرھم بحمله وھو مستیقظ فلم یدخلوا بە الطواف حتی نام 
علی رؤسھم:؛ فطافوا بە علی تلك الحالة ٹم استیقظ؟ روی ابن سماعة عن محمد 
أٹھم إذا طافوا بە من غیر أن یأمرھم لا یُجزیە ولو أمرھم ثم نام فحملوہ بعد ذلك 
وطافوا بہ أجزأہ. 
٠‏ ولو قال لبعض عبیدہ!* : استاجر لي من یطوف بي ویحملني ئم غلللہ عیناہو 
ولم بیٔمض الذي أمرہ بذلك من فورہ بل تشاغل بغیرہ طوبلاًء ٹم استاجر قوماً 
یحملونه وأتوہ وھو نائم فطافوا بە؟ قال ابن سماعة: أستحسنُ إذا کان علی فورہ 
ذلك أنه یجوز فأما إذا طال ذلك ونام فأتوہ وحملوہ وھو نائم لا یجزیه عن 
الطوافء ولکن الآأجر لازمُ بالأمر قال ابن سماعة: والقیاسٴ في ھذہ الجملة أن 
لا یجزیە حتی بُذْحَل الطواف وھو مستیقظ ینوي الدخول فيەء لکن استحستا إذا 
ححضر ذلك فنام وقد أَمَر أن پُحمل فطاف بە: أنە یجزیە. 

قال ابن الھمام: : وحاصل هذہ الفروع الفرقٔ بین النائم والمغمّی عليه في 
اشتراط صریح الإذن وعدمہ؛ انتھی. وقد أطلقوا الإجزاء بین حالتي النوم والإغماء 





(0١۱‏ قوله (ولو قال لبہعض عبیدة): عبارهُ انتج القدیرا: لبعض مَنْ عندہ اھ داملا أخون جان۔ 
أقول : قد راجعث عبارۃ ۸ المنسك الکبیر؟ فوجدٹھا مثل عبارة الشارح اھ, 





۰ إرشاو الساری إلو مناسك الملا علي القار 


فی الوقوفء ولعل الفرق أن الوقوف لا یتوقف صحثہ علی النیة لعدم اشتراطھا فیہ 
اکتفاء باندراج نیت فيی ضمن نیة الإحرام توسعةً علی العباد في الرحمة؛ بخلاف 
الطواف فإن النیة شرطٔ فيه عند الجمھور علی ما سبق؛ فألغيی وجودُ حقیقتھا نی 
حق المغمی عليه بالاکتفاء عن تحقق حکھھا بالنسہة إلی الرفقةء بنا علی عَڈد 
المودۃ والمشارکة في المْھدة؛ واعثبر الأمرُ الصریح في المریض النائم لقیام أمرہ 
مقام نیتە؛ لأن حاله أفرب إلی الشعور من حال المغمّی عليه: واللہ أعلم . 

(وإن لم یٹو الحامل الطواف) أي أصلَه (ہل نوی) أي الحاملُ بطوافہ (طلبْ 
غریم) أي مثلا (فإن کان المحمولٔ عاقل۵) أي مُفیقا أو مستبقظا (ونوی الطوات) أي 
قُربتہ (أجزأہ) أي المحمول لتحقق نیتہ (دون الحامل) لفقد فُصْدہ الشرعیْ (وإن کان 
المحمول مغمیٔ عليہ) وکذا النائمخ والمجنون والمسأَلهُ بحالھا (لم یُجْرہ) أي الطواث 
لھما (لانتفاء اللیة) أي الشرعیة (منہ) أي من المحمول (ومٹھم) أي الحمّالین الدال 
عليه الحاملٌء وکان الأولی أن یقول: منھما. وغُلم منە أنه لو نوی الحامل عن 
نفسه ولم ینو المحمول جاز للحامل دو غیرہ سواۃ کان مُفیقاً أر لا۔ 

(وإن نوی مَن استأجْرہ لا یُعتذ بنیته) أي بنیة المستأاچر الحامل للمحمول إذا 
کان مُفیقاء بخلاف ما إذا کان مغمیٔ عليه أو نائماً فِإن فیه تفصیلاً کما تقدم؛ واللہ 
أعلم. وکان حقه أن یقول: بنیتە لٹ وإلا فنیلہ للفسە صحیحةء ولو کان حمله بناء 
علی إجارته+ کما إذا لم طائف غیرہ فإِن طوافھما پُحسّب عن کل منھما إذا وجد 
الیة لھما۔ 

(فصل: في مکان الطواف. مکالہ حول البیت لا فیہ) أي لا في داخله کما 
ر9 (داخل المسجد)”' أي سواء کان قریباً من البیت أو بعیداً عده بعد أن یکون 





.)۲٠٢ انظر (ص‎ )١( 
قوله (داخل المسجد): وإن وضع حتی بلغ طرف الحرم؛ فإن المسجد وسٌع في عھد النبي‎ )٢( 
قل ٹم في عہد عمر رضي اللہ عنہ وائخذ لہ جُدراً دون القامة ٹم في عھد عثمان رضي‎ 
> الله عنه وائٗخذ لە الأروقۃً ٹم وسُعہ ابن الزبیر ٹم الولید بن عبد الملك ثم المنصور ثم‎ 








-ًے ۔>۔۔- 








زرشاۂ الساری إلی مناساك الملا علج القارو ۱ 





نی المسجد (ویجوز) أي الطوافٰ (في المسجد) أي فی جمیع أجزائه (ولو من وراء 
الشواري) أي الأسطوانات (وزمزمٌ) وکذا المَقّامات . 

.- (ولو طاف علی سطح المسجد ولو مرتفعاً عن البیت) أي من جُدرانه کما 
صرٌح بہ صاحبٔ (”الغایة؛ (جارً) لأن حقیقة البیت هو الفضاۂ الشاملُ لما فوق البناء 
من الھواء؛ ولذا صحت الصلاۂٔ فوق جبل أبي فِبٔیس إجماعأء حتی لو انھدم 
اِلبیثُ ۔ نعوذ بالہ'''ٗ ۔ جاز الصلاُ إلی البقعة وفیھا أیضاً عندناء خلافا للشافعي نی 





حا المھدي واستقر الرأي عليه اھ حباب۔ 

۔ أقول: یؤخذ من کلام العلامة الشُطبيی في تاریخ مکة المسمی ابالإعلام باعلام بیت اللہ 
الحرام؛ أن ابتداۃ بنا ھذا المسجد المشامّدِ الاآن هو فی ست جمادی الأولی سنة ثمانین 
وتسع مئة في زمن السلطان سَُلیم العثمائي؛ فَکمُل جانبین من المسجد وھما الجالنب 

الشرقي والجانب الشمالي: وتم بناء الجانب الغربي والجنوبي من المسجد بجمیع شزفانہ 

2 وأہوابە وفَرّجاته من داخل المسجد وخارجه في أیام السلطان مُزاد بن السلطان سَلیم 
المذکور: وکان ذلك في آخر سنة أربع وثمائین وتسعة مئة؛ فیکون لھذا البناء الان في عام 
٤۶‏ بلاث مئة وثمانون سنة؛ فبناؤہ أَقَدمُ من بناء الکعبة لأن بناءھا تم في سنة ألف 

ل0 وأربعین کما تقدم (ص۳۱) اھ, 

)١(‏ قوله (حتی لو انھدم البیت ۔ نعوذ باللہ إلخ): للشارخ رحمه ال تعالی ہرسالہ* في ھذا 
المعنی نصھا: بسم الل الرحمن الرحیم؛ رب زدني علماء جاءني ھذا السؤال من عند 
بعض أرباب الکمال بناۃ علی تشکیك مَنْ لیس لە اطلاغٌ علی حقیقة الحال؛ وصورتہ: ما 
قوڈ علمائنا الأعلام ونقھائنا ذوي الأفھام فی أن الحيٌ فرضٔ وسببُہ البیث لقوله تعالی 
قرع اقایں حخ ال تی الع لبیل ولقولہ عز وجل من قائلِ علی التحقیق: 
٭ لبطوا يالَيتِ اليےِن4 فان کان المراد من البیت الجدرانُ الأربعة فبانھدامہ وانعدامہ ۔ 
والعیادُٔ بل تعالی ۔ ھل یسقط الحج عن المسلمین والحال أن جمیع شرائط الوجوب 
والأداء موجودۃٌ سوی البیت؟ أو ذکِرٌ البیث وآرید البقعةُ فبقي الغرض کما کان وجواز 
طواف البقعة بلا جدران کجراز الاستقبالء إلی آخر السؤال.“ 
(الجوابٔ) وہالل التوفیق وبیدہ عنان أُزمّة التحقیق: ان حکم الطواف في الحج وغیرہ کحکم 
الصلاۃ في اعتبار بقعة حیٔزہ لما صح في الحدیث: أن الطواف صلاۃً أو کالصلا 
فحکمہ حکمھا إلا فیما استثني مٹھاء ولا آظن إلا الإجماغ علی ذلك من غیر النزاع فیما 
هنالكء وإنما نشأ ھذا الترذد من قول بعض المنطقیین الذین حَرُم اعتناۂ مذھبھم واعتباز 


مشربھم عند المحققین حیث عرفوا مطلق البیت بأنه ذو جُدرانِ وسَغفف؛ ومن بعض ‏ 
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الفقھاء بناۂ علی اعتبار امرف في ہاب الحَلف حیث قالوا: من حلف لا یدخل ھذا البیت 
فدخله بعدما انھدم وصار صحراء؛ لم یحنث: لن اسم البیت قد زال بالانھدام لزوال 
مسمّاہ وھو البناء الذي ییبات فيه اھ 

ولا یخفی أن الکعبة التی هي القبلة غیرٌ موضوعة البیوتة لتغبیرھا بتغیر الٍنیة ففی 
القاموس4: البیث من الشعَر والمّدّر والقَضرُ والقبْرُ والکعب وبیث الشاعر. فالبیت بُطلق 
علی الکعبة باعتبار البقعة مع قطع النظر عن البئیة وإ وإلا لکان ذکرھا مستدرَكاً مع قوله 
اوالمدر؛ فإنه یعم الحجّر۔ 

ثم | إِنه لم یذکر أَحذٌ من الفقھاء ء في باب الحج أُن وجود جدران البیت وسَغفه من شرائط 
وجوبە أو أدائە؛ فمن خالف الأعیان فعليه البیانء ولم یذکروہ أ٘یضاً فی مرائع وجوب 
الحج وأعذار سقوط؛ فمن زاد علیھم بعذّہ مٹھاء فیجب أن يَخُْرُج من ُھدته ہما ضَدّر 
عله فیھا. 

هذاء ومما یؤیّد ما قررناہ ویقوٌّي ما حررناہ أمورُ؛ منھا؛: أن الله سبحانه وتعالی رفع بیته 
هذا البیتث الذي عَظٔم شانه إلی السماء في زمن طوفان نوح عليه السلام: وھو المسمٗی 
الآن بالبیت المعمور ر الذي یطوف حولە الملائکة الکرام؛ + ثم لم یَيْن بعدہ إلا الخلیل بأمر 
الرب الجلیل؛ وقد صح أن هوداً وصالحاً علیٍھما السلام وغیرھما من الأنبیاء الیْخام 
حجُوا البیثٌ الحرامء وفُصّدوا مذا المکان المعظم بالإکرام؛ اندل علی أن ساحة البُقَعة هي 
المعثبّرۃ في حَجّة الإسلامء وقد قال اللہ تعالی طَرليْكَ لَرِنَ مَدی اک بَتَتَمُم انْکیۂ, 
ومنھا: أن إپراھیم عليه الصلاة والسلام حین دعا بقرله رتا اشگٹ ین دُیِبّی> لم 
تکن البنیة ولا البُٔقعة مشھردۃ؛ وإنما بنا حین بلغ إسماعیل مُناہ کما قال اللہ تعالی ٭رَإذ 
رع إَمم التیَمِد یا ابَیِّْ رَإِکیيل4 مع أن في نفس مذہ الآیة إشارةً إلی أن فا 
بالبیت هي البقعدُ لا الٍنیةء فإنه سبحانه وتعالی قال (القواعد) وهي الأساس والجُڈُر من 
البیت العظیم الشأنء فدل علی أن البیث کان موجوداً قبل تحقّق الجدران۔ سر 
المعنی المجازيی باعتبار ما یژول إلیه فلسنا بە نقول؛ لأن الحمل علی علی المعنی الحقیقي مَهُما 
أمكنٗ لا یجوز العدول عله إلی المعنی المجازي؛ کما هو مقزر في الأصول. 

ومٹھا: أن قوله تعالی ٭وَإذ بَڑانا زس مکانک اَی یدل علی أن البیت کان 
بیو مس ویو وی : 
ومنھا: أن قوله تعالی فو جَمَلا الیْكَ مَته لنیں وَآتنًا وائیڈوا ین تمقایر /ۂ َلٗ رذ 
گا ]عم وَرسعییل آن کھرا بی لشَابینَ تالککیں رآلَحج اشُبُو 4 صریحخ في أن القدر 
المشترك لأرہاں الطوافِ والصلاۃِ والاعتکافِ هو البقعة الميفةٔ لا البئیة الرفیعةء ولا یمکن 
حمل أحد المعنبین علی الحقیقة والآحخر علی المجاز ولا جعلّه من قبیل استعمال < 
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إلصلاۃ في داخلھا بلا حائل؛ لتحقق الحَرَّج العام بالنسبة إلی من کان خارجھا؛ 
بخلاف أھلِ الداخل فإنھم یکوون جمعاً محصوراً أو واحداً مغمورأء فلا حرج 
پالنسبة إلیھم لا سیما إذا کان یمکثھم الخروجٔ. 

وبھذا یندفع ما قاله صدر الشریعة فيی اشرح الوقایة): أُن هذا فرع عجیبْ من 
الشافعیةء وإنما حققث آأنا هذہ المسألة من المشایخ البَکریة. ھذا ولو طاف خارج 
المسجدِ فمع وجود الجُدران لا یصح إجماعاًء وأما إذا کان جدرائہ منھدمۃً فکذا 
عند عامةِ العلماء خلافاً لمن لم یعتذڈ بخلافه. 

(فصل: في واجبات الطواف) أي الأفعالَ التي یصح الطواف بدونھا وینجبر 
بالدم لترکھاء وھي سبعة (الأول: الطھارةً عن الحدث الأکبر والأصغر) أي وإِن فرق 
پینھما فی حکم الإثم والکفارۃ؛ وھما من النجاسات الحُکمیة . ووجوبھا عندھما هو 
الصحیح من المذھب وھو إحدی الروایتین عن الإمام أحمد؛ وقال ابن شجاع: هو 
سنةء ونقل النووي في اشرح مسلما عن أبي حنیفة استحبابھماء وکأنه أخذ من قول 
ابن شجاع۔ والجمھور علی أن الطواف کالصلاة في اعتبار الشرائط کلھاء إلا ما 
اسُتثني بفعله عليه الصلاۃ والسلام من تر الاستقبال وجوازِ المشي ونحو ذلك. 





-‫ الاسم المشٹرك في معئییه؛ فإن کِلاً الطریقین لیس علی قواعد أُصول أثمتنا الحنفیة 
وأصولھم الحنیفیةء بل یقولون في مثل ھذا: عموم المجاز المرسّل٠‏ فتاقل. 
ٹم الحکمة في کون ھذہ البقعةِ هي المعثبَرُ دون الھیئة المصوّرة أنھا زہدۂٔ التجلّي الإلھي 
علی بحر الماء قبل خلق السماء؛ فاضطرب البح'ر بھذا القدر؛ وصدّر عنه دُخان خارجج إلی 
الھواء فجعل منه السماق؛ ٹم وقع فیه البناء مرۃ بعد أخری بحسب القضاء أنھا بیٹ الرب 
کقلب العَبْدء ومحلُ تجلیات رحمته سبحانه؛ ولا اعتبار للقالبٍ بحسب الغالبء ولذا ورد 
'إن الله لا بنظُر إلی صُوزکم وأعمالکم؛ ولکن ینظُرُ إلی قلوبکم وأحوالِکم؛ والإیماۂ إلی 
أن مذہ البقعةً أصل بنیة بني آدم کما قال اللہ تعالی: ف٭یتا عَلَقَگمچہ ومرجع افرادِ العالم فيی 
أواخر القدم کما قال: طوَیہَا ئٔیڈی4) ومنشاھم ثانیاً بعد العَدم ۳ 9 
ىر أَریٰ نکانھم أُمروا بأنھم في زبدة الطاعات وعمدۃ العبادات من الطواف والاعتکاف 
والصلاۃء ہل فيی جمیع الحالات وسائر الأوقات؛ فانظر إلی أصل مَعْدِنھم وٹوجھوا إلی 
فضل معتبھم؛ فقد ورد: خی المجَالس ما استُقہل القبلة* مدانا الله تعالی إلی سواء 
الطریق وأعتَق رقابنا ببرکة بیته العتیقء وحسْبُنا اللہ تعالی ونعم الوکیل؛ تمت. 
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ٹم إذا ثبت أن الطھارة عن النجاسة الحُکمیة واجبةٌ فلو طاف معھا بصخ 
عندنا وعند أحمدء ولم یحلٌ لە ذلك ویکون عاصیأء ویجب عليه الإعادة أو الجزاء 
إن لم ید وہذا الحکم في کل واجب ترکە . 

(الثاني: قیل) أي قال بعضھم: إن من واجبات الطواف أیضاً (الطھارةٔ عن 
النجاسة الحقیقیة) أي سواء في الٹیاب الملبوسة أو الأعضاء البدئیةء وفي معناھمٰا 
الأجزاه الأرضیة عند بعضھم (والکٹر علی أنہ) أي هذا النوع من الطھارة في الثوبٰ 
والبدن (سُنة) أي مؤکٌدۃ (وقیل): وھو خلافُ ظاهر الروایة (فَذْرُ ما یستڑ بە عورلّہ 
من الٹوب واجبٔ) أي طہھارثہ (فلو طاف وعليه قدرْ ما یُواري العورةً طاهر والباقي 
نجس؛ جار) أيی ولا یلزمہ شيء إلا أنه پُکرہ لہ ذلك؛ وقیل : عليه دم (وإلا فھو 
بمنزلة المریان) لن الاکٹر لە حکم الکل عند الأعیان وفي (النخبة): إذا طاف في 
ثزٹ کل الج افھڈا والذي طاف عریاناً سواء؛ وسیأتی حکم الریان. 

وأما ما وقع في 'الطرابلسي؛ من أنە لو غمس ثوبّه في بولِ فھو کما لو 
صلی عریاناہ فسهوٌ بیْنء لعدم القائل باشتراط ذلك؛ لِما صَرٌح في ۂالبدائع) من أُن 
الطھارۃ عن النُجس لیست من شرائط الجواز بالإجماعء ومذا في الثوب والبدن 
علی ما صَرّح بھما الأصحاب ۔ 

وأما طھارهُ مکانِ الطواف فذکر عژّ بن جماعة عن صاحب (الغایة؛ أنه لو کان 
ان توم طواقة نجام لا يَبطُل طواف وھذا یفید نفي الشرطیة والمزضیة؛ 
واحتمال ثبوت الوجوب آو السلیة والأرجح عدمُ الوجوب عند الشافعیة . 

(الٹالٹ) أيی من الواجبات (سٹر العورة؛ فلو طاف مکشوفا) أي 0 لا 
تجوز الصلاۃ معه (وججُب الدم) أي إن لم یعدہ (والمانغ) أي قدرہ (کشفَُ رع 
الُضو) أي من أعضاء العورة بالنسبة إلی الرجل والمرأۃ والأمةء کما فضلت ذلك 
فی محله (فما زاد) کا ا ا ا ا ا ا ٹا 
حیث قالا: (وإن انکشف أقلُ من الربع لا یمنعء ویٔجمع المتغرق) وآما ما نُقل عن 
السروجي من أنه لو ظھر شعرۃٌ من شَعراتھا أو ظُٹْر من ظُثُر رجلھا لم یصح 
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یلوافھا کالصلاةۃء فھو غلطٌ من الناقل لأن السروجي إنما ذکر ذلك عن النووي 
علی مقتضی مذھب الشافعي. 
ہ۔ (الرابع) أي من الواجبات (المشیٰ فيه للقادر) ففي (الفتح٢:‏ المشي واجب 
عندناء وعلی ھذا نَص المشایخ؛ وھو کلام محمد؛ وما في آفتاوی قاضیخان؛ من 
قولہ: ٭والطواف ماشیاً أفضل) تسالٌ أو محمول علی النافلةء بل ینبغي في النافلة 
أن یجبّ لنە إذا شرع فیە وجب؛ فوجب المشئ؛ انتھی. لکن قد یقال بالفرق بین 
ما یجب بایجاب ال تبارك وتعالی؛ وہین ما یجب بفعل العبدء ولذا جُوّز قضاء 
الوتر وقت الکرامة دون أداء رکعتي الطواف؛ مع أنە لم یلتزمہ بوصف المشي مع 
الانساع في التطوع؛ ولھذا جُوّز بلا عذرِ في 2 النفل َّ القیام الذيی هو رکن 
في القْزض عند القدرۃ. 

(فلو طاف) أيٌ طوافِ یجب المشیٔ فیه (راکباً أو محمولاً أو زُخفاً) أي علی 
استہ أو علی أربعتہ أو علی جنبە أو ظھرہ کالسٌطیح (بلا عُذر؛ فعليه الإعادهً) أي ما 
دام بمکة (أو الدمُ) أي لترکه الواجبَ (وإن کان) أي ترک (بعذر؛ لا شيء علیه) 
کما في سائر الواجبات ۔ 

(ولو نذر) أي وھو قادر علی المشي (أن یطوف زحفاً) وکذا ما في معناہ 
(لزمہ) أي الطواف (ماشیاً) لالتزامہ بالوجه الأکید بخلاف مَنْ شرع زحفاً بنیة 
النفل فإن المشي في حقه هو الأفضل کما تقدم والل أعلم ویؤیدہ ما ني 
فالکبیرا: ثم إن طافه زحفاً أعادہ کذا في الأصل. وذکر القاضي في اشرح 
مختصر الطحاوي) أنە إذا طاف زحفاً أجزأہ؛ لأنه أڈذی ما أوجب علی نفسە؛ مکذا 
حکی في البدائع)۔ وذکر الطراہلسي في ھذہ المسألة قیل: عليه الإعادۃ وإلا فَدَمٌَ 
وقیل : لا یلزمہ شيیء؛ انتھی . 

فتحقق أن المسألة خلافیةء وأما ما ذکرہ ابن الھمام من المناقشة في أن 
الإجزاء لا یٹفي ما في الأصل من الإعادة أو الجزاء؛ فمدفوغء لما یستفاد من 
تعلیله بقولہ: لأنه أڈی ما أوجب علی نفسه. ثم قوله: ولو کان خلافاً کان ما في 
الأاصل هو الحق؛ لن من ترك واجباً في الصلاةۃ عليه الإعادۃ أو سجدتا السھو وإن 
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لم یفعل صحت صلاته؛ قلنا: صحهُ صلاته تندفع بالفرق الذي قژرناہ سابقاً فی 
التزام عبادته . 


(الخامس) أي من الواجبات (النَيامُی) صرح بوجوبہ الجمھور من الأأصحاب؛ 
وھو الصحیح؛ وقیل: سنةء وقیل: شرطء وفي !االفتح): الأصحّ الوجوب (وھو 
أخذُ الطائف) أي شروعٰہ (عن یمین نفسه وجَغْل البیت عن پسارہ) تأکیدڈ لما قبلہ 
وما ذکرہ ذ یھفعا وغیرہ: من جھة الہاب ویمین الحَججر: ٭ فمؤدی الکلْ واحدء' 
لأن المراد یمن الحَجر عند استقباله أو رما سد الات (وضذُہ أخذہ عن 
یسارہ وجعل البیت عن یمینە: وھو الطوافٰ المنکوسٰ) الظاھر أنه الطواف المقلوب 
والمعکوس؛ وأما المنکوس فھو أن یجعل رأَسّہ من جھة الأرض ورجليه من جھة 
السماء؛ ومنه قوله تعالی ٭ئٌ پیا ع یه4 ففي ٦القاموس؛‏ نكَسَہ: فَلبه 
علی رأسہ کنلکسە۔ 

وأما ما في ا الکبیر؛ من أنه ذکر في امنسك الرّومي) عن السروجی: ولیس 
فنہ ا الطرا یجوُ مع استقبال البیت إلا َال الْكَدَر اتھی۔ بر غلظ ئل 
لان إنما ذکرہ السروجیٔ عن الشافعیة؛ وقد صرح في (الغایةا وامنسك 
السُنجاري): ولو استقبل البیتٌ بوجھه وطات معترضاً أو جِعَل البیت عن یمیله 
ومشی القَهْقَرّی أو مَرْ معترضاً مستدبرٌ البیثٍء لا ببظلُ عندناء لأن ا 
مطلی الطواف عندناء وھو الاُوّران حول الکعبة وقد أتی بە إلا ا لە أخل في 
وصفہء ولأآنه عبادۃ لا تبطل بالکلام؛ فلا تبطل بترکه الترتیبّ أو ترکه الصفةً اھ, 

ولا یخفی أن ما تَقَله عن السروجي یمکن حملّه علی ما یوافق المذھب؛ 
بأن یقال: معنی الا یجوز؛ یحرمُ فعلّه لترکہ الواجب. وأما قیاسه بقوله: ولأنهہ 
عبادةٌ لا تبطل بالکلام فلا تبطل بترك الترتیب أو ترك الصفة. فمع ظھور الفارق 
بیٹھما لیس للترتیب دحل فیھما 

والحاصل أُن وجوب التیامن یفید أنْ من أتی بخلافه من الصُور المذکورۃ 
المخالفة للتیامن في الھیئة والکیفیةء یحرم عليه فعلهء ویجب عليه الإعادة أو 
لوم الجزاء. مو لابا ناف نس آفس تہ ھن سر المجاذیب من 








چپ-َ-.ج-ج جج 
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أمل الأمکار أنه طاف علی هیئة السمّاع الدُوّار فإنه لا شك أنه یحرم عليه: 
لاشعماله علی الاإقبال والإدبارء والمشي بالیمین والیسار. 

(السادس) من الواجبات (قیل: الابتداء من الحجر الأسود) وقد تقدم أنه 
المختاز لاہن الھمام وغیرہ'''ء والآکٹرون علی أنە سنةء وقیل: فریضة أو شرط. 

(السابع : الطواف وراء الحَطیم) أي جدارِ الجر (فلو لم مَطف وراءہ بل 
دخل الفْرْجَة التي بینە وبین البیت) أي وَحْرّج من الفرجة الأآخری (فطاف؛ فعليه 
الإعادة أو الجزاء) أي کما سیاتی'' (ثم الواجبُ أن یعیدہ علی الججر) أي فقط 
کما سیصوٌّر (والأفضل إعادة كلّه)ء أي لیژذیه علی الوجه الحسن المستحسّن عند 
العلماء وللخروج به عن خلاف بعض الفقھاء؛ وھذا عند الأکٹر من أئمة 
المذھبء خلافاً لظاھر کلام الکرماني: فعليه أن بعید الطواف؛ وِلِمَا صزح بە ابن 
الھمام حیث قال: فیجب إعادۂً کلە لیژڈی علی الوجه المشروع؛ انتھی. 

وھو ظاھر؛ لأنه کما یجب عليه تدارك نقصائہ من أصل الطواف؛ یجب عليه 
تدارك وصفِه الواجب کما فی ترك سائر الواجبات الأصلیة والوصفیة وھذا کلە بناء 
علی أن کون الججر من البیت ٌبّت بالأدلة الظتیةء خلافاً لما قاله الشافعیة , 

(وصورۂً الإعادة علی الججر: أن یأخذ عن یمینە خارجّ الججر) أي مبتدثاً من 
أول أجزاء الفُرجة أو قبله بقلیل للاحتیاط (حتی ینتھي إلی آخرہ) أي من الشق 
الآخر کما تقرر (ثم یدخلٌ الججر؛ من الفرجة) أي التي وصل إلیھا (وبخرج من 
الجانب الاَخُر) وھو الذي ابتدأً من طرفه (أو لا یدخل الحجر ہل یرجمُ ویبتدیء 
من أول الججر) وهو الأوْلی؛ لثلا یجعل الحطیمَ ‏ الذي هو من الکعبة وھو أفضلُ 
المساجد ۔ طریقاً إلی مقصدہ؛ إلا إذا نوی دخولَ البیت کل مرۃء وطلب البركةً في 
کل کرو. 

ٹم في الصورة الأولی من الإعادة لا بُعَدَ عوذہ شوطأء لأئه منکوسّ؛ وھو 


.)۲۰٢ انظر (ص‎ )١( 
.)٦۹۲٤ انظر (ص‎ )٢( 












۲۸ إرشا الساری إلو مناسئ الملا علي القارو 
خلاف الشرط أو الواجب؛ فلا یکون محسوباء ولھذا قال: (ھکذا) أي مثل ما ذکر 
من صورتي الإعادۃ (یفعلٌ سبعَ مرات) أي إِن ترکہ في جمیع أشواط الطواف؛ ولا 
فبقدرہ (ویقضي حفّہ فیہ) أيی: ویفعل في حال إعادتہ ما یستحیّ الطوافٰ وجوباً أو 
سنة (من رَمَل) إن کان فی رَمّل أو اضطباع (وغیرہ) من تیائُن ونحوہ (فإذا آعاد 
سقط الجزاغ) وھو ظاھر۔ 

(ولو طاف علی جدار الجججر؛ قیل: : یجوز) إشاره إلی ما في (الکنزا من أنە 
ینبغي أن یجوژ؛ لن الحطیم کلّە لیس من البیت (ویتبغي تقییدہ ہما ہما زاد علی حذہ 
وھو قدر ستة أر سہمة أفْرع) وقال في االکبیر؟: لکن يَرِدْ عليه أن بعضه منە وھو 
سبعة أذرع؛ فلا ینوب عن الواجب ذلك القڈذر انتھی. وفيه نظر لا یخفی, لآن 
اشارح الکنز) ضَرٗح بأن الحطیم کله لیس من البیت؛ فمعناہ ہ أن بعضہ منەہ سواء یکون 
ستة أذرع أو سبعة؛ ولا شك أن ذلك البعض داخلٌ في الحطیم مع الزیادةۃ لخلانِ 
فی ذلك؛ والحائط خارج عن الکل احتیاطاًء . نعم علی مقتضی مذھب الشافعیة آنھم 
جعلوا الجدار حکمّہ حکم البیت وأنہ واقع فی محل حائط البیت قدیماء فلا شبهة أنہ 
حینئذ لا یجوڑُ عندھم والخروخ عن الخلاف مستحب بالإجماع . 

(وقیل غیر ذلك) أي غیر ما ذکر من الستة والسبعة في مقدار الحطیم من 
البیت حتی قیل: کله منہ؛ والل سبحانه وتعالی أعلم۔ 

(فصل: في رکعتي الطواف: وھي) أي صلاۃ الطواف (واجبة) أي مستقلة: 
لا سنة کما قال الشافعي في قولِ (بعد کل طوافِ) أي ولو أڈی ناقصاً (فرضاً کان) 
أي الطوافٰ ری ےت والعمرۃ (أو واجباً) أي کالصدر والنذر (أو سنةً) کالقثدوم: 
وکذا إذا کان مستحباً کتحیة المسجد (أو نفلً کالتطوٰعء بلا فرقِ بین الأطوفة 
خلافاً لرشید الدین حیث قال: ینبغي أن تکونا واجبتین علی اثر الطواف الواجب۔ 
قال ابن الھمام: وھو لیس بشيء لإاطلاق الأدلّة. وفیە: أن إطلاق الأدلة لا بنافيی 
قُبولَ التقیید في المسألة إن صخ فیھا وج من وجوہ المْقَائسة۔ 


(ولا تختص) أي ھذہ الصلاۃ (ہزمانِ ولا مکان) أي باعتبار الجواز والصحة 
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وإلا فباعتبار الفضیلة تختصّ بوقوعھا عقیبّ الطواف إن لم یکن وقتُ کرامة: 
وتختص بایقاعھا خلف المقام ونحوّہ من أرض الحرم (ولا تفوث) أي إلا بأن 
پموٹ (فلو ترکھا لم تُجبّر بدم) وفیہ: أنە لم يُتصوٗر ترکُھا فکیف بُتصوٗر الجبر؛ 
اللھم إلا أُن یقال: المراد منە آنه لا یجبٔ عليه الإیصاۂ ہالکفارۃ للاإسقاط؛ بخلاف 
لصوم والصلاة حتی الوتر الواجب؛ ولعل الفرق ما قدمناہ. 
ثہ× _مذاء والمسألة خلافیةء ففي (البحر العمیق): وحکم الواجبات أنه یلزئہ دم 
مع ترکھاء إلا رکعتي الطواف؛ انتھی۔ ووجھه أنه واجبٔ مستقل لیس لە تعلَیٌ 
بواجبات الحج؛ أو لعدم تصوٴر ترکھما کما في بعض المناسك؛ ولا تُجْبّران بالدم 
فإنھما فی ذمتہ ما لم پُصْلھماء إذ لا تختصان ہزمان ولا مکان. 

لکن ذکر الحذادي في شرح القُدوري؟ أنه إن ترکھما کر في بعض 
اُلمناسك أن عليه دم ویؤیدہ ما في ٦البحر‏ الزاخرا: وھما واجبتانء فإن تُرُکھما 
فعليه دمٌ. وفي منسك الاکٹر علی أنه لو ترکھما لا یلزمه دم وبە قالت الشافعیة 
وقیل: یلزم؛ انتھی. ولعله محمول ترکه علی اللُوت بالموت؛ فیجب عليه 
الإیصاء وپٔستحب للورثة أداء الجزاء, 

(ولو صلاما خارج الحرم ولو بعد الرجوع إلی وطنہ: جار وبٔکرہ) أي کرام 
تنزیه لترکە الاستحباب کما سیأتي؛ أو تحریم لمخالفة المُوالاة أو لھما جمیعاً 
(والسنۂُ الموالاہً بیٹھا وین الطواف) أي فرایّه إِن لم یکن وقتٌ الکرامة وإلا 
فیصلي بعد فرض المغرب قبل السئة إن کان في الوقت سَعَة 

(وڈستحب مؤکٌدا) أي استحباباً مؤکداً فیفید أن مراتبٰ الاستحباب مختلفة 
کمراتب السنن المؤکدة (آداؤما خلف المقام) لموافقة فعلہ لا علی وَفُق الایة 
الكریمة وئدرا بن مار إلُھٹر مل“ لا سیما وقد قیل في الایة: إن الأمر 
للوجوب؛ وھذا یقتضي أن تکون الصلاۃ خلفه من السئةء ویخْلئه ما حول وسائز 
أماکن الفضیلة من الحرم؛ لأن فیە قولاً لبعض المفسرین أن المراد بمقام إبراھیم 
ہو الحَرَمْ جمیعه. 
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ولذا قال: (وأفئضل الأماکن لأداٹھا خلف المقام) وفي معناہ ما حوله من 
رب المقام؛ کما تشیر إلیہ (یِن) التبعیضیة في الاَیة الشریفةء وکون الخلفِ أفضلُ 
لاختیار الحضرۃ المنیفة (ٹم في الکعبة) أي داخلھا (ثم في الججر تحت المیزاب) 
أي خصوصاً (ثم کل ما قَرْبِ من الججُر إلی البیتِ) أي من قٌذر سبعة آذرع وما 
دونھا (ئم باقي الججر؛ ٹم ما قُرْب من البیت) أي في حواليه وجوانبه خصوصاً 
محاذاۃ الأرکان ومقابَلَّة الملتزٌم والباب ومقام جبریل عليه الصلاة والسلام (ثم 
المسجد) أي جمیہٰہ؛ لکن المَطاف الذي في محل المسجد في زمنہ لا انل 
إلا أنه لا یصلي بحیث یشوّش علی الطائفین وبْحْوِمُھم إلی المُرور بین یدي 
المصلی"٣‏ (ئم الحرم) أي مکة وما حولھا من أعلام الحَرّم المحترم. 

(ثم لا فضیلة بعد الحرم) أي بالنسبة إلی ھذہ الصلاۃ من خیٹیة اختصاصھا 
بالحرمء وھو لا ینافي أنە لو صلاھا في المسجد النبوي أو المسجد الأقصی لا 
فضیلً لھا بالإضافة إلی ما عداھما (بل الإساء٤)‏ أي حاصلاٌ لمجاوزتہ عن حذ أداٹھا 
من المکان الذي هو المستحبٔ: والزماتِ الذي هو السنة إلی غیرھما من الأمکنة 


والأزمنة. 


(والمراد ہما خلف المقام) أي بالموضع الذي یسمّی خلف المقام (قیل: ما 





)١(‏ قوله (وبٔحوجھم إلی المرور بین یدي المصلي): أقول: قال العلامة الشیخ قطب الدین 
الحنفي في امنسکھا: فرع غریبُ: رأیت بخط تلامذۃ الکَمّال ابن الهُمام في حاشیة فت 
القدیر؟: إذا صلی في المسجد الحرام ینبغي أن لا يَمْم الما لما رَوّی اأحمد واہو داود 
عن المطلب بن أبي وَداعة: أآنه رأی النبي صلی اللہ تعالی عليه وعلی آله وسلم یصلّي مما 
یلي باب بنی سم والناس یمزون بین یدیەء ولیس بیٹھما سُترۃ. 1 
وھو محمول علی الطائفین فیما یظھرُء لان الطواف صلا٥ء‏ فصار کمن بین یديه صفوف 
من المصلین. ثم رأیت في (ٴالبحر العمیق؛ حکی عن ابن جماعة عن ا مشکلات الاثار؛ 
للطحاوي أن المرور بین بدي المصلین بحضرۃ الکعبة یجوژُ اھ آفادہ الحباب . 
وفي 9 رد المحتار؛ تنبیە: ذکر في احاشیة المدني): لا بُمنع المار داخل الکعبة وخلف 
المقام وحاشیةِ المطاف اھ کذا في تقریر الشیخ عبد الحق. 
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ِضدُق عليه ذلك) أي خلف المقام أو المَقّام (عادةً وغُرفاً مع القُرب) وھذا القیل 
متعیّن ؛ فان من صلّی آخر المسجد وراء لکود وھ سم اس 
علماء الأنام؛ فإن الشْرف خطّه ہما هو مفروش بحجارۃ الژخام . 


بب (وعن ابن عمر رضي اللہ عنھما: أنه کان إِذا أراد أن یرکع خلف المقام جعل 
پیئە وہین المقام صفّا أو صَفین) أي مقدازھماء وأر للشثك أو للتنویع المفیدِ للتخییر 
(او رَجُلاً أو رَجُلین) پحتمل الشك والتنویع کذلكء ثم یحتمل أن المراد فُذرْ ما 
یقف رجل أو رجلانء فیوافق ما قبله؛ أو کان یتأكُر عنھما بالفعل متحریاً إلی 
مقامہ پل إِنا صخ مرفوعاء ولعل وجه تأحرہ عليه الصلاة والسلام ۔ علی تقدیر 
صحته ۔ عن قُرب المقام التنزُُّ عن مشابهة عَبّدة الأصنام في تلك الأیامء أو کان 
وقتٌ الزحام وعدم التفات العوامْ لخیر الأنام (رواہ عبدالرزاق). 

وأما ما في روایة الشیخین عن عائشة رضي اللہ عنھما: فرکع عند المقام 
رکعتین. وفي روایئیھما عن جابر: ثم تقدم إلی مقام إبراہیم فقرأ ٭وَئنڈُوا ین مقار 
رهِٹر اَل فجمل:الەغام اب وین ن البیت . 

ھذاء وقال الکرماني: وحیث ما صلی من الحرم یجوژء وقال مالك!ٴ 
والثوري : : إِ لم یصلھما خلف المقام لم بَجُز وعليیہ دم. ولنا: أن المراد ہمقام 
ابرامیم في الایة الحرمُ کل لأن اکٹر الصحابة صَلوا رکعتي الطواف في المسجد 
دون المقام؛ وکذا في الحرم بذڈي طوی وغیرہ؛ فحملنا فعلَه عليه الصلاة والسلام 





)۱( قوله (وقال مالك إلخ): قال في (الملنسك الکبیر؟: وما ذکرہ الکرمانی من اختصاصھا 
بالمقام عن مالك فغیر مشھور عنہ اھ واللہ أعلم اھ تقریر الشیخ عبد الحق۔ 
أقول: : قال العلامة الشیخ حسین مفتي المالکیة في 9 توضیح المناسك+: ویستحب أن 
یر کعھما ہالمسجد: وأن یکون خلف المقام إن لم یؤذ إلی مرورہ بین یدي المصللین آر 
مرورھم بین یلیھ. . وأما صحتھما ففي أي مکان حتی لو طاف بعد العصر أو بعد الصبح 
وأ الرکعتین فإنہ یصلّیھما حیث کان ولو في الجلء + ما لم ینتقض وضوہہ وإلا فسیاتيی 
بیانەء فإن کانتا من طواف واجب أر فرض فٛکرہ ہ صلاُھما في الکعبة والججر علی 
الراجح؛ وکذا الوتر؛ وأما رکعتا الطواف النقل ینان في الججر والبیت اھ. 


۲۲ إرشاود الساری إلو مناسك الملا علو القارو 
سس سس تٹٹٹتےسٹہسٹتشسسٹہہسش8 ہہ مو‪ں ہے _.__۔. .٭۔ ے 
علی بیان الأفضل في المقامء انتھی۔ : 

وفیە بحث لا یخفی؛ ہ لان الإمام مالکاً إن صح عنہ ما تیب إلیە؛ یتممّك 
بأن الأمر للوجوب فيی حق المَقام وفعله عليه الصلاة والسلام مبین للمَرام وغایۂ 
احتجاجنا عليه بفعل الصحابة الکرام؛ وھو لا ینافي کون الأمر للوجوب؛ غایته 
الخلافف فی أن المراد بالمقام عموم مُ الحرم أو خصوصض المقام؛ مع أُن أحداً من 
علمائنا لم یقل بالوجوب في ھذا المَقَّام. 

(ویستحب) أي عند الأربعة (أن یقرأ في الأولی بسُورة الکافرون) القراءءٔ 
تتعدڈی بالباء وغیرھا واالکافرون؛ بالرفع علی الحکایة (وفي الثانیة: الإخلاص)٭' 
أي سورتھا (ویستحبّ أن بدعوٌ بعدھا) أي بعد صلاة الطواف (لنفسه ولمن احبُ) 
أي من أقاربہ ومشایخە وأصحابه (والمسلمینَ) أي ولعمومھم (وبدعو بدعاء ء مم 
عليه السلام) وقد قذمناہ!'“. 


(ولو صلی آکٹر من رکعتین) أي لطواف واحدِ (جاز) إلا أن الزائد علی 
الرکعتین یکون تطرعاً (ولا تجزیء المکتوبة) أي المفروضة الإلھیة (والمنذورۂ) أي 
المفروضة الإنسانیة (عنھا) أي عن صلاۃ الطواف؛ لکونھا واجبة مستقلة, 

(ولا یجوز اقتداء مصلّي رکعتي الطواف بمثله: لن طواف ھذا) الأولی أن 
یقول : لأن طواف کل (غیرُ طوافِ الَخرَ) أي لاختلاف السہب؛ + کصلاتي الظھر 
والعصرء ٭ وإن کان الطوافان من نوع واحد والصلاتان من جنس متّحد (ولو طاف 
بصیي) أي غیر ممیٔز (لا یصلّي عنہ) أي رکعتي الطواف؛ لأنه لا تصح الِابۂ عندنا 
في العبادة من الصوم والصلاۃ؛ کما خُقّق في إسقاطھما9”. 


(ویکرہ تأاخیرُھا عن الطواف) لأن الموالاۃ بینە وہیٹھما سئة (إلا في وقتٍ 





(١)‏ قوله (وفي الثانیة الإخلاص): أي اقتداء بفعله للا انھرا اھ ارد المحتارہ۔ 
)٢(‏ انظر (ص۱۹۰۵). 
)٣(‏ انظر (ص۱۹۹). 











إرشاح الساری إلو مناسكک الملا علي القاری ۲۲۳ 
مکروو) فلذا قال کما قیل: (ولو طاف بعد العصر یصلي المغربَ ٹم رکعٹتي 
إلطواف) لکونھما واجبتینء ولسبّنٌ تعلّقھما بالذمة قبل السنة (ثم سُنَةُ المغرب) 
ویؤیدہ ما قالوا فنيی صلاة الجنازة إذا حضرت: یصلي المغربّ ثم الچنازةً ٹم سنة 
المغرب؛ ولا شك أن ھذا مثله لأن حکم الواجب والفرض سوا في العمل؛ 
رإِن کان بیھما فرق في الاعتقاد. 
(ولا تُصَلّی) بصیغة المجھول أي: لا تصلی ھذہ الصلاۃ (إلا في وقتِ مُباح) 
أي لسّعة زمائه (فإن صلاھا في وقتِ مکروو) کما سیأتي بیاه (قیل: صخت مع 
الکرامة) أي إِن أذاما (ویجبٔ عليه قطمُھا) أی نی آٹناٹھا (فإن مَضی فیھا) أي بأن 
کِبلھا (فالأحبُ أن یعیڈھا)''' لعموم القاعدة: أن کل صلاة أذڈیت مع الکرامة 
التنزیھیة یُستحب إعادتھاء ومع الکراهة التحریمیة یجبٔ إعادتھا. 

(وأوقاث الکرامة) أي لھذہ الصلاة وھي أَعمَ من التحریمیة والتنزیھیة (بعد 
طلوع الفجر إلی طلوع الشمس فقُذْر رُمح) لکن عند الطلوع حرام کما هو عند 
الغروب؛ وکذا ما خصہ بقوله: (ووقت الاستواء) أي قرب أوانه لعدم إدراك حقیقة 
ئا (وبعذ العصر) أي بعد أدائه (إلی أداءِ المغرب) أي حتی بعد الغروب قبل 


)١(‏ تولە (فالأحب أن یعیڈھا): قال العلامة ابن عاہدین فی ہرد المحتار؟ بعد نقله عبارۂ 
المصنف من قولە افإن صلاھا فی وقت مکروہ6 إلی قوله افالأحب أن یعیدھا؛ ما لفظد: 
وفي إطلاقه نظرٌء لما مَز في أوقات الصلاة من أن الواجبً ولو لغیرہ کرکعتي الطواف 
والنذر لا تنعقدُ نيی ثلاث من الأوقات المٹھیةء اأعني الطلوغٌ والاستواۃ والغروبْء بخلاف 
ما بعد الفجر وصلاة العصر فاإنھا تنعقدُ مع الکراھة فیھما اھ. 

)٢(‏ فولہ (أي قربِ أوائہ لعدم إدراك حقیقة زمانہ): فکانہ راد به أن کل احد لا بُدرك حقیقتّ؛ 
ولو أدرکھا المحاسبٔ فھو ان واحدٌ لا یمکن فيه أداۂ صلاق؛ والٹھی یَعتمد علی تصوُرھا 
فیه. فالمراد هو المدعغ عن الصلاۃ بحیث یقع جزۂ مٹھا في ذلك الأَيِء وھذا علی تقدیر 
[رادة استواء النھار العرفيی وھو من الطلوع إلی الغروب؛ وإن أرید النھارُ الشرعي وھو من 
أول الصبح إلی الغروب فلا بُحتاج إلی التاویل؛ فِيِصفٰه من الضحوۃ الکبری؛ فھو إلی 
الزوالِ زان ممتذ. وعَزا في القُهُستاني الأوَلَ إلی أئمة ما وراء النھر؛ والثانئ إلی أئمة 
خُواززم. کذا فی ارد المحتار. 
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أداء الفرض (وعند الخُطبة) أي الحُطب کلھاء إلا أن عند خطبة الجمعة أشذ کرامة 
(وشروع الإمام) أي إمام مذھبہ" (في المکتوبة) لما ورد: ٢إذا‏ أقیمت الصلاۂُ ذل 
صلاة إلا المكتوبة) وفي سنة الصبح تفصیلٌ طویلٌ متعلّق بالمسألة (وہین صلاتي 
الحَمٔع بعرفات) أي فی جمع التقدیم (ومُرْدَلفة) أي في جمع التآخیر لمن یجمع 
بیٹھما کما یستفاد من قید الجمع. 


واعلم أنه قد صرح الطحاوی وغیرہ بکراھة أداء رکعتي الطواف في الأوقات 
الخمسة المٹهئ عن الصلاۃ فیھا عند أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد ونْقُل عن 
مجامد والنخعي وعطاءِ جوارٌ ُداٹھا بعد العصر قبل اصفرار الشمس؛ وبعد الصبح 
قبل طلوع الشمس؛ أي قبل إحمرار آثارھاء قال الطحاوي : وإليه نذھبُ. ج 


والحاصل: أنھم فرقوا في المسألة حیث جوّزوھا وقثٌ الکراهة التنزیھیة 
دون زمان الکرامة التحریمیة؛ إلحاقاً لصلاة الطواف من حیث إنە واجب: 
بالفرائض وسائر الواجبات؛ والمحققون فرفوا ہین قضاء الوتر وأداء رکعتي الطواف 
ولو کانا واجبین: بأن الأول واجب بإیجاب اللہ تعالی عليهء والآخر بإیجاب العبد 
علی نفسە بالتزامہ لفعل الطواف ولو کان واجاً عليهء وھذا تحقییٔ وتدقیى. ویژیّد 


)١)‏ قوله (أي ]مام مذھبهہ): قلت: هذا مبني علی رأیەء ولا بد في المسألة من النقل عن آئمة 
المذھب؛ وقد اعترف هو بأن تعدد الجماعات حُدّث بعد زمان المجتھدین فتکلم کل 
بشيء؛ فقال هو: بان الأولی أن یصلي مع إمام مذھب وقد رد عليه کثیر من المحققین؛ 
وکیف استَدَلَ هھنا علی ھذہ المسالۃ مع تقییدہ إیاھا بحدیث : ١‏ إذا أقیمت؛ إلخ والحدیث 
مطلق! 
والمراد بالإمام إمام الجماعة الأولی بات مذھب کانٌ: والجماعاث المتأاخرةۃ بدغ قبیحة 
ومکروھاٹ تحریمیة باتفاق محققي المذاہب الأربعقف علی ما في ٦البدر‏ المئیراء وفی فرد 
المحتار4: ھذا مہني علی أنە لا بُکرہ تکرا الجماعةء وقد الف جماعۃ من العلماء رسائل 
في کرامة ما یُعل في الحرمین الشریفین وغیرھما من تعدّد الأئمة والجماعات: وصرحوا 
بأن الصلاۃ مع أولِ إمام أفضلْ ومنھم صاحب ا المنسك) والشریفٰ المّزنويی؛ وأن بعض 
المالکیة آفتی ہمنع ذلك علی المذامب الأربعة اھ بہعض اختصار. ٹم نقل عن البیری 
الجوازٌ وھو غیر قابل للاعتبار اھ داملا أخون جان۔ 
أفقول: وفي زماننا أصبح الإمامُ واحداً فيی جمیع الصلوات؛ وانٹھت تلك الاختلافات ۔ 
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ىا ذکرناہ ما علله الطحاوي فیما اختارہ بقوله: ولما کانت الصلاةً علی الجنائز 
کالصلاة الفائتة کانت صلاۂ الطواف مثلَه یجوز أداؤھا في ھذین الوقتین؛ لأن 
وجوبّھا کوجوب صلاة الجنازۃء انتھی. 
پا وفيه مباحث لا تخفی؛ تظھر في المطابقة بین کلامه وہین ما ذکرنا فیما 
تقدم:: واللہ أعلم. 

(فصل: في سنن الطواف: استلامُ الحَجُر مطلقاً) أي من غیر قیدِ الأولیة 
ٴالآخریة والأئنائیةء وإن کان بعضھا آكدٌ من بعض؛ بل قیل: یستحب فیما عَدَا 
طرّفیهء ویمکن أن یکون مرادہ بالإطلاق استواء التقبیل والسجودِ وعدمَھما 
(والاضطباغ) أي في جمیع أشواط الطواف الذي سُنْ فیە٭؛ کما صرح بە ابنُ 
الضیاءء خلافاً لما بوهمه قولّه: (والرمَلُ فی الثلاثة الأوّل) لن المتبادر أن الظرف 
تید لھما (والمشي علی مِینتہ في الباقي) أي من الأشواط الأربعةء أو المرادٔ في 
باقي الأاطوفة بکمالھاء بأن لا یسرع إسراعاً لما یتفزع عليه من تشزش الخاطر وأذیة 
التدائُم؛ ولا یمشي مشي المتھاوِنِ لما یترتب عليه من خوف الریاء والسمعة 
والمُجُب والحُرور ودعوٌّی الشٗعور والحُضور (في طواف الحج والعمرۃ) قیدٌ 
للاضطباع والرمّل؛ لکونھما من سنن طوافِ بعذہ سعيٴ. 

لا یقال: قد زالت علة الرمل والاضطباع وھي ممُوچبةُ لزوالِ حکمھماء لانا 
نقول: زوال علتھما ممنوعغ؛ فإِن النبي ل مل واضطیّع في حَجّة الوداع تلگراً لنعمة 
الأمن بعد الخوف لیشکر اللہ علیھاء وقد أَىرنا بتذگر النعمة في مواضع من کتاب اللہ 
تعالی؛ ویجوز أُن یثبت الحكمُ بعلل متناوِبةء فحین غلبةِ المشرکین کان علُ الرمل 
إبھامٌ المشرکین قوةٌ المؤمنینء وعند زوال ذلك کان علله تَلكْرَ نعمة الأمن . 

(والاستلام) أي استلام الحَجَرِ (بین الطواف والسعي) أي وبینەء لکن لا مطلقاً 
بل (لمن عليه السعیٔ) وأراد أن یسعی حینثذء سواء صلّی ما بینھما والْزٌم وأتی زمزمٌَ 
أم لا (ورنعغ الیدین عند التکبیر مقابلة الحَجّر) أي في الابتداء للخلاف في الأئناء. 
(والابتداء من الحَجُر) أي ابتداء الطواف منە ۔ أَعمُ من أن یکون باستلام 
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واستقبالِ أم لا ۔ سنهُ (ھو الصحیح) أي خلافاً لمن قال: إنه شرط أو فرض: آر 
واجب کما اختارہ ابن الھمام: وھو باعتبار الدلیل أظھرٔء وإن کان الأولٌ علیہ 
الأکٹڑ (واستقبال الحَجًر في ابتدالہ) أي بخلاف استقبالہ في أثنائہ فإلہ مستحب. 

(والموالا) أي المتابعة (بین الأشواط) أي أشواطِ الطواف وکذا أشواط 
السعي؛ وکذا بین الطواف والسعي لکن التتابمَ ہینھما علی التوسعة بخلافه فیما ہین 
الأشواط وآجزاء الاشواط والظاھر أن یُراد بھا الموالا المُرفیةء لا أنە لا یقم فیە 
مطلیٔ الفاصلة لتجویزھم الشربَ ونحوّہ في أثناء الطواف (والطھارۃً عن النجاسة 
الحقیقیة) أيی فی الٹیاب والأعضاء البدنیق وکذا في الأجزاء المکانیة . 

(فصل : في مستحباتہ: استلام الرکن الیماني) أي من غیر قُبلة ووضع جبھة 
(واخذڈ الطواف عن بمین الحَجُر) أي باعتبار وَضٌعه فإنه علی یمین الباب لا 
باعتبار مُستقبله. والمراد من الأخذ أي شروعهہ فیە بالنیة بلا رفع ید بأن یقت گیل 
الَجُر مستقیلا ثم یطوف متیاینا (بحیث یمڑ جمیغ بدنہ علیہ) آی علی الحجر۔ 

(وتقببلٔ الحَجًر) أی بالاتفاق؛ والظامر عذُہ من السنن المؤکدة لغبوتہ 
بالأحادیثٹ الواردۃة؛ ولعله أراد أن تثلیلہ مستحب (والسجوڈ عليه) یعني مع التقبیل 
کما سبق (ثلاناً) لما ورد في بعض الروایات ولکٹھا غیر مشھورۃ (وإتيان الأذکار 
والأدعیة فیه) أي من المأثورۃ وغیرھا, 

(وآن یکون طواہ قریباً من البیت) أي بشرط الاحتراز عن الأذیْة (وللمرأو 
البْعْدُ) أي ان کان زحمة الرجال أو لم یکن وقتُ الطواف مختصاً بالنساء (وأن 
تطوف لیلا) لأنہ آستز لھا وإن کانت عجوزۃ مستور۔ 

(والطواف وراء الشاەُروان) أي للخروج عن الخلاف فإنہ مستحب بالإجماع: 
وھو بفتح الذال المعجمة: الزیادۂُ الملاصقة ہالبیت من الحَجر الأسود إلی قُرجة 
الججُر ٹم کذلك إلی الحَجَُر (واستثنافٰ الطوافِ لو قطعہ) أي ولو بعذر والظاھر 
أله مقیّد ہما قبل إتیانِ اکثرہ (او فَعَلَه) اي ولو بعضہ (علی وجو مکروو) أي قیاسً 
علی استحباب إعادتہ لو أکملہ علی وج مکروہ۔ 
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۲۲۷ 


ہے چک کے سچ کچھ چے ےہ کے 
(وترذ الکلام) أي الکلام مج لأنہ ینافيی الخضوع (وکل عمل یناني 
الخشوغ) أي العذلل لہ سبحانه کالتلئم علی ما ضرّح به فيی ا الکبیر) وکذا ألالتفاتِ 
بوجهھ إلی الناس لغیر ضرورة: ووضع الید علی الخاصرۃ أو علی القَفَا ونحوھا. 

وأما ما توہمه بعضْش من لا روایة له ولا درایة مِن استحباب وضع الیدین کالصلاۃء 
من الإرسال فيی الطواف؛ فلیس فوق أدب 


فھو نشأً من غفلتہ عمّا تواتر فعلہ ڑا 


۰7 


(١(‏ قوله (نوائر فعله پل من الإرسال): فيه ان الأحادیث ساکً عن الوضع والارسالء وما تی 






رک ور ا و ار : اتواترہ وقولە: افإن الأصل النفيی حتی 
پتحقق الٹبوٹ لا ینفمٰہ لآأن الوضع والإرسال في ذلك سواء؛ ولو کان متواتراً لم یحتٌجْ 
في الاستدلال إلی ما ذکر من بْض المِحْججن وعملِ الخاص والعامَ اھ داملا أخون جان. 
افول: للشارح رحمه اللہ تعالی رسالةً في هذہ المسالة نصھا: : بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
الحمد للہ الذيی آنزل الکتابٔ غیر ذي وج وأرسل الرسل سنةً لیس فیھا حرج والصلاءُ 
والسلام علی من بَیْنْ الُجُج؛ وعَیّنْ طریق الحَجٌ وسائر النھجء وعلی آله وصحب التابعينّ 
له في سُلوك کل نوع من الفْجٌ. 

ما بعد: فیقول الملّتجیء إلی رحمة ربه الباريیء علي بن سلطان محمّد الھُرّوي القاري: 
قد سُثلت عن وضع الید علی الصذر في الطواف؟ واقول: لا یجوز حتی في مذعب 
تو أراد الہ لعیله وصف الانکشاف٠‏ إلی أن طالبني بعضٔ إخواني واعرُ أقراني 
بنقل صریح آو دلیل صحیح في منع ذلك المطلبء + علی آنە روي عن بعض علمائنا بناۂ 
ممن هو معتبر عند فضلائنا: أن الحتفي المذھب یتبغي لە ھذا الوضغ المستحب. 

فأقول وبالل التوفیق: وبیدہ یِنان أزمّة التحقیق: إن الأصل في الأشیاء الممکنة هو العدم 
وإنما احتیج الع إلبات وجوب وجودِ ذي الکرّم والجُود بنعت القِدم؛ لثلا یلزم اللسبةُ لغیر 
السقاضء افلا ابد من ممرنة الاشیا کم مو مفژر لس محلہ الالیق په۔ 

ٹم من آداب البحث والجُدّل کما عليه أربابٔ التّحل والملل؛ أن المائع لا بُحتاج إلی 
إثباتٍِ؛ بل المثبٍث مفتقر إلی نقل إن کانت القضیةً من قُبیل نقلیات؛ ونقَلُ ثقة عن ثقة 
ہہ سر و ےی سار سی مسر ہو إذ من 
شروط التواتر فضلاً عن الآحاد أن ی ینتھي إلی محسوس لیصلح للاعتماد وینبئي عليه 
الاعتقاد. 

فإذا عرفت ذلك کذلك؛ ولم یبق لك شبھة هنالك؛ فاقول: ولي من سَتّد المتعْ ما وَضَل 
إلی حذ الجمع. 

منھا: أنەه عليه الصلاة والسلام قال لصحبه الکرام: اخذوا عثّي مناہِکػکم؛ فإني الأمر 
المغتئمء فلو وضع يہ عليه الصلاۃ والسلام ا الکرام؛ وتبعھم السلفٰ > 

























شاو الساری إلو مناساك الملا علھ القاریِ 
سے سے سے کے کات کا ا 


مَُنْ أةبه رہہ أدبْ مستحبء ولا فوق آداب الأصحاب وأتباعھم من الأئمة الأربعة 


العظام؛ ولئقله إلینا علماۂ الإسلا ولا یتصوٗر زیاده الأدب علی کال آداہه عليه الصلاۃ 
والسلامء حیث قال: ا أبني ربي فاأحسنَ تأدیبي). 

ومنھا: أن الأئمة الأربعة واتباعُھم من فقھاء الأمة لم یذکروا وضع الید للطواف في ھذا 
البابء لا من السنن ولا من المستحبات ولامن الادابء فعلم بذلك آنه غیر مشروعء 
وأن نقل خلاف صریخٌ ممنوغ؛ مع أن فعله یُوھم العوام بأنہ خیر موضوغ. 

ومنھا: أن عمل أھلِ الحرمین حجڈء لا سیما إذا انضمٌ إلیھم من غیرهھم جماعة؛ وقد 
أجمعوا بحسب فعلهم واعتبارِ نقلھم أن وضع الید لیس بسنةء وقد ثبت في الحدیث أنْ 
هذہ الأمة لا تجتممُ علی الضلالة, 

فان قلتٌ: ھل یجوژ القیاس علی الصلاة لٔما صخ في الحدیث: ”الطواف حول البیت مثلْ 
الصلاۃء إلا أنکم تتکلمون فیە؛ فمن تکلُم فیه فلا یتکلم إلا بخبر؛ رواہ الترمذي في 
ہجامعہ٢‏ والحاکم فيی امستدرکه؟ والبيھقي في (شعبہا عن ابن عباس رضي اللہ عنھما 
مرفوعاً وفي روایة عنه: ‏ ان الطواف بالبیت صلاةٌء ولکن اللہ أحل فیە المنطقَء فمن نطق 
فلا ینطق إلا بخیر؛ وفي روایة عن أیضأ: ٥الطواف‏ صلاقء ناَلُرا فیه الکلامَ؛ٴ؟ 

قلت: لاء لآن ما قدمناہ کالنصّ في مقام المرام؛ ولا یجوز معارضۂُ النص بالقیاس عند 
الکرامء علی أنه قیاس مع الفارق؛ فِإِن مدازّہ علی الحرکة وھو غیر مُلائم إلا بإرسال 
الجارحة؛ فإن الیدین للسائر بمنزلة الجَتاحین للطائر فاندفع بھذا ما توعُم ابنْ حجر حیث 
قال: ہویمکن أن بڑْحَدً بعموم هذا الحدیث أن یکون الوضمُ مستحباًہ مع أن ھذا القول منە 
لیس في مذھبه بمعثبّر ولا غیل بە لا بنفسه ولا تٌعہ أحذ من أصحابہ؛ فتدہر ۔ 

وأیضاً: الطواف من حیث کول عبادة سمیت صلاۂء والمراد أنه کالصلاۃ من جھة الطاعة 
الموجبة للسعادة؛ ولذا سُومح فیہ استقبالْ القبلة. ووجوبُ القراءۃ وسائر آرکانھا من الرکوع 
والسجود والقَعٰدة بل بقیة شروطھا من الطھارۃ وسّتر العورة ونحوھا لیست عندنا من شروط 
صحة الطوافء إلا النیة فإنه لا بد مٹھا لتمتاز العبادۃ عن العادة بإخلاص الطویّةء وما ذلك 
کلە إلا لدفع الحرج عن الأمة الأمیةء ولانصاف ھذہ الملة بالسھلة السمحاء الحنیفیة حتی 
یقدر علی القیام بھا الضعیف کالعجوز والصبیة . 

لا یقال: الوضمٌ والإرسال کلاھما محتاج إلی إِثبات ووقوع الحالء فإنا نقول: أصلُ وضع 
الانسان بدون الوضع في جمیع الأفعالء وإنما بُعرض وضع الید في بعض الأحوال إذا 
ثبت فیه قول من الأقوال. 

لا یقال: سلمنا أنه بدعة لکٹھا مستحبةء فإنا نقول: کل بدعة مُزاحمةِ للسنة فإنھا مردودۂ 
غیر مقبولة؛ لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من أَحدّثٌٗ في أمرنا ھذا ما لیس منە فھو را 
رواہ الشیخانء وفي روایة لمسلم: امَنْ عمل عملاً لیس فيه أمرنا فھو رد وصح عن ۔ 





پرشاد الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۲۹ 


راخ ساد ساد ےچ سے ھچ یھ ےمذ سر چچہچہںے۔ ہے 
وإجماعھم: ویکفي للمستّنّد عدمْ ذکرہ في مناسکھم؛ فإن الأصل هو النفيٰ حتی 
پىحفّق الثبوث؛ بخلاف وضع الیدین في الصلاة لما صح في االبخاري) وغیرہ. 


ومما یدل علی عدم وضعہ 8ي کون الِحْجُن في قبضته المائع ظاھراً من 
قبضتہ؛ نعم کان مقتضی مشابھة الطواف للصلاة من حیث العبادۂً أُن یکون فيه 
الوضغ ایضاء لکنہ پل من حیث إنە نبيٌ الرحمة لم یفعله دفعاً للحَرّج عن الأمة. 
ومما یدل علی عدم فعله عليه الصلاۃ والسلام اتفاق الخاص والعام علی 
الإرسال حال طوافھمء وقد قال پا : 2 ہت اتی لی الضلالة وقد قال 
تعالی: ون بُکاقق الزشول ین بمّے ا لبی ه الهَدی وَتٌغ کر کیل الْموبنتَ ولیہ 
ما نول وَتصلو رط مھ 


وبھذا یتبین أنە یقال: الوضع مکروہ؛ لأنه خلاف السنة المأثورةء ونظیرہ ما 
قاله الطرابلسي: وینبغي أن تُکرہ الصلاۃ علی المَرْوۃ بعد السعي؛ لأنه ابتداغ 
شِعار؛ انتھی. فعلی المبتدع المخترع إِثباتٌ الوضع في الطواف والصلاة بعد 
السعي؛ بدلیل من کتاب آر سنةء وإلا فالمائم والنافی لا یحتاج إلی دلیل کما هو 
مقرر في آداب البحثء ثم لا یخفی ما فیه من الریاء والسُمعة والئُرور والهُججب؛ 


ابن مسعود رضي الله عنە: : ما رآہ المسلمون حَسّنا فھو عند اللہ حَسّن. ولا شك أنە راد 
بھم جمیقھم أو الجمھوژ منھم؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: ہعليکم بالسُواد الأعظم۔ 
فلا عبرة ہما اختارہ بعفش المتخشعین في الظواھر والل أعلمُ بالضمائر والسرائر؛ مع آنہ کل 
قال: ہإن الله لا بنظُر إلی سُوزکم ولا إلی أعمالکم؛ ولکن ینظُر إلی قلوبکم وأحوالکم؛ 
فالعبرۃ بالقلب الذي هو في الحقیقة هو بیٹ الرب؛ لا مجرد الخشوع في الهیئة المَشٌوبة 
بالریاء والسمعة فیلبغي أن یطوف کابن عمرٍ رضي اللہ عنھما حیث قال: کنا نترای ال 
فلا یدري أَحدُنا یمیئہ من یسار؛ ولا بلتفث إلی سواہ, ویکون في مقام الإحسان موصوفاً 
ہما فشرہ علیہ الصلاة والسلام حیث قال: ٭أن تعبد اللہ كألك تُرَاہ1. 

رَزفنا اللہ مراقبَّتہ في الدنیا ومشامَدّته في المُقبی؛ وبلغنا المقام الأسئٌی مع الذین أحسنوا 
بالُسنی؛ في خدمة المولی بالوجه الأولی؛ ابتغا لوجه ربّه الأعلی. تمت الرسالة 
المذکورةۃ, 











۲۳٢‏ إرشاوہ السارو إلو مناساك الملا علو القارو' 
سہےسسےسسشسہمچجے_شچےہہےہرں. '۔ _._. .. .>٭ ‏ ٭ 
واقتداءِ الجھلة بە لا سیما إذا کان علی هیئة طلبة العلم أو صورۃ الصوفیة. ۱ 

(والإسرارُ) بالکسر أي الإخفاء (بالذکر والأدعیة) وفیه بحث: لأنه یجب 
الإخفاء إذا کان الجھر مشوّشاً للطائفین والمصلین؛ فقد صزح ابنُ الضیاء أن رفع 
الصوت في المسجد حرامٌ ولو بالذکر؛ ولعله أراد بالإسرار المبالغْةٔ في الإخفاء 
تبعیداً عن السمعة والریاء (وصونُ النظر) أيی حفظہ (عن کل ما بپشغلہ) أي مما هو 
فی صددہ من الحضور. 

(فصل: في مباحاتہ. الکلامٌ) أي الکلام المباح. واعلم أن المباح ما يُستوی 
طرفاہ من الفعل والتركء والمستحبُ ما یٹاب علی فعله ولا یعاقب علی ترکہ. وقلاٴ 
سبق لە أن ترك الکلام مستحبٌ''' فلا یکون الکلام مُباحأء فتناقض قولام''! 

وقد صرح ابن الھمام بأن المبا من الکلام في المسجد مکروۂ* یاکل 





)١(‏ انظر (ص ۲۲۷)۔ 

)٢(‏ قوله (فتناقض قولاہ): أتول: قید الشیخ عبد اللہ العفیف في لامنسکہ) ابا الکلام باحتیاجہ 
إلیەء وبە یزول التناقض ویدل عليه قوله في المکروھات: والکلامُ الفضولٌ اھ حباب۔ 

)٣(‏ توله (بان المباح من الکلام في المسجد مکرو؟): قیّدہ في (الظهِیریةہ بأن یجلس لأجلہ؛ 
فان حینئذ لا یباح بالاتفاق؛ لان المسجد ما بُئي لأمور الدنیاء وفي اصلاة الجُلابي؛: 
الکلامُ المباح من حدیث الدنیا یجوز في المسجد؛ وإن کان الأولی أن یشتغلِ بذکر اللہ 
تعالی؛ کذا في ٦التمرتاشی‏ ھندیةه وقال البیري ما نصه: وفي ٦‏ المدارك٤:‏ هوَینَ اّایں من 
وی لَهَوٗ الکیكث4 المراد بالحدیث: الحدیث المنگرہ کما جاء: (الحدیث فی المسجد 
یأکلُ الحسناتِ کما تأکُل البھیمة الحشیش؟ اھ فقد آفاد أن المنع خاص بالمنکر من القول؛ 
آما المباح فلا 
قال في ٭المصفی): الجلوس في المسجد للحدیث مأذون بہ شرعاً لأن أمل الضِنَّة کانرا 
ُلازمون المسجدہ وکانوا ینامون ویتحذثونء ولھذا لا یحلٌ لأآحد منئه. کذا في ۸الجامم 
البرھاني؛. أقول: یؤخذ من ھذا أن الأمرٌ الممنوغٌ منە إذا وُجد بعد الدخول بقصد العبادۃ 
لا یتناوله اھ کذا فی ٦الدر‏ المختار؛ وحاشیتہ ‏ رد المحتارہ من کتاب الصلاۃ۔ 
وکتب العلامة الرافعي علی قولە: وقال البیري ما نصہ إلخ) ما لفظہ: لا ثّافي بین ما فی 
الشارح وما نقله المحشٌي؛ وذلك بأن تقیٔد عبار الجلابي ہما إذا لم یجلس لأجل 
الحدیث؛ وبُحمل ما آفادہ في ۸المدارك؛ من أن المنع خاصّ بالمنکر؛ علی المنع علی < 








و 





زرشاو السارق إلی مناسلك الما علج القارو ۲ 





الحسناتِ؛ فکیف في الطواف وھو في حکم الصلاةء کما رواہ الترمذي وغیرہ عن 
ان عباس مرفوعاً االطواف حول البیت مثلُ الصلاۃ؛ إلا أنکم تتکلمون فيەء نفمن 
کلم فیە فلا بتكلَمَنْ إلا بخیرِ من ذکر اللہ٤‏ یعني أو ما فی معناہ. ولا شك أن 
النھي المؤکُد محمول علی الکراة التحریمیة أو التنزبھیةء کما هو مقرر في القواعد 
الاصولیة. 
1 (والسلام) لکن لا علی من یکون مشغولاً بذکرہء وأما جوابہ ففرضُ کفایة 
لی إطلاقەء وکذا جواب العاطس الحامد. وأما قوله في (الکبیرا: اولا بس بأان 
رف ازفا ویسلّم ویردٌ جوابە ویحمّدً عند العاطس ویردًٌ جواہه4 فمردرد 
في الرّذَينِ لفرضیتھماء ومدفوع في الحمد عند العَطسة لُأنه من السنن المؤکدة 
مطلقا. والحمڈ من الأذکار المشروعة في الطواف؛ فلا یقال في حقه: لا بأس؛ 
فإنه یوقع في موقع یکون لە بعضٔ البأس: وأقله أن یکون خلاف الأولی. وکذا 
عذّہ السلام مطلقاً من المباح فإن فیە نظراً ظاھرأء إذ قالوا: إنه من السنة العيی هي 
أفضلٌ من الفریضة العي هي جوابھا۔ 

والحاصل: أن المُسَلُم عليه لا یخلو عن أنە مشغولٌ بذکر الل؛ فیٔکرہ السلام 
عليه إن غُلم اشتغاله بەء وإلا فیکون سنة بدلیل قول ابن عمر اعتذاراً عمّن سلُم 
عليه وھو في غیر شعورِ لاستغراقه فی حضور: کنا تُتراءی الل٢‏ واللہ أعلم آراد بہ 
معنی الإاحسان: (أن تعبٔدَ اللہ کأنك نَزاہ)۔ 


(والإفتاء والاستفتاء) أي الإفادۃ والاستفادة العلمیة فی نحو القواعد العربیةء 





>‫ سیل الکراهة التحریمیة وأما المباح فیکرہ کراهة تنزیو؛ بالقید المذکور في ٦الظھیریةہء‏ 
وبٔحمل ما في (المصفی؛! علی ما إذا لم یجلس لأجلەء ویشھد لە تعلیله بحال أھل الضُفّة 
فإھم ما جلسوا إلا للعبادۃ. وقوله في (المصمٰی٤:‏ کر ا ا 
للتعلیل؛ وقولە: (یؤخذ من ھذا أن الأمر إلخ؛ أي مما تقڈم من حال أمل الصُفّة أن الأمر 
الممنوع منە کالنوم والاکل لا یتناوله المنِغ؛ لکن فيه أنھم وإن کانوا یاکلون وینامون بعد 
دخولھم فھم غیرُ ممنوعین عن ذلك لأئنا جوّزنا ذلك لھم لتحثق الضرورۃ فیھم وھي الفقر؛ 
فلا یقال فيی حق غیرھم کذلك إلا في الکلام؛ فالکل مستو في حکمہ اھ کلام الرافعي. 





- -____ےحٹہتوپپ۰ہٹٹپژچوونونیییٹیویییوییٹکیٹیٹیٹتگاسساڈوہسلا5ھوسا ن 





۲۳۲ إرشاو الساري إلو مناسلك الملإ علھ القارو 


وأما معرفةُ المسائل الشرعیة فھي أفضل من العبادات النفلیةء بل قد تجبُ بطریق 
الکفایة أو الجھة العینیة, ۱ 

رح ب ھسیڈا أي ضروریة (والشربٔ) أي لعدم تأدیته إلی ترك 
الموالاة لقلة زمانەء بخلاف الأکل المائع عن المُوَالاۃ. وأما قوله في (الکبیرا: 
اویکرہ الأکلٌ والشرب١‏ فمناقضّل''' لقوله فیە أیضاً: ےت 
إليه) ۔ 


(والطواف في نعل أو حُْفَ إذا کانا طامِرین) أي وإلا فیکون مکروھاً لا 
حراماً کما یتوهمە العوام؛ لما سبق من أن الطھارۃ عن النجاسة الحقیقیة سن 
مؤکٌدة؛ لکن في النعلین ۔ ولو طاھرین ۔ تر الدب کما ذکرہ في !البدائم؟ء إلا 
ألە محمول علی حال عدم العطر۔ 

(وترك الأذکار) وکذا الأدعیة؛ ففي االکبیر): ولو سکت في ج جمیع الطواف 
أو تَرك الاضطباع والرَمّل والاستلامٌَ فطوافہ صحیح باتفاق الأربعةء لکنه مسيۂ 


انتھی ۔ فقوله امَّييء) ل١‏ یصح علی إطلاقء ہل یحمل علی ما عدا السکكکوتٍ: نان 
فعل المباح لا یوجب الإساءهء وإِنما الإساءۃ في ترك السنة ووْعْلِ الکراهة. 


(وقراء٤ً‏ القرآن) أي في تَفُسہء لما قالوا في غیر موضع: یکرہ أن یرفعم صوته 
بالقرآن في الطواف؛ ولا بأس بقراءته في نفسه؛ وھذا هو الأظھر. وعن أبي 
حنیفة: لا ینبغي للرجل أن یقرأً القرآن رافعاً صولہ في طوافه ولا في نفسه؛ قال: 
وھو الأصحٌ؛ انتھی. وھو مختار بعض الشافعیة کالخلِیعي والأذرعي. 

وفي االمنتقی): وعن أبي حنیفة: لا ینبغي للرجل أن یقرأً في طواف ولا 
بأاس بذکر الله تعالی؛ انتھی. وھو قابل أن بُحمّل علی رفع الصوت٠‏ وأما قوله: 


(١)‏ قوله (نمناقض إلخ): قلت: لا مناقضة فیه لما سیجيء ء في مبحث الکراهة (ص٢۲۴۳)‏ أن 
فیە خلاناء فقیل: إنە مکروہ؛ والاکٹر أنه مباح؛ فما ذکرہ هھنا وفيی مرضع من االگیر؟ آنه 
مباخ: : قول الأکٹس وما ذکرہ في موضع آخرَ من (الکبیر؟ من أنه مکروہ:ٌ قول البعض اھ 
داملا أخون جان. 












زرشاد السارق إلو مناسك الملا علو القارو ۲٣۳‏ 





دولا بأس بذکر اللہ٤‏ فموھم أن السکوٹٌ هو السئنة ولیس کذلك؛ ولا یتصوّر أن 
يبد برفع الصوت في الذکر فإنه ممنوع؛ ولعله أراد بأنه لا بأس بالأذکار المصنوعة 
المسطورة من غیر الأذکار والأدعیة المأثورۃ. 
(وإنشادٔ شعر محمود) وکذا إنشاؤہ: والمراد بالمحمود ما یباح في الشرعء 
وإلا فما یکون من قبیل الأشعار المستفادِ منھا العلوم فھو داخل في المستحبّات: 
والشعرُ المذمومُ حرام أو مکروہ مطلقتا وفی فی الطواف أقبخ (والطوافٰ راکباً آر 
محمولاً لعذر) فإن الضروراتِ تی سد السظورانہ 

(فصل: في محرماتہ. الطواف) أي جنس الطواف حال کون الطائف (جْبْاً أو 
حائضاً آر تُفْساء) حرامْ أشدُ حرمة (ار محدثا) وھو دونھم فيی الحرمةء لأنہ یحتاج 
إلی الطھارۃ الصغری ولما سیأتي من الفرق في الکفٌار!''۔ 

(او عُریاناً) أی کاشف العورة قدر ما لا تصحٌ بە الصلاۃ (أو راکباً أو محمولا 
او زحفاً) أي بأنواعہ (ہلا غذر) قیدٌ للثلاثة آو لأربعة (أو منکوساً) أي مقلوباً وکذا 
کت (ار داخل الحجر) أي الحطیم . 

(وترك شيء منهہ) أي من الطواف: إلا أن تركٔ الأربعة حرام وترك الٹلاثة 
کرامة تحریم (ولو نفلا) أي هذا کله حرام ولو کان الطوافٰ نفلا (ولا مفسد 
للطواف) وإنما مُبْطِله الارتدادُ ۔ نعوذ باللہ تبارك وتعالی منە۔ 

(فصل: في مکروهاتہ: الکلام الفضول) ما ما یحتاج إليه بقدر الحاجة ف0 
ِما سبق'''ء لکن الصمتٗ أفضل لقوله علیہ الصلاة والسلام: من کان یؤمیُ بالله 
والیوم لآخر فلیثل خیرا آو لیٔضمُت) (والبیغ والشراء) وھم مکرومان في المسجد 
مطلق ذ ففي الطواف أشدُ کراهةء بل حکایٹھما مکرومة أیضاً. 


(وإنشادُ شعر یَمْرّی) ہفتح الراء أي یخلو (عن حمدِ وثناء) وفی معناھما: ما 





.))۸۸ انظر (ص‎ )(١( 
.)۲۳٢ انظر ما سبق (ص‎ )٢( 

















۲٣٤‏ پرشاو الساري إلی مناساك الملا علي القارو 


یخلو من إفادة علم وموعظة وترغیب مت (وقیل: مطلقاً) فیٔحمل علی الکراھة 
التنریھیةء لن الاشتغال بالأذکار والأدعیة أفضل. 

(ورفعغٌ الصوت ولو بالقرآنِ والذکرِ والدعاء) أي بحیث یشوّش علی الطائفین 
والمصلین (والطواف في ٹوب نُچس) أي غیر قدر معفو عنہء وھذا مبني علی ما 
قیل من أن الطھارة عن قدر ما یَسْتْرْ به عورنّه من الثوب واجب أو ستة (وتركذ 
الرَمَل والاضطباع) أي إلا حالة الضرورة (لمن عليه) أي بطریق السئة (وترڈ 
الاستلام) أي المسنونء وھو استلامُ الحَجر؛ لا الركنْ الیمانیٌ فإنه إن ترکە لا باس 

(وتفريىٔ الطواف) أي الفصل بین أشواطە (تفریقاً کثیراً) فاحشاً سواء مرة أو 
مراتء لترك الموالاۃ؛ لكنْ قید الکثٹرة بظاہرہ یفید نفی القِلَةَ علی ما قذمناہ من 
جواز الشُزْب''' (والجمم ہین اُسبوعین فاکٹر من غیر صلاقِ بینھما) لما یترنّب عليه 
من ترك السنة وھي الموالاۂ ہین الطواف وصلاتهِ لکل أسبوع عند أبي حنیفة 
ومحمدء سواء انصرف عن شُفٰع أو وتر؛ وعند أبي یوسف: لا ہأس بە إذا انصرف 
عن وترہ وإن فعل صلّی لکل أسبوع رکعتین فلو انصرف عن شُنع کُرہ اتفاتاً (إلا 
في وقت کراهة الصلاة) لأنہ لا کرامة حینئذ بالجمع شفعاً ووتراً اتفاقاء لکن بؤخر 
رکعتي الطواف إلی وقتٍ مباح. نر 

(ورفع الیدین عند نیة الطواف) أي إذا لم تکن مقرونةً بالتکبیر حال استقبال 
الحَجُر؛ وإلا فھو سُنة کما سبق'' (والطواف عند الخْطْبة) أي مطلقاً لإشعارہ 
بالإاعراض ولو کان ساکتاً (وإقامةِ المکتوبة) فإن ابتداء الطواف حینثئذ مکروہ بل 
شبھةء وأما إذا کان یمکنە إتمام الواجب عليه والتحاثه بالصلاۃ وإدراكُ الجماعة 
فالظاھر نہ هو الأولی من قطعه, 


.)۲۳۲ انظر (ص‎ )١( 
و۲۳۹).‎ ۲٢٢ انظر (ص‎ )٢( 





یے۔۔-۔- 


ررشات الساری إلو مناسلك الملا علي القارو ٤٢‏ 





(والأکلُ) أي في أثناء طوافه للزومه ترك الولاء: أو مخالقَيِه حسنّ الأداء 
ریقوت لت اسھی سم مو اس فلا گاقد سرد رثرس مسرتا 
وموقوفاً فی شأنہ (والطواف حاقناً)''' بکسر القاف وبالنونء أي قیاساً علی الصلاة 
فیا ,تلك الحالة أي المُشْفْلة؛ ففي معناہ: الحازقٔ والحایِبُٔ والچیْعان والفضبان: 
واللہ أعلم. 
(ری ۔(فصل: في مسائل شتی) المشھور عند أرباب التصنیف أن بُعنونوا المسائل 
المتفرقة التي لا یجمعھا فصل ولا باب من کتاب بقولھم: مسائلُ شتی من غیر 
انفیمام الفصل أو الباب (طاف) أي کاملا (ونسي رکعتي الطواف) وفيی نسخة 
صحیحة : : رکعتیہ (فلم یتذگر إلا بعد شروعہ في طواف آخر) ھذہ المسألة متفرعة 
لی سُثیة الموالاۃ بین ن الطواف وصلاته (فإن کان) أي التذگر (تبل تمام شوط 
لْفم) أي ترکه وفطعہ لتحصیل سُنة الموالاۃ (وبعد إتمامہ) أي [تمام شوطه الذي 
بمنزلة رَكُعة (لا) أي لا یرفضہ (بل یم طوافه الذي شٌرُع فیە) أي کما لو تذکر بعد 
شوطین بالأولی (وعليه لکل أسبوع رکعتان) أي اتفاقاً إذْ لا یندرج أحدھما في 
لإإخر ولو اتصلا صُورة, 
زار (ولو طاف فرضا) أي طواف فرض لُمرته أو زیارتہ (او غیرہ) أي غیر فرض 
من واجب کطواف صدّر وئڈر؛ أو من س٘نةِ کطواف قدوم انان نل کطزات 
تطوع (ثمانیةً أشواطط) أي بزیادۃ واحدة علی سبعة (إن کان) أي الطائف حین شرع 
في ھذا الشوط (علی ظنْ أن الثامنٌ سابع فلا شيء عليه کالمظنون) أي کطواف 
المظنون ابتداۃء فإنه لیس عليه شيء بترکه کما سبق فی محلہ”ء لکن فیه: أنە إذا 
غاب عل طلد ااافائی فا مس وا فان ویعزم عَلَيه رر نلاایعنی 
لقوله: افلا شيء عليه کالمظنون؟ اللھم إلا أن یقال: مراڈہ أنه ظن أزلا أنە 
پابع؛ ثم تبین لە وتیگن أنە الثامن؛ فلا شيء عليه بشروعہ في طوافِ آحخر حیث 








)١(‏ قوله (والطواف حاقناً): هو مُدافِع البولِ: والحاقبٰ: : مُدائع الغائط ؛ والحازق: مُدافعھماء 
وقیل : : مُدافع الزیح اھ ابن عابدین عن (الخزائ اثئن٤‏ اھ داملا أخون جان. ۱ 
)٢(‏ انظر (ص .)۲٢۰٢‏ 





جس ِرشام الساری إلو مناسك الما علھ القار: 


کان مبناً علی ظلہء کما یدل عليه قوله: (وإن علم) أي حال ابتدائہ (أنہ الغامیٴ) أيی 
لکن فعلَه بناء علی الوَهَم أو الوَسُوسة لا علی قصدِ دخولِ طواف آَحْرّ فإنہ حینعذ 
یلزمُه اتفاقاء بخلاف ما قذرناہ فإنه کما قال: (اختلف فيه) أي لتردد نیته حین 
دخوله في ذلك الشوط (والصحیخ أنه یلزمہ) أي احتیاطاً (نتمةُ سبعة أاشواط 
للشروع) أي لشروعہ الملم. ١‏ 

(ولو طاف أسابیع) أي متفرقة أو مجتمعة وتراً أو شُنْعاً لوت 
أي ہین کل طوافین منھاء وکان الأظھر أن یقول: بیٹھاء أي ہین الأسابیع؛ سواء 
کان طوالہ في أوقات کراهة الصلاۃ أو لا (فعليه لکل أسبوع رکعتان علی جدّتین) 
أي مستقلَتین لا منفردتین ولا مُثدرجتین في ضِمٰن فرض أو سنة 

(ولو شك في عَدد الأشواط) أي بالزیادۃ أو النقص (في طوافِ الرکن) أي 
رکن الحج أو العمرۃ (أعادّہ) أي احتیاطاً (ولا يَبٔني علی غالب ظنه؛ بخلاف 
الصلاة) أي زلو کانت نافلهًء ولعل الفرق بیٹھما: کثرهُ الصلوات المکتوبة ونُڈزۃ 
الطواف من أرکان الحج والعمرۃ. ثم مفھوم المسألة أنە إذا شك في عدد أشواط 
غیر الرکن لا یعیڈہ؛ بل یبٹي علی غلبة ظنہ؛ لأن أمر غیر الفرض مبني علیْ 
التوسعةء والظامر أن طواف الواجب في حکم الرکن لأئه فرض عملي؛ فکان 
الأولی أن یقال: في طواف الفرضء لیشمله. 

(وقیل: إذا کان يكثُز ذلك) أي الشكٔ في طوافہ الموجبٔ لوْسُوستہ: سواء 
کان الطواف رکناً أو غیرہ (یتحرٗی) أي قیاساً علی الصلاة فإنه یستأنفُ إذا کان أول 
مرة أو قلیلة نادرة؛ ویتحرّی عند کثرۃ الشك علی غلبة ظنہء أو یبني علی الأقل 
المتیئن في أصله (ولو اخبرہ عَذْلَ بعدی) أي مخصوص مخالِفِ لما في ظنه أو 
علمہ أیضاً (یستحبّ أن یأخذ بقولہ) أي احتیاطاً فیما فیه الاحتیاط؛ فیکذب نفسّه 
لاحتمال نسیانەء ویصذقہ لہ عدلْ لا غَرَضَ لہ فی خبرہ (ولو أخبرہ عذلان وجب 
العمل ہقولھما) أي وإِن لم یشكذ: لأن عِلمین خیر من علم واحدء ولآن کیند 
بمنزلة شامِذین علی إنکارہ في فعله أو إقرارہ. 


(وصاحبٔ العذر الدائم) أي حقیقة أو حکماً (إذا طاف اأربعة آشواطٍ لم حرج 











زرشاج الساری إلو مناسك الملا علم القارو ۲۷ 





إلوقث: توضا) أي قیاساً للطواف علی الصلاة (وبّتّی) أي عليه وأتی بالباقيی من 

الواجب (ولا شيءَ عليه) أي بفعله ذلك لترکە الموالاۃ بکُذر؛ والظاھر أن الحکم 

ىذلك في أقل من الأربعة إلا أن الإعادة حینئذ أفضلُ لما تقد والل أعلم . 
(ولو حادْنه امرأ في الطواف لا يِفْسُد) أي طوافھماء لن الطواف لیس 

کالصلاة حقیقةء ولذا جاز إنمائہ بوضوء آخر؛ ولأن المحاذاۃ المفیٍدۂ لھا شروط 

لم یتصوّر وجودُ جمیعھا في تلك الحالة. 

“ _ (والطواف مُتْتعلا) أي لا متخنّنا (ترڈ الأدب) أي المستفاد من قوله تعالی: 


ہی زور وط اط 


لعل تَليك ب4 إلا لضرورۃ التعب (والتحدث فیە ہما لا بعني غفلةً عظیمة) اي عن 
مرتبة الحالة الکریمة لقوله تعالی: فالينَ حُم ى صَلحیخْ خیش لا وَلنَ مُم عَ 
لی تِٔثرک ل4 ولحدیث: امن سن إسلام المرہ ترکُهُ ما لا يَفنیہ؛ مطلقاء 
فکیف حالۃً المناجاۃ وأثناء العبادات . 
"رر راز ای ات ا رامک سا سد 
(فسکتَ في جمیع طوافہ: جازً) وھذا مستدرك قد ذگرہ في المباحات''' (ولو ترك 
الرمَل والاضطباع) أي فیما یُستان لە (والاستلام) أي المسنون (فطوالله صحیح) أي 
باتفاق الأربعة (لکنە مُسِيء) أي بترکه السنة إذا کان من غیر معذرۃء وِذَگر تر ھذہ 
الثلاثة في المکروھات''' (والاشتغالُ بالأذکار أفضلُ من قراءة القرآن فيه) أي نی 
الطواف؛ وِفٔھم من کونە أفضل أنه لو قرأ القرآن جار لکن لا مطلقاً لأن َمٌ 
الصوت ہھ وبالذکر والأدعیة فضلاً عن غیرھا ممنوغء ولذا قال: (وإن قرأ في نفسہ 
لا باس). 

اعلم أن صاحب (التجنیس؟ صزح بأن الذکر أُفضل من القراءۃ في الطواف. 
وقال الکرمائي: لا باس أن یقرأ في نفسه. ولفظهُ ٢لا‏ بأس؛ تدل علی أن الأولی 





.)۲۲٢ انظر ما سبق (ص‎ (١) 
.)۲۳۸ انظر (ص‎ )٢( 
۔)۲۳٣ انظر (ص‎ )٣( 








۲۳۸ إرشاو الساری إلو مناساكد الملا علو القارو 
ؤُےھوئ ےس ےس تع ہے رھ تفر کا وفع سرع پک تو 
هو الاشتغال بالدعاء دون القراءۃ. وسُمع ابنُ عمر رضي اللہ عنھما رجلا یقرأً 
القرآن في الطواف فصك في صدرہ: فساله عطاء عنہ فقال لہ: مُحْثة. أي بدعة 
غیں سِتَحَسَة وھي محمولة علی رفع صوتہ؛ لا علی مجرد القراءۃ کما یوهم 
إیراڈہ في (الکبیرا من إطلاق العبارۃ, ٠‏ ثم قال في (الفتح): والحاصل أُن هدي 
النبي گل مو الأفضلء ولا تثبت عنہ في الطواف القراءهٗ بل الذکرُ وھو المتوازث 
عن السلف والمجمّع عليهء فکان الأولی ۔ 7 

أقول: والظاھر أ نہ گل [نما عدّل عن القراءۃ مع أنھا أفضلٌ الأذکارِ والأدعرة 
لقولہ قٍّ [فیما یرویە عن ربە]: و نے سے سو 
ما أعطي السائلین؛ للرحمة علی الأمة بدفع الحَرَج عن العامة ولم یرد نھیٔه علیہ 
الصلاة والسلام عن القراءة لیدلّ علی الکراھة کما ذکرھا جماعة. نعم لو قیل: إِنْ 
الدعاء المأثور أفضلُ من القراءة کما هو القول الصحیح عندنا وعند الشافعیةء لکان 
لە وجة وجیهە وتلبيه لبیە وأما الخلاف في غیرہ فلا یظھر وجھُھ وھذا کله ینبغي 
أن یکون محلّه طوافت الرکن؛ فإن أمرَ النوافل مبنی علی التوسعة, 

(وینبغي أن ینوہ طواقه عن کل ما لا برتضیه الشرغ) أي من القول ت 
ظاھراً وباطناً (ومن النظرِ إلی ما یُجل) أي من المُردان والنسوان بشھوۃ (واحتقاز مَنْ 
فیه) أي ومن استصغار ََْ فیه (نقصّل) أي في الخخلقة أو الهیئة (او جھل کت 


أي عمداً أو خطاأً (وینبغی أن یعلمه) أي الجاھل (برفق) أي بلطافة وسُھولق ٠‏ 
الله تبارك وتعالی: ان ال سیل رَيْك یللِكمز رَالَرَمسَز لوہ (ولا یامَنٴ) أی 
الطائفٔ الغیرُ المتأدب (عقوبة سوء الأدب) أي في کل باب (فلیس الإساء٤ًٔ‏ سَ 
البساط) أي بساطِ قُرْبِ الجُتاب (کالإساءۃ مع البعاد) أي بالبٔعد ولو علی الباب؛ 
لحصول الحجاب ۔ 

(وطواف التطوع أنضلٌ”' من صلاة التطوع للقرَباء؛ وعکٰہ لأھل مكة) أي 


(١)‏ ا ا ا إلخ: قال في هالبحر؟: ینبغي تقییدہ بزمن الموسمء وإلا 
فالطواف أفضلُ من الصلاۃ مطلما اھ أي للمكي والافاقي في غیر الموسم. ٠‏ وني شرح 
المرشدي علی ٦الکنزا:‏ قولھم: إن الصلاۃ أفضل من الطواف لیس مراڈھم أن صلاۃ > 
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وم کی معناھم من المتوطٔنین بھاء وذلك لأن الصلاةۃ وإن کانت أمْ العبادات 
وأفضل موضوع في الطاعات؛ إلا ُنھا تتصوٗر کٹرتُھا في جمیع الجھات؛ والطوافف 
پختص وجودہ بالکعبة ذاتِ البرکات. وفي المسألة خلاف للشافعیة وبعض 
المالکیة ٠‏ 

ٹم ذکر في (البحرا تبعاً للعز بن جماعة: رامع لها دق را سس 
رف کا ا کا 0ت الحَجّر علی المذاہب الأربعةق ولا يْسَن 
عند استقبال الحجر إلا علی مذھبناء وإنما ذکرت ھذا وک ا ان سو و 
ھریس أیدیھم عند نیة الطواف والحَجَرْ عن یمینھم ہکثیر؛ ویبالغ بعضھم 

في الجھل فیتؤسٰوّس عند النیة مع رفع یدیە کما یتوسوس عند افتتاح الصلاۃ وما 

مکذا فعله ٌل فلیْجُتنب ذلك فإله بدعةء وکل بدعة ضلالةء انتھی. 

والحاصل ان رفع الیدین فی غیر حال الاستقبال مکروڈء وأما الابتداء من 
غیرہ حتی مما بین الرکنین وی و و مرا کا 
وسیرۃ المشایخ والأولیاِ فھو حرامٌ أو مکروہ کراهةً تحریم أو تنزیەء بناء علی 
أقوالِ عندنا من أن الابتداء بالحَجر شرط أو فرض أو واجب أو سنة؛ وإنما 
یستحب أن یکون الابتداء بالنیة من قُبَّیل الحجر للخروج عن الاختلاف؛ لا 


بحیث إنه یقع في الأمر المکروہ بلا خلاف. 

ٹم اعلم أن بعض الشافعیة وافقوا مذھبّنا في رفع الیدین عند ابتداء الطواف 
کما في الصلاۃء ویستحب أیضاً فیه عندھم ابتداؤہ بالتکبیر؛ وعن ابن الملفن أنە لو 
قیل بوجوبە لم یبعُد کما بحثہ الطبري؛ انتھی. لکن ردہ ابن جماعة بقوله: والأظھر 
عندي وجودہ إما وجوباً إن ثبت بە المواظبةء وإما استحباباً إن وجد ترکه أحیانء 
لثُوافِی هیئهُ ابتداء الطوافِ الصلاةً في الجمع ہین النیة والتکبیر ورفع الیدین 
والإرسالء مشیراً إلی النفي والإثبات إیما٤‏ إلی معنی التوحید المستفاد من قول لا 


5 رکعتین مثلا أفضلُ من أداء الأسبوع؛ و ا و ا 
مرادھم به أن الزمنٌ الذي یؤڈي فیه أسبوعاً هل الأفضلٌ فیه أن یصرفه للطواف أم یشغله 
بالصلاۃ؟ اھ واللہ أعلم. تقریر الشیخ عبد الحق. 









کی رشارہ السارو إلو مناسد الملا علي القارہ 
وھ سے کے ےا کا کل ا ال ا او 


إله إلا اش ولذا ورد التھلیل أیضاً منا بالخصوص؛ فالجمع أولی في حضرۃ 
المولی۔ 

ومن البدع المستنکرۃ: ما یفعله کثیر من الجھلة من مُلازمة التزام البیت 
وتقبیله عند إراده الطواف قبل الشروع فیەء إذ الذي سّنہ گل وھو النائبْ عن اللہ 
سبحانه وتعالی إنما هو الابتداء من الحَجُر؛ فلا یناسب البٔداء٤‏ بغیرہء وأیضاً کان 
ابتداؤہ منه مقروناً بالنیة لا کما یفعله بعض العامة من تقبیله ولا ٹم النیڈ ٹم 
التقبیلء فإنه خلاف الموضوع المشروع. 

ٹم مما أحدثه بعضل الجھلة الموسوسة بآداب الطواف ممن یحتاط في طوافہ 
المرورٌ علی الشادروان لیخرج من الخلاف أو لِما في مذھبه من حکم شرط 
الصحة: فإنه حین یستلم الرکئین أو أحدّھما یرجمُ القَھْفَرّی إلی ما وراء؛ فیؤذيی 
مَنْ خلفه ویتاڈی بدفعە؛ بحیث قد یؤدي إلی فتنة عظیمةء وذلك لجھلە بالمسألة: 
فإنه یکفي للخروج عن المھدۃ بأن یقف في محله ویقیم رجله في موضعہ ٹم 
یستلمَ ویرجع إلی حاله فیطوف من غیر غَود إلی خلفه. 

ومن المنکر الفاحش : ما یفعلە الن نسوان بمکة في تلك البقعة من 
الا ختلاط بالرجال؛ ومزاحمتھّن لھم في تلك الحالةء مع تزیّنھن بأنواع الزینة 
واستعمالھن ما یفوح منە الروائخ العطرق فیشوش بذلك علی متورّعي الطائفین 
ویَسْتجْلِیْنْ ہسیبہ نظر الناظرین؛ ورہما طاف بعضهن بکشٔف شيٍء من أعضائھنء لا 
سیما من أیدیھن وأرجلھنء وقد تقع مُمَاسُُھن فتنتقض الطھارة عند الشافعیة 
وننعدم صحذُ طوافھنّ وطواف مَنْ مَسٌھن۔ 

ومن المنکرات في صورۃ العبادات: دخول بعض الأکابر من الظٌّلَمة مع 
عبیدھم وحْدَمھم فیدفعون اللاسُ من قذامھم وأطرافھم فیٔریدون الطاعة ویّزیدون 
المعصیةء وکذا مزاحمۃُ العامة ومدافعٔھم في الطواف حال العجلةء لا سیما عند 
استقبال الحَجَر الأفضل فإنھم لا یُراعون الأول من المستّجق فالأوّلء بل یتقدمون 
عليه ویدفعوئە ویؤڈونه؛ فضررھم اکثر من نفعھم في طوافھم ورہما یستقبلون 
البیث في مزاحمة الطواف وتضیّق المطاف؛ أو یستدبرونە في المطاف فیخرجون 
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عن حکم التیامن الذي هو واجبٌ عندنا وشرط عند الشافعي . 

ٹم أخسّ من یطوف في ھذا الزمان الفاسد بطریق العَجَلة مَن یقول: الطریقق 
إلطرییق أو حاشاك حاشاكء وھو أولْ بدعة ظھرت في الإسلام حتی في الأسواق 

ومن جملة المنکرات: قعود الصغار والکبار والعُمیان والعرجان: حتی 
النسوان في بعض الأحیانء من الشخاذین حول البیت؛ رافعین أصواتھم بالطلب أو 
ساکتین؛ أو قاعدین في طریق الطائفین: مع کشف عورايِھم وترك صَلَواتھم مع 
المصلّین . 

ومنھا: دخولْ المجانین ورفِمُ أصواتھم بالکلمات المهمّلةء وإِدخالُ الصغار 
المتنجُسین؛ وأمثالِ ذلك من إدخال المِحَفّات والقِرّب والمَحَارات: وغیر ذلك مما 
یجب إنکارہ قلباً ولساناً وید لا سیما علی مشایخ الحرم والثضاۃ وشیخ البوابین 
ورٹیس المُشٍدّین وغیرھم ممن یأکل الوظائف المحرّمة من وجوہ کثیرۃ؛ مع غیر 
قیام ہما یجب عليه من الخدمةء فنسأل اللہ العفو والعافیة وحسنّ الخاتمة. 


(باب السعي بین الصفا والمروةۃ) 

(إذا فرغ من الطواف) أي الطواف الذي بعدہ سعي (فالسنة أن بخرجّ للسعي 
علی فُوْرہ) أي ساعتہ من غیر تأخیر (فإن أحُرہ لعذر) أي لضرورۃ (او لیسٹریخ) أي 
لیحصل لە الراحُ وتعود إليه القوة (فلا ہاس بە) أي لا یکون مُسیناً (وإن أئحرہ لغیر 
عذر) أي من استراحة وغیرما (فقد أساء) أي لترکه الموالاة التي هي سُنة بین 
الطواف والسعي (ولا شيء عليه) أي من الجزاء بالدم أو الصدقة ۔ 

(وبُستحب أن یخرج) أي للسعي (من باب الصٌفا) أي المعروفٔ بە من أبواب 
المسجد (فإن خرج من غیرہ جاز) کما في (البدائع) وغیرہ (ویقدم رجلە الیسری 
للخروج) أي کما هو مطلیٔ آداب الخروج من المسجد؛ ولکن ھنا دقیقةء دھي : أنه 
یستحب أُن یقڈم الیسری ویؤخر الیمنی عکس آداب الدخولء ویستحب مطلقاً خلم 
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الیسری أولا وکذا لس الیمنی ابتداۂء فعليك ہمحافظة الجمع ومراعاۃ الجمیع . 

(ثم یتوجه إلی الصفا) لکن قُبیل أن يَصٍله یستحب ان یقول: ابدأ ہما بدأ الله 
تعالی بہ فان السَکا وَالتَة بن کعاہر افو کن حج الیت أو أ مر کل تع علزہ 
آن بلک بهاً ون تو کا کا آل كَإڑ لیم کما ورد ني الحدیث (ویصمۂ 
عليه) أي یطلع علی الصفا (حتی یَرّی البیث) أي الکعبة (من الباب) أي باب الصفا 
المحاذِي لھا (لا من فوق الجدار) أي لا یلزمه أن یصعَدَ بحیث إنه یری البیت من 
فوق جدارِ المسجد (إن ایکنہ) أي الصعوذ لرؤیة البیت من الباب حقیقة أو 
محاذاۃء فإن المطلوب الحقیقي هو الابتداء من الصفاء ومن سئلہ الاستقبالء وأما 
رؤیة البیت فشرطٔ الکمال (وإلا فقدر مَا یمکنہ). 

واعلم أن کثیراً من دَرجات الصفا دُفنت تحت الأرض بارتفاعھاء حتی إن 
من وقف علی أول درجة من درجاتھا الموجودۃ أمکئە أن یری البیتٌء فلا یحتاج 
إلی الصعود وما یفعله بعضل أھل البدعة والجھلعُ المنُوسُوسہُ من الصعود عليه 
حتی یُلصقوا أنفسّھم بالجُڈُر؛ فھو خلاف طریقة أھل السنة والجماعة. 

(ویستقبلٔ البیتٌ) أي ولو لم یرہء لن الاستقبال أحسنُ ھیئات الأحوال لا 
سیما وھو من آداب الدعاء (ویرفع یدیە حَذوَ مَنْكِبّیہ) أي مُقابلھما (جاعلاً بطٹھما 
نحو السماء) لأنھا قِبلة الدعاء (کما للدعاء) أي کما یرفعھما لمطلق الدعاء في سائر 
الأمکنة والأزمنةء علی طِبْق ما وردت به السنة؛ لا کما یفعله الجھلُ خصوصاً 
معلّمي الغرباء من رَفٔع أیدیھم إلی آذانھم وأکتافھم ثلاثاً کل مرة مع تکبیرۃ؛ فإن 
السنة الثابتةً بخلافه؛ فیرفع یدیه من غیر إرسال إليه (فیحمةً اللہ تبارك وتعالی) أي 
یشکرہ (ویٔٹني عليه ویکبز ثلاثا) قيدُ للثلائة من الحمد والثناء والتکبیر؛ دون الرنع 
معھا کما توهمه العبارۃ (وپھلل ویصلي علی التبي قةٍء ٹم یدعو للمسلمین ولنفسه 
ہما شاء) کان من حقه تقديمُ نفسهە (وپکزر الذکر مع التکبیر ٹلاٹا) وھذا مما قد 
لم 

والحاصل أنە إذا رفع یدیه یقول: اللہ أکبر اللہ أکبر ال أکبر ول الحمد؛ 
الحمد للہ علی ما مَداناء الحمد لل علی ما أولاناء الحمد لل علی ما ألھمناء 
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إرحمد لل الذي مَدانا لھذا وما کنا لٹھتدي لولا أُن مدانا اللہ لا إله إلا اللہ وحدہ 
إشريك لەء لە الملك ولە الحمدُ بُحبي ویمیث وھو حيْ لا یموت؛ بیدہ الخیر 
وھو علی کل شيء قدیر لا إلە إلا الله وحدہء صدق وعذّہ ونصر عبدّہ؛ وأعزُ 
ند وھزم الأحزابّ وحدّہ؛ لا إلهە إلا الف ولا نعبد إلا إیاەء مخلصین لە الدین 
ولو کرہ الکافرون؛ اللھم کما مذّیتني للاإسلام أسألك أن لا تدزَعہ مني حتی تَوفاني 
وأنا مسلمء سبحان اللہ والحمد لل ولا إله إلا الله والل أکبر؛ ولا حول ولا قوۃ إلا 
ہاللہ العلي العظیم: اللھم صلٌ وسلم علی سیدنا محمد وعلی آلە وصحبہ وأتباعه 
الی. یوم الدین؛ اللھم اغفر لي ولوالدئ ولمشایخي وللمسلمین أجمعین؛ وسلام 
لی المرسلین؛ والحمد للہ رب العالمین . 

(ویطیل القیامَ عليهہ) أي بإطالة الأذکار والدعواتِ لدیەء وفي (العدة) لصاحب 
َأھدایةا: ومکٹ فيه قدرٌ ما یقرأً سورہً من المفصّل؛ وذکر بعضھم: : قدر ما یقرأ 
سا رفترین آیة من البقرة (ولا يَهْجّل) أي ہالنزول منەء فإنه مقامٌ إجابة الدعوات 
وقضاءِ الحاجات؛ وھل هو مختص بھذہ الفضیلة لمن یکون مباشراً لحجة وعمرة 
أو عام فی کل حالة؟ والظاھر الأولَء وعلی الثانيی جری العمل. 

(ئم بھبط نحو المروۃ) أي ینزل متوجھاً إلیھا حال کونە (داعیاً ذاکرأء ماشیأً 


عُلی میتتہ) بکسر الھاء؛ أي سکونە في حالتہ (حتی إذا کان) أي الطائفٔ آر المکان 
(دون البیل) أي قرییّہ وثبیله (المعلَقٍ) اي علی یسارہ الکائن (في رکن المسجد) 
أي من جدارہ (قیل: توم أذرعء سَعّی سعیاً شدیدا) المذھبٔ الصحیح: هو 
أنه إذا وصل إلی الیل أو فُ بی قرع ارح اع لی وقیل: ت. 
المیل بنحو ستة أذرع؛ وھو منسوبٗ إلی مذھب الشافعيی سقی اللہ ٹراہ وذُکر أیضاً 

في بعض المناسك لأصحاہنا. 


وأما ما ذکرہ البرجندي من أن (السعي ہین الصفا والمروۃ واجبّ عندنا علی 
الرجال دون النساء) فخطاً واضح؛ إذ السعیٔ المخصوص بالرجال هو الإسراعغ بین 
المیلین: وإلا فالسعي المطٔلی بین الصفا والمروۃ واجبٌ إجماعاً علی الرجال 
والنساء۔ 
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ٹم آغرب أیضاً حیث قال: وفي ۸الخزانةه أن السعي بین المیلین سنڈء ولعل 
مرادہ بکون السعي بین المیلین سنة أن واجب السعي یيتاأدڈی في أي موضع کان مما 
بین الصفا والمروة؛ والسنة أن یقع السعيٴٔ الواجب في ھذا الموضع؛ انتھی. 

وھو خطاأً أیضاء حیث تَوَمُم أن السعي في الموضعین بمعنی واحد ولم 
یدر أن السعي الواجبّ بین الصفا والمروۃ بمعنی المشي المطلق؛ والسعیٔ بین 
المیلین بمعنی الإسراع؛ ولم یُعرف أن ما بین المیلین بعض مما بین الصفا 
والمروۃء وأن الطریی منحصر فیما بین المیلین؛ فتائل فإنه موضع زلل. 

والحاصل أنه یکون ساعیاً (في بطن الوادي) أي باعتبار ما کان سابقاء فإن َ 
بین الأمیال کان منخفضاء وطرفاھما من جھة الصفا والمروة مرتفعأء وأما الَن 
فبقي نوع من الارتفاع في شی الصفا بخلاف طرّف المروة؛ فیسمّی فیه (حتی 
یجاورً المیلین) أي الأآخضَرین أو یحاذیّھماء والأول اأحوطٔ (بفناءِ المسجد) بکسر 
الفاء أي الکائنینِ بجدارہ الخارج منە (وفتاءِ دار العہاس) والمعنی أن أحدّھما 
ملتصق بالفناءء والآخْر منھما بخارج دارِو المنسوبة إليه فيی زمنہ گل . ۱ 

ویقول في سعیه ھذا: رب اغفر وارحَم؛ وتجاوّز عما تعلم؛ إنك أنت الأعرٌ 
الأکرم اللھم اجعله حجاً مبروراً وسعیاً مشکوراً وذنباً مغفورأء اللھم اغفر لي 
ولوالدي وللمؤمنین والمؤمنات: یا مجیبّ الدعوات٠:‏ وورَبّنا تقبّل منا.... ورَبْناً 
آپنا. .. وأمثالھما۔ 


(ثم) أي بعد وصوله إلی المیلین الأآخضرین (یمشي علی مینتہ حتی بأتي 
المروة) والمقصود أنه لا یجري من أول الصفا إلی آخر المروۃء ولا أنه یمشي علی 
هینتہ في جمیع ما بیٹھما کما یفعله بعض الجھلة أو المتکبّرۃ (فیصعدُ علیھا إن کان 
ثم) بفتح الثاء وتشدید المیمء أي هناك (مَضْعَدٌء إلی أن یبِدُوّ لە البیث) أي تظھر 
الکعبة (إن أمكن) أي الصعود إليه للبد؛ وأما الیوم فلیس ثمَ مَضعدہ لن أدئی 
المروۃ تحت اليِفّد المُشرٍف علیھاء وإنما جُعلت ذدَرّجاتٍ وراءھا واقعة فرقھاء فمن 
وقف علی الدرجة الآولی بل علی أرضھا یصدُق عليه آنه طلع علیھاء فلا یحتاج 
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لی أن يطلم ولا أن يَلْصَق بالجدار الذي وراءھا کما یفعله الجھلكُ من المبتدعة 
والموَسُوسة . 

(ویفعل علی المروة جمیع ما فعله علی الصفا من الاستقبالِ) أي بأن یمیل 
إلی یمینە أدنی مَیْل لیصیر متوجھا إلی جھة البیتہ وإلا فالبیث الشریف لا یبدو 
الیوم بنا علی حَجُب البُنیان (والتکبیرِ والذکرٍ) أي الشامل للتھلیل والتحمید 
وغیرھما (والدعاء) أي المشتمل علی الصلاة والثناء (ٹم ینزل منھا) أي متوجھاً إلی 
الصنا (داعیاً ذاکرآء ویمشي علی مینتہ: فإذا بلغ المیلین سَمّی کما مَز) أي آنفاً. 
(ھکذا) أي مثلٌ ما ذکرنا من الأوصاف (یفعلٌ ذلك) أي في سعيیه (سبعةً 
أشواطء یبدأ) أی وجوباً (بالصفا) أي أول مرة (ویختمُ بالمروة) أي فی آخر الکرة؛ 
وھذا معنی قولە: (من الصفا إلی المروة شوطٌ؛ والعَوْدُ منھا إلی الصفا شوط آخر) أي 
ا ا وھو المختار خلافاً للطحاوي وبعض الشافعیة حیث قالوا: إنه من 
آصفا إلی المروۃ ثم العَود إلی الصفا شوط وھکذا سبع مرات٠؛‏ فیقع البدء والختم 
کِلاھما بالصفاء وھو خلاف طریقِ الاصطفا وسعٰي المصطفی؛ فإنه کان ختمه 
بالمروة علی ما صخ في السنة؛ وإنما قاسُوا علی شوط الطواف حیث إنه من الحَجر 
إلی الحَجُر وقد صرّحوا بأن الخروج عن ھذا الخلاف لا یُستحب؛ لضعفه. 

(ویستحب أن یکون السعیٰ بین المیلین فوق الرّمَل) بفتحتین وقد سبق*' 
(چون الَڈو) بفتح فسکون؛ وھو جري شدید کجري الفرس؛ ومنه قوله تعالی: 
لیت ضَبْمًا چ أقسم بخیل الُزاۃء وفي معناھا الناقات للحُجْاج (وھو) أي 
السعئ بین المیلین (سئة في کل شوط) أي من آشواط السعي؛ بخلاف الرمّل فيی 
الطواف فإئه مختص بالٹلائة الأّلء خلافاً لمن حَصض فا الو أیضاً بالثلالة 
إلاوّلء کما ذکر في 'المحیط؛ واالمنسك؟ الفارسي؛ لکن تحت المعوٗل عليه 
هو الأول علی ما نص عليه في (الھدایة) والکافي) واالبدائع) وغیرھا من المتون 


.)۱۸۹ انظر (ص‎ )١( 
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والشروح. ثم لا اضطباعٌ في السعي مطلقاً عندنا کما حققناء في رسالةِ خلافاً 
للشافعیة (فلو ترکەہ) أي السعي بین المیلین (ار عَزوّل) أي أسرع (في جمیع السعي 
فقد أساء) أي لترك السنة (ولا شيء عليهہ) أي من الدم والصدقۃ . 


(ويليبي في السعي: الحاجٔ) أي إن وقع سعیه بعد طواف القدوم (لا المعتبر) 
ولو کان متمتعا لأن تلبیته تنقطعٌ بالشروع في طواف ولا الحاج إذا سَعَی بعد 
طواف الإفاضة لانقطاع تلبیتہ باول رَمٰي الجمرۃ. . 

(وإن عَجَز عن السعي بین المیلین) أي بسبب الازدحام (صبر) أي من أول 
الوَمْلة (حتی یجد تُرجة) أي فرصة من الازمنة الخالیة (وإلا تَثْبّه بالساعي في 
حرکتہ) أي في الجملةء لأن ما لا يْذْركُ کل لا ُرك کله. 


(وإن کان علی دابة) أي لعذر؛ فإن المشي في السعي واجبً عندنا (خَزکھا 
من غیر أن یؤذي أحداً) أي من الرکبان والمشاۃ (ولیتحرٗز) أي کل الاحتراز (عنْ 
أفی غیرہ) أي بکل وجە من وجوهہ فإله حرام مجمع عليه وداخلٌ تحت القسُوق 
المنهيِ عنہ (وتعریضِ نفسه للأذی) أي للتأذڈی من غیرہ؛ مع عدم تحمّله وحصوله 
جُزعہ ووصول نزاعه. 


(فصل: في شرائط صحة السعي) وھي سبعةُ بعدد أشواطەء وقد سبق أُن 


السعي بنفسه واجبّ؛ خلافاً للشافعي حیث قال: إنه فرض ورکن'”'' (الأولٌ) أي 
الشرط الأول وجعلە في !الکبیرا رکناً للسعي وھو الصوابٔ (کیٹوئثہ بین الصٰفاً 
والمروة) أي بأن لا ینحرف عنھما إلی أطرافھما (سواء کان بفعل نفسە) أي ماشیاً 
أو راکباً (أو بفعل غیرہ بأن کان مُغْمیْ عليه ولو بغیر أمرہ) وکذا إن کان مجنوناً أو 
صغیراً غیر ممیٔز (أو مریضاً أو صحیحاً بامرہ) أي بامرِ کل منھما (فسُعِي بہ) أي 
بکل منھم (محمولاً أو راکباً یصخُ سعیە؛ لحصوله) أُي لحصول سعیہ(کائناً بیٹھما) 
أي بین المکانین ۔ 


۔)۹١ انظر ما سبق (ص‎ )١( 
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(ولا تجوز فیە النیابهُ إلا للمغمّی عليه قبل الإحرام)إذا دام إغماؤہ إلی حال 
سعیه أو أفاق حینئذء وفیه أنه إذا حدث لە الإغماء بعد إحرامه مُفِیقا ینبغي أُن 
پکون کذلك؛ لکن لا ضرورۃ في نیابتہ للسعي إِذْ یمکنہ سعیْہ محمولاّء بخلاف نیة 
الإحرام فإن النیابة فيه جُوزت للضرورة؛ وللبناء علی الخروج عن عُھدۃ عَقُد 
الفقةء والظاھر أن التقدیر: لا یجوز في أمر الحج النیاہڈُ المطلَقَةُ إلا للمغمّی عليه 
قبلٌ الإحرامء فإنه یجوز حینثذ نیاہڈُ الرفقة في عقد الإحرام عنەء وإلا فلو کان 
ضمیژ افیه) راجعاً إلی السعي فلا معنی لقید اقبل الإحرام؛ فتال فإنه مَرّلة 
الأقدام: واللہ أعلم بحقیقة المرام. 

(الثاني : أن یکون) أي السعی (بعد طوافِ) أي کامل ولو نفلاً (أو بعد اکٹرہ) 
أي اکٹر أشواطە (فلو سَّمّی قبل الطواف) أي اکٹر جنسه (أو بعد أقله: لم یصخ) 
لعدم تحقق رکنە (ولو سَعّی بعد أربعة أشواط ضَخحٌ) کررہ للاہتمام بأمرہء وإلا فھو 
مستدرك في ذکرہ. 


ثإ, ڈ(الثالٹ: تقديمُ الإحرام علیه) أي إحرام حج أو عمرة (فلو سمّی قبله) أي 
قبل الإحرام ولو بعد طوافِ (لم یجز) لن السعي من واجبات الحج والإحرامُ 
شرطە؛ والواجبٔ والرکنُ وغیرھما لا یصح ہدون الشرط . 

ِلَنا کان بعض الشروط يُشْترّط بقاڑھا إلی الفراغ عن جمیع الأرکان کالطھارة 
في الصلا؛ وبعشُھا لا پُشترط دوامہ بل یكفي تحفقه أولا قبل الشروع في ارکانہ 
کالنیة قال: (وأما وجود الإحرام) أي ثبوٹ بقائه بعد تحقق ابتدائہ (حالةً السعي فإن 
کان) أي السعیٔ (سعيٍ الحج) سواء کان قارناً أو متمتعاً أو مفرداً (وقد سَمّی قبل 
الوقوف) ھذا خطأً بحسب العربیة من أن الجملة المصدّرۃ بقد منصوبة المحل علی 
الحالیة المتحققة في الأزمنة الماضویةء والحال أنه لیس کذلك فیما أراد من المسألة 
الفقھیةء إذ کان الصواب أن یقول: ‏ وھو یسعی قبل الوقوف؛ بالصیغة المضارعیةء 
بمعنی أنه یرید سعیّہ مقڈماً عليەء بل خسن المقابلة أن یقول: فإن کان سعیّه للحج 


قبل الوقوف (فیشترط وجوذہ) أي ثبوت بقائہ لعدم حلول زمان تحلله. 
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(وإن کان) أي سعیٔه (للحجٌ بعدہ) أي بعد الوقوف (فلا بُشترط) أي وجود 
الإحرام؛ لجواز أن یکون بعد تحلله من إحرامہ (ولا هُسَن) أي وجودہ أیضاً لجواز 
سعیه قبل حلقهء لکن مع الکراهةء فإنه يُسَنْ الترتیب بین الرمي والحلق والطواف 
والسعي؛ فکان حقه أن یقول: ہل ویْسَنْ عدلہ اذ لا یلزم من ثفي. کرت رَجردہ 
سنةً وقوغغ سعیہ بعد خروجہ من إحرامہ سنة۔ 

(وإن کان) أيى سعیُه (سعیٔ العمرة فلا بشترط فیه وجودہ) أي وجود بفَائتٔ 
لالہ لیس بشرط ہل ركنْ فیھا حال ابتدالہ کما سیأتی؛ ویتفرع عليه أنه لو طاف ٹم 
حلق ثم سی صخ سعیه؛ وعليه دم لتحلله قبل وقتہ وسَبْقہ علی أداء واجبہ. وق 
قال الکرماني: أما الإحرامُ فقال بعض أصحابنا: هو رکن في العمرۃء والأصخ أنە 
لیس برکن؛ بل هو شرط لصحة اداٹھا أي في الجملةء وھو لا یدل علی کونە 
شرطاً لجمیع اجزاٹھا۔ ُ 


(وھل یجب) أي وجود بقائه (حال سعيە؟ الظاهر) أي المتبادر من إطلاق 
ار یا تزعاب سی الال شا ایبنا ضر الغین لع طبور 
روایة بخلافہء فقد قال الطرابلسي تبعاً لما في (المبسوط٤:‏ ولا ینبغي لە في العمرۃ 
أن بُجل حتی یسعی ہین الصفا والمروۃة؛ لان سعيَ العمرة لا یؤڈی إلا في 


إحرامھاء بخلاف سعي الحج فإنہ یؤتی بہ بعد التحلّل من إحرامه؛ انتھی۔ 

وقوله: اولا ینبغي) بمعنی لا یصح لە؛ کما پدل عليه آخر کلام مما یُشعر 
بأنه شرط أو بمعنی یجبُٔ أن لا یل بحلق أو تقصیر حتی یسعی بیٹھماء فإنه لو 
خالفه یجبٌٔ عليه دم ولا یسقط عنہ السعیٔ انفاق فھو الذي ینبغي أن لا یقال 
غیرہء واللہ أعلم. واضطرب کلام في (الکبیر) مما لیس في نقله فمٌ کٹیڑ۔ ۱ 

(الرابع) من شرائط صحة السعي (البداء٤ُ‏ بالصفا والحْتمُ بالمروۃء فلو بد 
بالمروة لم یعت بذلك الشوط؛ فإذا عاد من الصفا کان ھذا أولَ سعیه) وھذا ني 
الروایة المشھورۃ علی ما في (البدائع)ء حتی لو بد بالمروةۃ وختم بالصفا یلزمُه 
إعادۃ شوطِ واحد یعني بأن یعود من الصفا إلی المروۃ لتحصل البُدَاء٤ْ‏ بالصفا 
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والختمُ بالمروة ویکون شوطّه الأول من المروۃ إلی الصفا ساقط الاعتبار. وھذا 
یستوي فيه القول بالشرط والوجوب بل بالسنة المؤکدة أیضاء لن الإعادة مطلوبةً 
فی تکمیل کل من الأحوال الثلاثة . 

ٹم قال صاحب االبدائع): ورُوي عن أبي حنیفة أن ذلك لیس بشرط؛ ولا 
شیء عليه ولو بدأً بالمروۃء کذا في (المحیط4؛ وھو یدل علی کون الابتداء بالصفا 
شُنة وآأنه لا شيء عليه من لزوم الجزاء وإن کان یترتب علی ترکه الإساء٤‏ والإعادۂ 
کما صرح بە في (الکبیر) حیث قال: وعن أبي حنیفة لا شيء عليه؛ لأنه لیس فیه 
إلا ترك الترتیب أي الذي هو سُئةء وھو اختیار الکرماني لأنه قال: الترتیب في 
السعي لیس بشرطِ عندناء حتی لو بدأ بالمروۃ ثم أتی الصفا یجوڑ ویعتد بە؛ لکنە 
مکروہ لما فیه من ترك السنةء ویٔستحبٔ إعادۂٔ ذلك الشوط لتکون البٔداءةۃ علی وجهہ 
السّة. ھذاء وفي الطرابلسي: تجب البٔداءة بالصفا والختمُ بالمروۃ للكلٌ؛ لا لکل 
شوطِء من الصفا إلی المروة شوط ومن المروة إلی الصفا شوطٔء وو الأصح. 

وإلی الأاصح أشار محمد بقوله: یبدأ بالصفا ویختم بالمروۃ. وکذا ذکر فيی 
ٴاالھدایة) واالکافيی) وغیرھما: البداءۃ بالصفاء ثم استدلوا بقوله ا : (اہدڑا بما بدا 
الله بە) أي بصیغة الأمر؛ فإن الأصل فيه أن یکون للوجوب کما قال ابن الھمام؛ 
وھو یفید الوجوبَ یعلي خصوصاء مع ضمیمة قولہ 8ل: لیأخڈُوا عتي مناكکم؛ 

والحاصل: أن القول الأعدل المختار من حیث الدلیل هو الوجوب ۔ لا 
الشرط ولا السنۂُ ۔ في ابتداء السعي بین الصفا والمروۃء وأما عذہ في (الکبیرا 
الختمَ بالمروۃ أیضاً من الشروط أو الواجبات؛ فلا بظھر لە وجه؛ لأنە إذا وقع 
الابتداۂ علی وَفُق الوجوب وتمٌ عدذُ السعي المطلوبٍِ حَصّل المقصود وإن زاد علی 
المعدود للاتفاق علی صحة فِغل السعي علی وَفُقَ مذھب الطحاوي وغیرہ مما 
یلزمه الختم بالصفاء مع أنھم قالوا: لا یستحب الخروج عن الخلاف في ھذہ 
المسألةء لوضوح ضعفه: والل أعلم. 














٥٣‏ إرشارہ الساري إلو مناسائ الملا علو القارغ 
بے سے سم ےر 0ف ماج تا سر ا جم 

وقد أغرب في (الکبیر) حیث قال: والواجب لا ینافي الاشتراط؛ لآن ثمرۃ 
الخلاف علی القولین لا تظھرء فإنه إذا بدأ من المروۃ یلزمه إعادۂٔ شوطِ واحدِء آر 
جزاؤہ إن لم بعد سواء قلنا بالوجوب أو الاشتراط: لأن صاحب ا(البدائع) صزح 
بنفسه بوجوب الجزاء بترك شوط؛ انتھی. 

وفیە: أنه إذا قلنا بالاشتراط ولم بُجد یلزتہ جزائ ترك السعي کَلّه؛ لعدم 
صحة المشروط بدون الشرط؛ وإذا قلنا بالوجوب لزمہ جزاء تراك شوط واحدء وإن 
لم یفوّق ہما قلناء فلا معنی للاختلاف في التعبیر بالشرط الذي هو من الفروض 
المؤکدۃ؛ وبالواجب الذي هو أحطٔ مرتبة من الفرض في باب الحج والعمرۃ 
إجماعاًء وعندنا في جمیع الأبواب اتفاقاً. 

وأما ما ذکرہ صاحب االبدائع) من وجوب الجزاء بترك شوط؛ فھو بناء علیٔ 
روایة کوب الابتداء واجباء لا شرطاً ولا سنةً کما هو ظاھر عند مَنْ جمع بین 
الأقوال المتفرقة؛ اللھم إلا أن یقال: الشرطٔ هو حصول الابتداء بالصفا ولو کان 
في الأثناءء غایله أنه یلزمه تركُ شوطِ واحدٍ في الانتھاء وھو من ترك الواجبات 
فیلزمه جزاء الواجب؛ ونظیرہ الابتداۂ من الحجر الأسود في الطواف؛ إلا أن نی 
الطواف یحتاج إلی إعادة نیةِ الابتداء في الأثناء بخلاف السعي فإنہ لا یشتر ۱ 
النیة ولو في الابتداء. 


والكحقیق ان الشوط الأول في الطوافِ والسعي إذا لم یکن مبدوءاأً بما هو 
مشروغ لا یصخ وقوعه ولا پاب عليه بناء علی القول بالشرط ویصح أداؤہ لکن 
یعاقبّ عليه عقاباً دون عقاب ترك الفرض بناء علی القول بالوجوب؛ وعلی کل 
تقدیرِ یلزمُه الجزاء أو الإعادۃ في الشوط الآخرہ إما بناء علی عدم صحة الشوط 
الال وبقاء شوط 0 إذا قلنا: إِن الابتداء شرط وإما بناء علی عدم 
إتیانه الشوط الأول بویصف الوجوب؛ فکأنہ لم یأاتء فیجب عليه الإاعادۃ أو یجب 
عليه الجزاء لترك الواجب وعدم تدارٴکِه باللإعادۃ . 


(الخاسسٔ: أن یکون السعيٰ بعد طوافِ) أي أي طواف کائنِ (علی طھارۃ عن 








چو-- 

























زرشا الساری إلو مناساكد الملا علھ القارو ۲١‏ 





إِجَتابة والحیض) وکذا حکم النفاس (فإن لم یکن طاھرا) أي عنھما (وقتَ الطواف 
لم جُز سعیە رأسا)أي أصلا (ھکذا صرّح بە صاحخب االبدائع)) وھذا أمارۂ کون 
التطھز عنھما شرطاأء وإلا فلو کان واجباً لجاز سعیّہ ناقصاً وانجبر بالام؛ وقد تقدم 


۶ زی 
أە واجب'ٴ . 


(وأما الطھارۃ عن الحَدّث الأصغر في الطواف) وکذا طھارۃُ البدن والٹوب 
والمکان (فلیست بشرطٍ لصحة السُعي) فیصح سعیه کاملاً وإن کان طواله ناقصاً. 
وحاصلٌ ما في ٌالبدائع) ملخُصاً: أن حصول الطواف علی الطھارة عن الحَدّث 
الأکبر شرطٔ جوازِ السعي؛ سواء کان طامراً وقت السعي أم لاء وإن لم یکن طامراً 
وقت الطواف عنہ لم بُجُز سعیْہ مطلقء سواء کان طاھراً في وقت سعیە أم لا۔ 
۱ لکن فيه إشکال وھو: أن الطھارۃ لیست من شرائط صحة الطواف؛ فکیف 
تکون شرطاً لکون السعي بعد طوافِ علی طہارۃ! بل الشرطٌ ہو وقوع السعي عَقب 
طواف صحیح لا بعد طوافِ کامل مشتملِ علی أداء واجباته. وقد سبق أن الطھارۃ 
عن الحدث الأکبر والأصغر من واجبات الطواف لا من شرائط صحتہ؛ ولذا قال 
ابن الھمام: وما في (البدائع) من قوله: إن حصول الطواف علی طہھارۃِ عن الحیض 
من شرائط جوازِ السعي؛ تسامُلٌ. أي تسامح؛ حیث تَرّل الواجبّ منزلة الشرط؛ 
ولآن الطواف الذي هو الركیُ القوئ إذا صحٌ مع الجنابةء فالسعي بعدہ أولی أن 
یصحٌء ولأنه کما أن طواف المحیث معتد بہ من وجدِ کذلك طواف الجُٛتٔب معتدً 
بە من وج ولھذا یتحلل ب؛ فکما یصخ السعي بعد طوافِ مع الحدث انفاقاء 
کذلك ینبغي أن یصخ مع الجنابة لعدم الفرق بیٹھما في الاعتداد في حق التحلل۔ 

وبھذا یندفع ما قاله في (الکبیر؟ من أنه یشترط لصحة السعي أُن یکون بعد 
الطواف علی الطھارۃ عن الجنابة کما قاله في فالبدائع) ولا یشترط کوئُہ علی طہھارة 
عن الحدث کما في غیرہ فرقاً ہین الحدث الغلیظ والخفیف؛ وأغرب حیث قال 


.)۲۱۳ انظر (ص‎ )١( 











۲٣٢‏ پرشاہ الساري إلو مناسلك الما علی القارو 
مممسممکٗنسسسسستسسسسھے 


مستدلاً علی مُذعاء: : اوقد صرح بالفرق فیما نحن فيە الکرمائیٰ والطرابلسیٔ 
وصاحپٔ (الفتح) أیضاً فیمن طاف للقدوم علی غیر طھارۃ وسُعَی بعدہ؛ إن کان 
تب فعليه إعادۂ السعي وجوبا وإن لم ید فعليه الدم؛ وإن کان محیثاً یعید 
السعيٌ استحباباء آ77 و فھذا صریح أیضاً في اشتراط الطھارۃ 
في الطواف لصحة السعي؟ انتھی۔ 

وھذا خطأً ظاھر لا یخفی؛ لن نیما ذکرہ عن الجماعة تصریحاً بصحة 
السعي بعد طوافه جُبا غایلہ آنە یجب عليه إعادۂً السعي بعد طوافِ کاملء وإِن 
لم ید فعليه الد واللہ أعلم. 

(السادس: الوقتٌ) وھو آشھڑ الحخء لکن بشرط تقذم الإحرام (لسعي الحخ) 
أي بخلاف سعي العمرۃة فإنه لا یشترط أن یقع ذ فی الوقتء إلا إذا کان قارنا أر 
متمثعاً (فلو أحرم بالحج وسّعی لە) أي کاملاً أو ناقصاً ولو بعد طواف (قبل اشھُرِ 
الحج: لم یصخ سعیەہ) لان السعي من الواجبات: والوقت شرط لجمیع أفعال 
الحج إلا أن الإاحرام شرطٔ یصح وقوعه قبل قبل الوقت لکن پیُکر: للخروج عن 
الخلافء آأو لأن لە شبھا بالرکن ‏ 

(ولو سعی فبیھا) بأن أوقع سعيّه بعد أکٹر طواف القدوم (أو بعد مُضِيَھا) بأن 
سعی عقیب طواف 601م من النحر (صيخ) والحاصل: آنه یشترط 

لسعي الحج دخول وقته ابتداء لا حصوله بقاء؛ فلا یجوز تقدیمه علي ویصح 
تآخیرہ عنهہ. 

(السابع: إنیان اکثرہ؛ فلو سَفی أفله فکانہ لم يَٰغ) والظاھز أن الاکٹر مو 
رُکنە لا شرطە. 


(فصل: في واجبانهہ) أي واجبات السعي منھا أو أولھا (إکمالأڈ عددہ سبمٌ 
مرات) وھو إتیان ثلائة أشواط من آخرہ (فإن ترك أقلَہ صخ سعیہ) لأنہ آتی بڑکنہ 
کما في الطواف (وعليه صدقةً لترك ما بَقِي) أي بعدد کل شوطٍ متروك صدقة؛ 
وکان القیاس أن یجب عليه دمٌ بترك کل ما بقي؛ ولعل الفرق بین الاقل في 











ارشاد الساری إلی مناسك الملا عله القارق ۲۲۱۳ 


الطواف والسعيی أن الأول تکمیل للفرض: والٹانی تکمیل للواجب:ء والأول آقری 


فج بترکه دم والثانی أدنی فیجب بترکهہ صدقة, 





(والمشیٰ فیە؛ فإن سعی راکباً آو محمولاً او زحفا) أي بہجمیع أنواعه ممالا 
إللق عليه أنه مَنْي (بغیر عُذر فعليه دم ولو بعذر فلا شيء عليه) وھذا واضح. 

(وکوئٔه في حالة الإحرام في سعي العمرۃ) أي بناء علی ما سبق من أن 
الإحرام فیه واجبٌ لا شرطٌء لکن فيە أنە إن سعی بعد التحلّل ھل یجب عليه 
دم واحد لجنایة الحلق أو دم آخر أبضاً لإیقاع السعي في غیر حالة الإحرام. 

(وقطم جمیع المسافة بینھماء وھو أن یِلصق عَقِبيه ہھما) وکذا عقبي حافرِ 
دابته إذا کان راکبا وھذا هو الأحوط (أو یلصق عقبيه في الابتداء بالصفا وأاصابع 
رجليه ہالمروۃء وذ في الرجوع عکكسە) وھذا هو الأظھں لکن تصویرھما إنما کان 
بتصور في العھد الأول حیث یوجّد کل من الصفا والمروۃ مرتفعاً عن الأرض: 
وأما فی ھذا الزمان فلکون دَفُن کثیر من أجزائھما لا یمکن حصولٔ ما ذدگر فیھماء 
فیكفي المرورُ فوق أوائلھما۔ 

ٹم الظاھر أن ھذا أپ یضاً ركنْ أو شرط في الأشواط الأربعف نذا لمیذکروا 
لترك قطع جمیع المسافة شیئاً من الکفارۃ؛ ٹم رأیت قول الطرابلسي صریحا: 
اوالشرطٔ ان یقطع جمیع المسافة بین الصفا والمروۃا وتعقّبه المصنف بقوله في 
(الکبیرا: وھو لیس بظاہرء لأنه مذھبُٔ الشافعیة لا مذھبناء وبُحمل قولله علی أنە 
شرط لاستیفاء هذا الواجب لا لصحتەه؛ لکن ینہ ینبغي أن تُستوفٌی المسافة بینھماء لأنہ 
واجب وإن لم یکن شرطأء انتھی . 

فیە: أن الصواب کولُہ شرطاً لصحة ھذا الواجب الذي یجبٔ فيه الاستیفاء 
وإنما یخالف مذھپُنا مذهبّ الشافعي في جَفْلھم السعيٌ رکناء ونحن نعذّہ واجباء 


واللہ أعلم . 


)0"( انظر (ص .)۲١۸‏ 











إرشارہ الساري إلو مناساك الملا علي القار 


(فصل : فيی سننه) أي سنن السعيء ؛ وھي خمس (الموالاہً بین وبین الطواف) 
وقد سبق الکلام سر سا دُ علی الصفا والمروۃ) أي بعد تحثّق قطع 
المسافة إن کان تُمْ مَسعّد لھما أو لم یحصل صعودھما فيی ضمن طیْ سعیھما 
(والموالأ ہین أشواطہ) ھذا مخالف بظاھرہ لما قاله في االکبیرا: والموالاۃ لیس 
بشرط بل هي مستحبةء فلو فوّق السعي تفریقاً کثیراً کأن سَمّی کل یوم شوطاً أو 
أقل لم یبطل سعيُ ویستحب أن یستائنف: یعنيی إن فعله بغیر عذر. 


ثم الظاھر أن الموالاۃ ہین ہین أجزاء شوط السعي أیضاً مستحبة ومع تی 
إعادة السعيی المؤڈًی بترك الاستحہاب پل تن إذ السعي لیس عباده مستقةف 
ولذا لا یع تکرارہ طاعةظقء بخلاف الصلاۃ والطواف ونحوھما۔ 


". (والھرولةُ یہ بین البيلّین) وقد ح 0 (وستز العورۃ) أي سنة فیەء مع آنه 
ِئمَ تاركك السنۃ یس اد موھد سے فی ڈالکے؛'' 
بالواجب بدل الفرض فيە تسامل ولعل الفرق بین الطواف 7ھ کم 

سَثر العورة واجباً في الطواف وسنً في السعي إیماۃ إلی تفاوت مرتبتھماء فان 
الطواف رکن في النسکین؛ ٭ بخلاف السعي فإنه من واجباتھماء ولخصوص ورود 
حدیث : (لا یطوفْنَ پالبیتی غُریان۷ ولکون الطواف کالصلاةۃ فی الجملة . 


والحاصل أنه لو تُصُوْر أنە یطوف أو یسعی غُریاناً ولم یکن هناك أحدٌء ففي 
الطواف یکون تارکاً للواجب: وفيی السعميی یکون ٹاریا للسنة وإن کان منك ناس 
فیحزُم علیہ لکن یصخ فعلهء ولا یجب علیہ شيء في سعیە دون طوافہ۔ 


۔)٢٢٢و‎ ۲٢٢ انظر ما سبق (ص‎ )١( 

(۲) انظر (ص .)۲٤٥٢‏ 

)۴( قوله (والتعبیر في (الکبیر؟ إلخ): عبارۂ (الکبیر؟: وستر ستر العورة فیه سنةٌ مغ أنه واجبٔ في 
کر ما ای وغیرہ إما لئلا یوھم وجوبّ الجزاء بترکە؛ أو لِأنه یأئم بترکه في 
السعي إِثمٌ تارك السنة لأجل السعي مع إئم ترك الواجب؛ انتھت بحروفھا اھ تقریر الشیخ 
عبد الحق. 











ارشار الساری إلو مناسك الملا علي القاری ٥٣‏ 


(فصلٌ: في مستحباتہ: الذکر والدعاۂ) أي من المائور وغیرہ (والطھارۂ) اي 
مطلقاً في الثوب والبدن (عن النجاسة) الحقیقیة والحُحمیة کبری وصغری (والنیة) 
الأولی ذکرھا في السنن؛ لیترتب علی فعله المثوبةُ الکاملة؛ ولکونھا شرطاً عند 
الحنابلة خلافاً للثلاثةء ولعلھم أدرجوا نیتّه في ضمن التزا م الاحرام بجمیع أفعال 
المحرّم بە؛ فلو مشی من الصفا إلی المروة ھارباً أو بائعاً أو متنڑھاً آو لم یَذر أنە 
تشعی جاز سعیُہء وھذا توسعة عظیمة کعدم شرط نیة الوقوف ورمي الجمرات 
والحلق. 

(والخشوغ) أي ظامراً وباطناً(وطول القیام علیھما) مز ذکرہ''' (وتکراز الذکر) 
یپ المذکور سابقاً علیھما (ثلاثاء واستثنائہ لو فزقہ) أي أشواط سعيه أو اجزاء 
شوطہ بترك الموالاۃ التي هي السنة فیە؛ لکن لو أقیمت الصلاة المکتوبة أو الجنازۃ 
وھو یسعیء ینبغي أن یصلّي ویبني؛ وکذا لو عَرّض لە مائمٌ أو باعثٌء ولم یذکروا 
فیە الاستئناف؛ ولعل وجه الفرق ہینە وہین الطواف أن تکرار السعي غیرُ مشروع 
بخلاف الطواف . 


(وأداء رکعتین بعد فراغہ منە في المسجد) کذا في افتاري قاضیخان) وغیر 
وھو لا ینافي ما فيی امنسك السروجي): الیس للسعي صلاةا لأنه محمول علی 
نفيی صلاۃِ واجبة کما للطواف: والصلا علی المروة لأنہ ابتداعء قال الطرابلسي: 
وینبغي أُن تُکرہ الصلاۃ علی المروة لأنہ ابتداغ شعارِ. وسیجيء زیادة تحقیق لھذہ 
الال ٠ن‏ 





(فصل : في مباحاتہ: الکلام) أي المباح الذي لا یشغله لما سیأتيی؛ والأئضل 
تر الفضولِ وما لا یعنیہ في جمیع أوقانہہ تکیف في سعيہ الذي من جملة عباداتہ 
(والأکلٰ والشرب) وفیه أن ھذا یعارض کون الموالاۃ فیه سنةء نعم سومح الشرب 
في الطواف لقلة زمانه بخلاف الأکلء اللھم إلا أن یکون الأكلُ بحیث لا یقطع 





.)۲٢٢ انظر (ص‎ (١ 
.)۲٥٢ انظر (ص‎ )٢( 



























ا إرشاو الساری الو مناسك الملا علي ج 
الموالا؟ في السعيء مع أن مثل ھذا العمل في الطواف مکروہ؛ ولعل الفرق أن 
الطواف اعظر نآ مر السعي. : 

(والخروج منه لأداء مکتوبة) أي للجماعة وغیرھاء وفيه أن ھذا الخروج ا 
فرض أو واجب أر سنة؛ فعدہ من المباحات غیرژ ظاھر وترك الموالاۃ للعذرَلا 
باس بە (أو صلاق جنازة) هذا قد یعذ من المباحات إذا کان هناك مَنْ 
غُھدة فروض الکفایاتہ وإلا بأن یکون هو متعیٔناً لھا فیکون فرضاً علیہ 

(فصل: في مکروھاتە: : الرکوبٔ من غیر عذر) ھذا لیس کما ینبغي؛ لن 
المشي في السعي واجبْ: وترکگه حرام موجب للدم؛ اللھم إلا أن أحمل 
المکروھات علی المعنی الأعَمَ الشاملِ لکرامة التحریمي والتنزیھيی (وتفريفہ تفریقاً 
کٹبرا) أي فإنه یافيی الموالاۃ المعدودةً من السنة (والبيعٌ والشراء والحدیثُ إذا کان 
يُشغله) قید للثلاثة والمعنی: یشغله عن الحضورہ ویدفعه عن الذکر والدعاء أو 
یمنعه عن الموالاۃ. 

(وترك الصعود) أي إذا کان تم مصعدً واحتاج إلی الصعود للتحقق أو لرؤیة 
الکعبة (والھرولة) أي وترکھا فإنھا سُنة (وتأخیرہ) أي وتأخیر السعي (عن وقتهہ) أي 
عن زمانه المختار تأخیراً کثیراً من غیر عذر (وتركُ ستر العورۃ) وھو من الحرام 
المحض مطلقا رھ عق سی ای وأشنغ إلا أئە لا یجب عليه شيء ً 
لھذا المعنی ذکرہ فی المکروهات ۔ 

(فصل: فا فرغ من السعي یستحبِ لە ان یصلي رکعتین ٹي المسجد) لما 
رَوّی المطلب ب ہن أبي وَداعة قال: رأیت رسول الله قَل حین فَرَغْ من سعی جاء 
حتی إِذا حاذی الركنْ فصلی رکعتین في حاشیة المطاف؛ ولیس بینە وہین الطائفین 
أحد. رواہ أحمد واہبن ماجە وابن حبہانء وقال في روایة: رأیت رسول الل يَلُ 
یصلي خذو الرکن الأسود والرجال والنساء یمرّون ہین یدیە ما بینھم وبینہ سُترة؛ 
وعنه : : أنە رآہ عليه الصلاة والسلام یصلي مما یلي باب بني سَهُم۔ وھو الذي یقال 


لە الیوم: باب العمرة لکن علی ھذا لا یکون حَذوٌ الرکن الأسود: والل أعلم 
بحقیقة الحال. 


حرج عنن 








زرشای الساریِ إلی مناساكک الما علو القارو ۂك۲۷ 


کذا ذکرہ ابن الھمام؛ وفيه أنه لا دلالة في الحدیثٹ أن صلاته هذه من 
مستحبات السعي؛ لاحتمال أن تکون لتحیة المسجد حینَ أراد أن یقعد من غیر 
قد لە إلی طواف. 
7 وأما ما علله بعضھم بقولە: لیکون ختمْ السعي کختم الطواف بطریق 
الثُقَايْسَة ‏ مع آنه لا حاجة إلیھا لما تقذم من الروایة ۔ فیعارضهہ قولھم: (ولا یصلي 
علی المروة) فإنٌ قیاسه کان یقتضي جوازہ أو استحبابَہء وحمل فعلہ قٍ علی بیان 
الأفضل إن ثبت أن صلاته للسعي؛ واللہ أعلم. 

(لم إِن کان الفارغ منه) أي من السعي (قارناً أو متمتعاً) لکن لا مطلقاً بل 
مقیداً ہما وصفه بقوله: (ساق الهدئ؛ أو مفرداً بالحج) أي منِ أول الوھلة (فإنه 
یقیم بمکة حراماً) أي شخرماً محرّعاً عليه محظورات الإحرام (فلا یقصر ولا یحلق 
ولا یلبسل المخیط) وھذا کله من التفریعات الواضحات . 

(ویطوفٔ بالبیت کلَما بدا لە) أي ظھر لە قصدً وإرادة لأنه عبادة مستقلة 
وإکثاژہ بالإاجماع مستحب؛ إلا أن المالکیة یقولون بکراھتہ في الأوقات المکروھة 
(بلا رَمّل ولا اضطباع) لاختصاصھما بطوافِ بعدہ سعي؛ وھو منفي کما صرح بە 
بقوله (ولا سَعٰي بعدہ) أي بعد طواف النفلء لن السعي إنما هو من واجبات الحج 


والعمرة؛ ولا تعلَق لە بالطواف إلا أنه لا یصخ إلا بعد طواف (ویصلّي لکل أسہوع 
رکعتین) لکون ہہ الصلاة من الواجبات عَقِب کل طوافِ فرض أو نفل. ۱ 


(ولا یترك التلبیة في الأحوال کلّھا في المسجد وخارچہ) بالخفض أو 
النصب؛ إلا أنه لا یرفع صوته في المسجد وحالَ الطواف بحیث یشوّش علی 
المصلین والطائفین. وأما قوله في (الکبیرا: والا يلبّيی حالةً الطواف لا في القُدوم 
ولا غیرہا فغیرُ صحیح علی إطلاقه (إلی أن یرمي جمرة الققَبة إلا حال کونە 


)١(‏ توله (إلی أن یرمي جمرةً العقبة): أقول: یشکل عليه أن المتمتع الذي سافقٌ الھدي لا یلبّي 
بعد شروعه في الطواف ما لم بُحرِم بالحج؛ تأمل اھ حباب. 















۸ [رشاو السارق إلو مناساك الملا علي القارہ 
سم کک ا ا ا و و ارم 


في الطواف) لا یخفی أن استثناءہ من قولە اإلی أن یرمي؛ غیرُ مستقیم فھو متعلّق 
بما سبق استثناءً مفرّغا من أعمَ الأحوالء وفیه ما تقدم؛ والل أعلم۔ 

(ولا یعتمرٴ) أي المتمتع مطلقا!'' (حال إقامته بمكة) أي لکونە متلبَساً 
بالإحرام؛ ولأن المقیم بمکة لما صار من أھلھا امتنع التمتمٌ فيی حقه (فإن فعل 
أساء) أُي سواء کان محرماً أو حلالاً (ولزمہ دم أي للرفض أو دم جبر للتمثع علیٰ 
خلاف السئة (سواء کان في اشھُر الحخ) وھو ظاھر بالنسبة إلی الكلْ (أو قبلھا) 
وھذا مختصّ ہما إذا کان مفرداً بالحج وأحرَمٌ قبلھا۔ 

(وإِن کان الفارغ متمتعاً) أي مَن وصفُہ أنه (لم یَسُق الهدي أو مفرداً بعمرۃ) أی 
في غیر الأشھر سواء ساق الھدي أم لا (فعليه أن یحلق) فیە أنه لا جب عليه ان 
حرج من إحرامہ بل لە اختیاژ في إبقائہ (ویَجِلٌ) أي ویخرج من إحرامہ: وھو تاکید 
وإلا فلیس عليه أُن یأتي بسائر محظورات إحرامہ بعد الحلق أو التقصیرء بل بباح لە 
٣‏ 42 یقطع التلبیةً عند شروعہ في طواف العمرة) 
وھذا مختصّ بالمعتمر والمتمتع الذي لم یَسُ الھدي ومن في معناہء دون القارن۔ 

(وھو) أي المتمتع المذکوژ أي (بعد خَلقہ) کیا في نسخة (حلال) أيی خارج 
عن الإحرام (یفعلٌ) أي ما یرید فعله من الحلال (کما یفعلُ الحلال) أي ما یجوز 
له من الافعالء والظاہر أنه یجوز لە الإتیان بالعمرۃ''' حیذِ لأئہ غیر ممنوع منھاء 
لکراهتھا في الأزمنة المخصوصة؛ وإنما ُرھت العمرۃ للمکي في اشھر الحج لأن 
الغالب آنه یحجّ فیبقی متمثعاً مسیئاء فقولہ: (فإن لم یکن متمتَعاً) أي ہل کان 
معتمراً (اعتمَرَ کلّما بدا لە قبل اشھر الحج) لیس علی إطلاقہ بمفھومہ. 





)١(‏ قولە (أي المتمنع مطلقا) أنرل: لا وجه لتخصیصہ بالمتمتع؛ بل الظاھر أن یقول: هأي الفارغ 
المتقدم* لیشمل المفرد والقارن والمتمتع الذي ساق الھدي۔ ٹم رأیت في شرح الشیخ حنیف 
الدین المرشدي ما نصه: اولا یعتمرء أي ھذا الشخص) انتھیء فتامل؛ اھ حباب۔ 

)٢(‏ قوله (والظاھر أنه یجوز لە الاتبانؤ بالعمرة إلخ): ہذا هو الحىٌء وسیاتي استیفاء الکلام 
علی ھذہ المسألة المهمَة ہما یزیل الشکوك والمْمَةء ان شاء اللہ تعالی [انظر (ص .])٠٠٤‏ 

















(والاکٹارُ مٹھا) أي من العمرۃ (افضل) أي من إقلالھاء وھذا واضح جدأ 
وقولہ: (قبل أشھر الحج) احترازٌ مما بعدھا في حی البعض؛ وکان حیّ العبارۃ أُن 
بقول: ویستحب إکثٹاڑھا قبل أُشھر الحج؛ وإیقاغھا في رمضانٌَ أفضل؛ لکن 
المالکیة یقولون بکراهة إعادة العمرۃ في سَنَةء والشافعیة یجوزون إکٹاڑھا حتی في 


؟ 
7 


الاأاشھر . 

بقي الکلام في أن إکثار الطواف أفضلُ أم إکثار الاعتمار؟ والأظھر تفضیل 
الطواف؛ لکونە مقصوداً بالذات؛ ولمشروعیتہ في جمیع الحالات؛ ولکرامة بعض 
العلماء إکٹارھا في سَّئةء مع أن بعض الفقھاء قالوا: العمرۃ مختصّۃ*' بالافاتي؛ 
فلیس لآأھل مکة أن یخرُجوا إلی الجل ویعتمرواء وجعلوا حدیث عائشة رضي اللہ 





)١(‏ قوله (مع أن بعض الفقھاء قالوا: العمرة مختضّة إلخ): الجمھوژ علی خلاف ھذا القولء 
قال الحافظ ابن حجر في افتح الباري) عند قول الإمام البخاري باب عمرة التنعیم ما نصە: 
کیک و 1 وإذا لم تتعین ھل لھا فضلٌ علی الاعتمار من غیرھا 
من جھات الجل أو لا؟ قال صاحب االھدي؟: لم ینقل آنہ لٹ اعتمر مدۂ إ إقامتہ بمکة قبل 
الھجرةہ إلا داخلا إلی مکكة؛ ولم بعتمر قط خارجاً من مکة إلی الجل ئم یدخلُ مکة 
بعمرۃ کما یفعل الناس الیوم؛ ولا تَبّت عن أحد من الصحابة أنه فعل ذلك في حیاته إلا 
عائشة وحدھاء اھ وبعد أن فعلَیہ عائشۃُ ہأمرہ پا لا دل علی مشروعیتہ واختلف السلف في 
جواز الاعتمار في السّنة ٹر من مرۃ؛ء فکرہہ مالك وخالفه مطرّف وطائفةً من اتباعه وھو 
قول الجمھور اھ. 
وفي اکشاف القناع) للعلامة منصور البُھوتي الحنبلي ما نصه: وأھل مکة ومَنْ بھا من 
غیرھم سواء کانوا في مکة أو في الحرم کمنیٔ ومزدلفةًء إذا آرادوا العمرۃةً فمن الجل؛ لان 
النبي قلٍ آمر عبد الرحمن بن أبي بکر أن بیعمّر عائشة من التنعیم؛ متفق عليه. ولآن أفعال 
العمرة کلھا في الحرم؛ فلم یکن بد من الحل لیجمع في إحرامه بین الحل والحرم؛ 
بخلاف الحجّ فإلە بخرج إلی عرفةً فیحصل الجمع. ومن آؾ الحل جار ومن الئنعیم أئضل 
للخبر الساہق؛ وھو ہو أي التنعیم أدناہ أي أقرب الحل إلی مکة. 
وقال فيی موضع آخر: ولا باس أن یعتمر في السنة مرارأء وھي أي العمرهُ في غیر ٘شھر 
الحج آفضل منھا في أشھر الحج؛ وأفضلُھا في رمضان: ویستحب تکرارما فيه أي في 
رمضان؛ لنھا تعدل حجةً لحدیث ابن عباس مرفوعاً : اعمرةً في رمضان تعدِلْ حَجٰةا متفق 
عليه اھ. 






































۰۰۰ إرشارد السارم إلی مناسلئ الملإ علي القارو 
ہے ےسسچشسےسسشستپچپٹتشہںہ ‏ ا.ں۔ں ‏ ___ ٭ _.٭ 


عنھا من مختضاتھا لألنہ پل فَسٌخ إحرام حج أصحابہ إلی العمرة للحکمة المقزٗرۃ 
بخصوص تلك السَنَة عند الجمھوں؛ خلافاً للحنابلق!'۶. وعائشۂً رضي الله عنھا کان 


سے پ سے سے 





)١(‏ توله (خلاناً للحنابلة): والظامریةِ وعامةِ أھل الحدیث في قولھم: إنه یفسخ الحٌ إذا طاف 
للقدوم إلی عمرة؛ وظاھر کلامھم: أن ھذا واجبّء وقال بعض الحنابلة: نحن نشھد انا 
لو آحرمنا بحچ لرأینا فرضاً فسْخہ إلی عمرۃ تفادیاً من غضب رسول اللہ قش وذلك ان ني 
(السنن) عن البراء بن عازب رضي الله عنہ: خرج رسول ال قلِهُ وأصحابُہء فاحرمنا 
بالحج؛ فلما قدمنا مکة قالوا: اجعلوھا عمرة فقال الناس: یا رسول اللہ؛ قد أحرمنا 
بالحج فکیف نجع ھا عمرۂً؟ قال: (انظُروا ما آرُکم به فافعلوا) فرددوا عليه القول 
فخضب؛ ئم انطلق حتی دخل علی عائشة رضي اللہ عنھا غضبائ فرأث الغضبَ في وجھە 
فقالت: مَنْ أغضبك آغضب الله قال: ہوما لي لا أغضبٰ وَآمُز أمرأً فلا أئٔم). 
وفي لفظ مسلم: دخل رسول ال 8ل وھو غضبانء فقلت: ومن أغضبك یا رسول اللہ 
أدخله الله الناں قال: ووما شعرتِ أني أمرث الناس ہأمر فإذا ھم یترددون!) الحدیث . 

۰ وقال سلمة بن شبیب لأحمد: کل أمرك عندي حسنّ إلا حَلَة واحدق قال: وما ھی؟ 
قال: تقول یفسخ الحمْ إلی العمرۃ! ققال: یا سلمڈ کنت آری لك عقلاء عندي ني ذلك 
أحذ عشر حدیئاً صحاحا عن رسول الل قء آنرکھا لقوِك! 
ولئورد مٹھا ما في (الصحیحین عن ابن عباس رضي الله عنھما: قدم النبي پل صببحة 
رابعةً مھلّین بالحج؛ فأمرھم أن یجعلوہ عمرهء فتعاظم ذلك عندھم فقالوا: یا رسول الف 
أي الجلٴ؟ قال: ٭الحلٌ کلە؛ وفي لفظ : وأمر أصحابہ ان یجعلوا إحرامَھم لعمرۃ إلا مَنْ 
کان معه الھدي۔ 
وفي (الصحیحین؛ عن جاہر رضي اللہ عنہ أنە أهلٌ عليه الصلاۃ والسلام وأصحابہ ولیس مع 
أحد منھم مدي غیر النبي ق وطلحة إلی أن قال: فأمرمم النبي قلُ أن یجعلوھا 
عمر... الحدیث. وفیە: قالوا: انَثطَلِق إلی مئی وِدَكْرُ احینا یقطر ۔ یعنون الجماع ۔ 
وجاء منسٗراً فيی (سند أحمد؛ قالوا: یا رسول اللہ أیروخ أحدنا إلی من وِدَكَرٔہ یقطز مَیبا! 
قال: انعم؛ وأعاد الحدیث قبلەء فبلغ ذلك النبي إقَيٍِ نقال: الو استقبلت من أمري ما 
اسفدبْرتُ ما أَمهِدَیْت ولولا أن معي الهَذيٌ لأاحللث×. وفي لفظ: فقام فینا فقال: ×قد 
علمئم أني أتفاکم لل وأصدَکُکم وأبرُکم؛ ولولا عدي لحللث کما تحلون؛., 
وفي لفظ في ٦‏ الصحیح) أیضا: أمَرُنا لما أحللنا أن حرم إذا توجّھنا إلی منی؛ قال: پأھلنا 
من الأبطحء فقال لە سُرَاقة بن مالك بن جُمْشُم: یا رسول اللء ألعامنا ھذا أم للابد؟ وني 
لفظ : آرأیٹ مُتعَقنا مذہ ألعامنا ھذا آم للأہد؟ وفي (السنن) عن الرّبیع بن سَبٔرة عن آأبیە: 
خرجنا مع رسول اللہ لق حتی إذا کان بِمُسْفَانٌ قال لە سُراقة بن مالك المُذْلِچي: یا 
رسول الله اقض لنا قضاء قوم کانما وُلدوا الیوم؛ فقال: ۷إن الله عز وجل قد أدِحَلَ - 









































زرشاو السارق إلو مناساك الملا علي القارو ٣۱‏ 





لها عذر في إتیان أفعال العمرة حینثلِء فلما عزم النبئ قكهُ للخروج من مکة إلی 
المدینة قالت: یا رسول اف ذھب کل الناس بحجة وعمرت: وأنا أکونُ محرومة 
عن الاعتمارء فأمر أُخاھا أن یعتمرٌ بھا من التنعیم؛ فکأنھا في حکم الافاقي باعتبار 
ھذا المعنی. 


, وآما ما روي عن ابن الزبیر رضي اللہ عنھما أنه آتی بالعمرة وأمر الناس بھا 










علیکم في حُجّکم عمرۂء فإذا قدمثم فمن تطوٗف بالبیت وَسّعّی بین الصفا والمروۃ فقد 
خَلء إلا من کان أهدی)۔ 

 <‏ وظاھر ھذا: أن مجرة الطواف والسعي یِحلّل المحرمْ بالحج؛ وھو ظاهرُ مذھب ابن عباس 
رضي الله عنھماء قال عبد الرزاق: أنا معمرء عن قتادةء عن اہن عباس رضی اللہ عنھما 
قال: من جاء مُھلاً بالحج فإن الطواف بالبیت یصیّرہ إلی عمرۃ شاۃ أو أبی: قلت: إن 
الناس پُنکرون ذلك عليكء قال: ہي سنة نبیھم پل وإن زعموا. 

وفال بعض أھل العلم: کلٛ مَنْ طاف بالبیت ممن لا مدق معه من مفرہ أو قارن أو 
متمتع؛ فقد خَلٌ إما وجوباً وإما ححکماء وھذا کقوله عليه الصلاة والسلام: 'إذا أدبر النھاڑ 
من هھنا واقبل الیل من ھھنا فقد أفطْرٌ الصائم؛ أي حکما أي دٌل وفتُ فطر فکذا 
الذي طاف إما أن یکون قد حَلٌ وإما أن یکون ذلك الوقتُ في حقّه لیس وقتٗ إحرامہ. 
وعامة الفقھاء المجتھدین علی مَئٛع الفسخ. 
والجوابٔ ولا بمعارضة أحادیث الفسخ بحدیث عائشة رضي الل عنھا في (الصحیحین+: 
خرعتا مع رسول الہ ا فا من ام پلچ وا من اھل بالمر وك من اھ بالحج 
والعمرة وأھل رسول اللہ پ گلا بالحج؛ ناما مَنْ أھل بالعمرۃ فأحلوا حین طافُوا بالبیت 
وبالصفا والمروۃ؛ وأما من أهل بالحج أو بالحج والعمرۃ فلم یلوا إلی یومَ اللحر. 
وہما صخ عن أبي ذر رضي الل عنە أنه قال: لم یکن لأحد بعدّنا أن یصیّر حَجٛته عمرۂ: 
وأٹھا کانت رخصة لنا أصحابّ محمد گل وعنه کان یقول فیمن حَج ثم فُسُخھا عمرۂ: 
لم یکن ذلك إلا للرکب الذین کانوا مع رسول الل قَل. رواہ أبو داود عنه. وروی النسائيی 
عنه بإسناڑِ صحیح نحوہ, 
ولأبي داود بإسناد صحیح عن عثمان رضي اللہ عنہ آنە سٹل عن مُتعة الحج؟ فقال: کانت 

1 لنا لیست لکم. وفيی اسنن) أ٘بي داود والنسائيی من حدیث بلال بن الحارث عن أبیە قال: 
قلت: یا رسول اللہ آرأیتٌ فَسٗخ الحج في العمرة لنا خاصة آم للناس عامة؟ فقال: ەبل لنا 
خاصة. ولا یعارضہ حدیثٌ سراقة حیث قال: ألعامنا ھذا أم للابد؟ فقال: ہہل للابدہ؛ لآان 
المراد ألیامنا فعل العمرۃ في أشھر الحج أم للأبد لن المراد فسخٔ الحج إلی العمرة؛ 

وتمامُ الکلام في افتح القدیر؛. 








۲٢۲‏ إرشاۓد السارو إلو مناسك الملإ علي القارو 
سس سس٤‏ سے ٣ئ‏ . ''م ‏ __ ٭٭ 
عند إتمام بناء الکعبة في سبع وعشرین من رجب؛ فحملوہ 0ق 00 سای 


لا حجة فيه علی غیرہ والل أعلم. 


(وبکرہ فیھا) أي في أشھر الحج (الاعتمار لکل من کان بمکكة) سواء یکون 
مکیأً أو آفاقیاً سکن بھاء خوفاً من أُن یحج بعدہ في تلك السنة فیصیر متمتعاً مسیناً 
لمخالفته السنة (أو داخل المیقات) أي لقوله تعالی: يك لی گج یک الو حاطری 
اتید ا راوگ إلا أن الایۃة إنما تدل علی اختصاص التمتع وما في معناہ من 
القران دون العمرۃ المفرَدَة من غیر اقترانھا بحجة في تلك السنة 


(ولا بخرج المتمغ) أي الفارغ من إحرام العمرة کما یفھم من سَوق کلامه 

في (الکبیرا أیضاً (إلی الآفاقء لعل یبطّل تمثعة علی قولِ بعضِں) وتفصیلہ ما ذکرہ 

قَوَامْ الدین في شرح الھدایة مُعْزِباً إلی اشرح الطحاوي): لو ساق الھدي ومن 

نیته التمتعٌ؛ فلما فرغ من العمرة بَدَا لە أن لا یتمتعمء کان لە ذلك؛ ویفعلٌ بھدیه ما 

فاوت ول بدا فا یح اق غاب فا تھر علی فلظ آرج: فی وجە یکون 

متمتعا وعليه مدیان مدي لأاجل التمتع وهدیٌ لأجل إحلاله بعد ما ساق الھديی 

هو فیما إذا أحرم بمكة ولم برجع إلی أھله بعد ما خَل. وفيی وجه لا یکون 

متمتعا ولا یجبٔ عليه شيء؛ وھو فیما إذا عاد إلی أُهله بعد ما حَل من عمرتهہ 

وحَجّ من عامہ ذلك. . وفي وجهە اختلفوا فیە؛ وھو ما إذا خرج من المیقات بعد ما 

حَل ولکنہ لم پٔمٌ باملەء فعند أبي حنیفة کأنه بمکة وعليه مذیانء وعندھما لا 
یکون متمتعاً کأنه رَجُع إلی دارہ۔ 


(باب الخُطمة) 


أي خطبة یوم السابع من ذي الحجة (وخروج الحاج) أي یوم الثامن (من مکة 
إلی عرفة) وکان الأولی أن یقول: : إلی عرفة من مکةء لیستقیم قوله: (والاحرام 
مٹھا) أي من مک وزاد في (الکبیرا: وما یتعلق بذلك: وھو محتاج إليه هھناً 
کذلك. 


ٹم الإحرام من مکة هو الأفضلٌء لکن الأكمل أن یکون من المسجد 





سوں-- 


[رشاد الساری إلو مناسك الملإ علي القارچ ۲۰۳ 





َالحَطِيمُ أولیء أو من دُوّیرة أھله؛ وإلا فالإحرام للمکي وغیرہ للحج یجوڑُ من 
جمیع أجزاء الحرّم ۔ 

(إذا کان الیومُ الساہعٌ من ذي الحجةء فالسنة أن یخطب الإمام بعد الظھر)!'“ 
أي بعد صلاتہ (خطبة واحدةً لا یجلس فیھا) بیان للوَخْدۃ (یبدأ بالتکبیر ٹم بالتلبیة) 
کان القیاس تقديمَ التلبیةء ہل لا مناسبة للتکبیر إلا |ن ثبت وروذہ في السنة ولا 
بصح قیاسه علی خُُطبتي العید؛ لأن التکبیر سُنّة فیھما خاصة (ثم بالخطبة) أي 
المتعازلّة کما بیّنه بقوله: (یحمدُ ا۵) أي بشکرہ علی عطیاته (وبٹني عليه) أي 
یذکرہ بأسمائہ وصفاتہ (ویصلي علی النبي قٌه) أي وعلی آلە وأصحابہ وأنتباعہ 
وأحباہه. 


(ئم یعلّم الناس فیھا المناسك) أي آدابھا المتعلقة من یومە ذلك (کالخروج إلی 
منئ) اي في یوم الثامن بعد طلوع الشمس (والمبیتِ بھا لیلةً عرفة) أي لیکون جامعاً 
في می ہین خمس صلوات في مسجد الحٔیٔف کما وردّث بە السنۂُ (والرواح إلی 
عرفات) أي بعد طلوع الشمس من فجر عرفة (والصلاۃ) أي بمسجد ثَبرة بالجمع 
المعروف لکن بشرائطه (والوقوفِ بعرفة) أي في وقتہ: وبیانِ کیفیة أدائه (والإفاضة 
منھا) أي مع الإمام (وغیرِ ذلك) أي من الأحکام المناسبة لمَرَام ذلك المَقام. 


)١(‏ قرله (فالسنة أن یخطب الإمام بعد الظھر): قال الإمام الرافعي في افتح العزیز شرح 
الوجیز): ویستحب للمام أو لمنصوبہ أن بخطب بمکة في الیوم السابع من ذي الحجة بعد 
صلاة الظھر خطبة واحدةء یأمر الإمام الناس فیھا بالغدوٌ إلی منی وبٔخبرھم ہما ہین أیدیھم 
من المناسك. وعن أحمد: أنه لا یخطب الیومٌ الساہع . لنا ما روي أن النبي گلا خطب 
الناس قبل یوم الترویة ہیوم واحد وأخبرھم بمناسکھم اھ, 
قال الحافظ اہن حجر في االتلخیص الحبیر)4: حدیث أنہ قللِ خطب الناس قبل یوم الترویة 
بیوم وأخبرھم بمناسکھم؛ الحاکم والبیھقي من حدیث ابن عمر: کان رسول اللہ قٍ إذا 
کان قبل الترویة بیوم خطب الناس فأخبرھم بمناسکھم اھ. وقال الإمام اللووي في شرح 
المهذب٤:‏ حدیث ابن عمر في الخطبة قبل یوم الترویة بیوم؛ رواہ البيھقي وإسنادہ جید اھ 
وفيی اکشاف القناع؛ للعلامة منصور البھوتي الحنبلي ما نصە: ولا یخطب یومٌ السابع بعد 
صلاۃ الظھر بمکة لعدم ورودہ اھ. 


















٢٦٤ 





پرشاوہ الساری إلو مناسلك الملا علي القار 


(ئم الخطبٰ) أي المسنونة (في الحج ثلاث : أولھا هذہ) أي المذکورۃ بمکۃ 
(والثانیةً بعرفة قبل الجمع بین الصلاتین) أي الظھر والعصرِ (والثالثةً ہمنی في الیوم 
الحادي عَشٌرء ففْصِلٌ بین کل خطبة بیوم) لأن الموالاۃ ربٔما تورث الملالةء خلافا 
لژّفر حیث یخطبٔ عندہ في ثلائة أیام متوالیات؛ أولھا یوم الترویة وآخرھا یوم النحر. 

(کلّھا خطبة واحدة بلا جَلٰسة) ہفتح الجیم أي مرة من الجلوس (في وَسطھا) 
أيی في أوساط جمیعھا (إلا خطبَة یوم عرفة) أي فإنه بخطبتین بَلصِلُ بیٹھما بجلسۃ 
واحدة (وکلّھا) أي محل جمیعھا (بعد ما ضَلّی) أي الإمام (الظھرٌء إلا بعرفةً فإنہ) 
أي الشأن (قبل أن یصلي الظھر) أي والعصرَ بالاولی (وکلّھا سنة) أي بخلاف خطرة 
یوم الجمعةء فإنھا فریضة بل شرط؛ ویجب الإنصات عند سماع الخُطب کلھا 
وفي الجمعة اك إلا أنه إذا کان بعیداً جاز لە القراء٤‏ والذکرڑ خُفْیة, 

(فصل: في إحرام الحاجج من مکة المشرفة اعلم أن الحاج بمكة) أي مُرِید 
الحج من الذین سَکنوا مکة (علی أنواع) اي ثلاثة (إما أن یکون مکیا) أی أصلیاً 
(فلا یجورُ لە إلا الإفرادُ بالحج) کما مر مراراً. 

(أو آفاقیاً دَخل بعمرة) أي سواء صار مقیماً بمکة آم لاء حال کونہ (متمتماً) 
أي بإتیان اکٹر طوافِپ عمرتہ في الأشھر (أو لا) أي لم یکن متمتعاً بل دخلٌ بعمرۂ 
قبل الأشھر وأقام بمکة (ساق) أي غیر المتمتع (الھهدي أو لم یَسُق؛ حَل منھا) أي 
من عمرتہ أي لعدم سوقہ (أو لم يَجلٌ) أي منھا لأجل سُوقہ (فحکئہ) اي نحکم 
الافاتيی المذکور في جمیع الضّور المسطورۃ (کالمکي) أي فلا یجوز لە إلا إفراڈ 
الحج بالنیة: ولیس معناہ أنه لیس لە إلا الڑفراد بالحج کما سبقء وفي قولە: 
(فحکمە کالمكي؟ إشارۃ إلی ذلك (وإن دخل) أي الافاقيی وکان حیّ العبارۃ: ہاو 
دخل) والمعنی : أو آفاقباً دخل (بحیخ؛ فلا یحتاج إلی تجدید الإحرام) أي لعدم 
خروجه منلہ. 

(أو میقاتیا) عطفٰ علی قولە: مکیاء والمراد بہ مَنْ کان بین المیقات والحرم 
(فھو إِن دخل مکةً لحاجةِ) أي لغیر حجة وعمرۃ (فکالمکي) أي في أنە بُخرم 











إرشا5 الساری إلو مناسك الملا علج القاری 


پالحج وحذّہ من الحرم (وإن دخل) أي أراد دخول مکۃة (بقَضدِ الحج فعليه ان 
بخرم من الحل بالحچ المفرّہ) ہفتح الراءء وإنما لم یذکر العمرۃ لأن المیقاتي 
کالمکیٔ في منعہ من العمرة في أشھر الحج بیة التمتّم. 

(والأفضل للمتمتع وغیرہ) أي مرید الإفراو من مکة (آن یعجل الإحرام) أي 
ہالحج في وقته (فکلما غَجْل فھو أفضل) أي إذا کان مَسُونا عن الوقوع في 
المحظور (بعد دخول أشھر الحج) لن الإحرام قبلھا وإن جاز لکنە یکرہ مطلقا 
مکیأً کان أو غیرہء ماموناً آم لا۔ 

(وإذا راد الإحرام بالحج من مکة یومٌ الترویة أو قبله: فالأئضلٌ) أي باعتبار 
مجموع ما یذکرہ وإلا فالسئة (أن یغتسل) لآن للفسل أثرأً ني جُلاء القلوب 
لِمشاھدۃ الحضرۃ وإذھابِ ذَزن الغفلة؛ یحسّ ذلك أربابُ القلوب الصافیۃة 
(ویتطیب) کما مر (ٹم بدخلُ المسجدً فیطوف سبعاً) أي طواف تحیة المسجد إِنْ 
یر عليه (ثم یصلّي رکعتین) وفي نسخة: ارکعتیها وھو الأولی (ٹم ركعٹي 
الإحرام) لکونه کل منھما عبادة مستقلةء إلا أن صلاة الطواف واجبة وصلاة الإحرام 
سنة مؤکدۃ؛ فدخولھما تحت الأفضل بالنسبة إلی الترتیب (فیٍحرم عَقیبھما) أي 
عقیب رکعتي الإحرام حال جلوسہ قبل القیام علی ما سبق”'۔ 

(ثم إن آراد) أي المکي ومن بمعناہ (تقديمَ السعي علی طواف الزیارۃ) أي مع 
أن الأصل في السحي أن یکون عقیبه لمناسبة تأخیر الواجب عن الرکن؛ إلا أنە 
رُخٌص تقدیمه في الجملة بعلّة الزحمة فحینئذ (یتنفل بطوابِ) لأنه لیس للمکي 
ومن في حکمہ طوافْ القدوم الذي هو سُئة للافاتي: فبأتي المکي بطوافِ نفلِ 
(بعذ الإحرام بالحج) أي لیصخ سعیە؛ وأما إذا کان متمثعاً سواء ساق الھدي أم لا 
فیطوف طواف القدوم (یضطبع فیه) أي في جمیع أشواط طوافه قدوماً أو نفلاً 
(ویرمُل) أي في الثلاثة الأوّل (ثم یسعی بعدہ). 


۰ 








.)۱٠١ انظر (ص‎ )١( 











٦‏ [رشاوہ السارق إلو مناسلك الما علي القار 
(وھل الأفضل تقدیم السعي أو تآخیرہ إلی وقتہ الأصلي) وھو بعد آداء ژُکنہ 
کما آشرنا إلیە؟ (قیل: الأول) والأولی أن یقیٔد بالاّفاقي (وقیل: الثاني) ورصححه 
ابن الھمام وھو الظاھر وھ یا فان فیه خلافاً للشافعي؛ والخروخٔ عن 
الخلاف لکونه أحوط مستحبٌ بالإاجماعء فینبغي أن یکون هو الأفضل بلا خلاف 
ونزاع. 
(والخلاٹ) أي المذکور سابقاً (في غیر القارن) وھو المفرِدُ مطلقاء وت 
آفاقیا بلا شبھة؛ أو مکیا ففيه مناقشة (أما القارن فالأنضل لە تقديمْ السعي) أي 
ویجوز تأخیرہ بلا کرامة (أو بُسَن) أي فیکرہ تأخیرہ: لأنہ قِ طاف طوائین وسَّی 
سُغیین قبل الوقوف بعرفة. 
(فصل: في الرْواح) أي الذماب؛ وھو الأولی بأن یعبّر بہ لاختصاصہ في 
‌ أصل اللغة بالسٌیر فيی آخر النھار (من مکة إلی مِنیٔ) بکسر المیم منوّناً ومقصورأء 
فالصرف باعتبار حرف والمنعُ باعتبار البقعةء وسمیت بذلك لما بٔمْنّی فیھا من 
الدماء أي یراق وبٔصبْء مِنْ أمنی النطلَة ومُنًاھا: إذا دَفقھاء ومنە قوله تعالی: ین 


ا 


قُلتُو ا ت3 . ۲ 


(فإذا کان یومُ الترویة وھو الٹامیُ من ذي الحجة) وَسُمّي بە لأنھم کانوا 
بُروُون إبلَّھم فیە استعداداً للوقوف یوم عرفةء إذ لم یکن فيی عرفاتِ ما جار 
گزمانناء جَڑّی اللہ ساعيه عن الحُجاج خیراً (راخ الإمام مع الناس) أي مجتمعین 
آو مفترقین (بعد طلوع الشمس) وھو الصحیخ کما قال ابن الھمام (من مکة إلی 
منی؛ فیقیم بھا) أي فیصبر فیھا (ویصلّي بھا الظھر والعصرٌ والمغربَ والعشاء 
والفجر)۔ 

وفي (المبسوط) واالکافي؟ للحاکم الشھید: (یستحب أن یصلي الظھر بمنی 
یومٌَ ٌ الترویةا فی إیماء إلی أنه لو أخْرٌ بعد طلوع الشمس ولحق صلاة الظھر بمني 
لم يكُنه الاستحبابٔء ولعل ھذا معنی قوله: (ولو خرجج من مکة بعد الزوال فلا بأسس 
بە) أي إذا صلّی الظھر ہمنی أداء وأما ما ذکرہ في (المحیط١‏ واالمفیدا: ایستحب 
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کومئہ بعد الزوال) فلیس بشيء علی ما ضَرّح بە في !الفتم)''' ونس ھا اتا 
وافق یوْمُ الترویة یومٌ الجمعة: لە أن یخرج إلی منی قبلٌ الزوال لکونە وقتٌ سنة 
الخروج وعدم وقت وجودِ الجمعة وبعدہ لا یخرج ما لم یصل الجمعۃ' 
لوجوبھا عليه فیٔکرہ لە الخروخ قبل أداٹھاء لکن یٔنبغي أن یقیّٔد بما إذا صلی 
الإمامُ الجمعة یوم الترویة إلا نہ مل یجب علیہ''' آن لا بخر حتی یصلي أر 
پجخب في حقہ أن یخرج قبل الزوال؟ محل بحث. 

(وإن بات بمكة) وکذا بعرفة وغیرھماء فالأولی أن یقول: بغیر منی (تلك 
اللیلة جار وأساء) أي لترك السنة علی القول بھاء فقال الفارسي تبعاً لما ني 
نلمحیط٤:‏ المبیت بھا ِسنة؛ وقال الکرماني: ای سو رای الات 
وللاستراحة؛ وفي (المبسوط4: ویستحب أن یصلي الظھر یوم الترویة بمنی ویقيمَ 
وا و و 
ا وأما ما ذکرہ المصنف في (الکبیر؟ من قولە: اویدل أیضاً علی سٗئیة ذلك 
استنائٔھم الدفع من منی بعد الطلوع) فلیس في محلهء فإن ھذہ السنة مختصةً لمن 
بات ہمنی . 


ہم قولہ: اولا کلام في أن الخروج من مکة یومٌ الترویة سُنةء لما في ٦الھدایة؛‏ 


)١[‏ تولہ (علی ما صرح بە في !الفتح؟): قال فیە: ولم یبین في ٦المبسوط؛‏ وقتٌ الخروج؛ 
واستخب في ہالمحیط)؛ کوئہ بعد الزوالء ولیس بشيء: وقال المَرْغِینائي: ٢‏ بعد طلوع 

ب. الشمس؛ وھو الصحیخء لما عن ابن عمر رضي اللہ عنھما: أله عليه الصلاة والسلام صلّی 
الفجر یوم الترویة بمکة؛ فلما طلعت الشمسٰ راح إلی مئی؛ فصلی بھا الظھرٌ والعصر 
والمغربّ والعشاءَ والصیخ یومٌ عرفة اھ. 

)٢(‏ قوله (وبعدہ لا یخرج ما لم يِصِل الجمعة): زاد فی (البحر الرائق*: کما إذا أراد أن یسافرٌ 
یوم الجمعة من مصرہ اھ أقول: لکنە قذم في باب الجمعة ما لفظّه: وفي (التجنیس): 
الرجلُ إذا أراد السفر یوم الجمعة: لا بأس بە إذا خرج من المُمٰران قبل خروج وقت 
الظھر؛ لآن الوجوب بآخر الوقتِء وَآَخْرُ الوقت هو مسافر فلم تجب عليه صلاُ الجمعة 
اھ کذا فی الحباب. 

. قولہ (إلا نہ مل بجبُٔ عليہ): أي علی الإمام الذي یقیم الجمعةء فتائل اھ حباب‎ )٢( 








۲۸ إرشاد السارھ لی مناسك الملإ علي القارچ 
بحصیح سی ہے جٗجچھہسیمےجچ سے سکےسسے ےی کا 
واالکافيی٢‏ وغیرھما: ولو بات ہمکة لیلة عرفة وصلّی بھا الفجرَ ثم غدا إلی عرفانِ 
ومَر بمنی أجزأء ولکنه آشتاء بترکهہ الاقتداء بە وا وزاد الکرمانيی علی ھذا وقال: 
لأن الرواح إلی منی یومٌ الترویة سُتَةُ الأمُبِ للخروج إلی منی وعرفةء وترك الس'ۂ 
مکروہ. فصَرّٗح بسُنیته) یعني فکلامُہ متناقضش؛ وھذا وھ فإنه لیس الکلامُ فیمن 
بات بمکة لیلة عرفةء وإنما الکلام فیمن بات بعرفة لیلة عرفةء فلا تدافُمٌ ہین کلامیں 
ولا منافا بین قولہ وبین ما في اشرح الجامع) 5 ولو بات بمكة وخرج یوم عرفة إلی 
عرفاتٍ کان مخالفاً للسنة , فتائل فإنه موضمُ زَلّل ومحلٌ خَلّل. 

(ویستحبّ أن یکون في خروجہ من مکة ودخولہِ مِنی ملبیاً داعیاً ذاکرا). 

(فصل : في الرواح من منی إلی عرفات. فإذا اصبح) أي بمنی (صلی الفجرُ 
بھا) أي لوفتھا المختار وھو زمانُ الإسفارء وفي افتاوی قاضیخان) بعَلَْس؛ نکانہ 
قاسه علی فجر مزدلفة والاکٹز علی الاول فھو الأفضل (م بمگك) أی مُنَهة 
وسُوّیعة (إلی أن تطلع الشمس) أي ؛ُ تشرق (علی تُہیر) بفتح مثلثة وکسر موخدۂة: 
جبل ہمنیٔ محاذاۃ مسجدِ الخیف:ء ٠‏ علی یسار السائر إلی عرفات. 

(فإذا طلعت) أي الشمسٔ (توجُە إلی عرفات) أي لیکون علی وَفُق السنة ات 
السُكِينة) أي في الباطن (والوٰقار) أي ني الظامر (ملیّیاً) أي في حال (مهللا مکبراً) 


أي في آخری؛ وکذا حامداً مسبّحاً مستغفراً (داعیا”' ذاکراً) تعمیم بعد تخصیص 
(مصلیاً علی النبي نا أي فيی الاہتداء والانتھاء والأئناء (ویلبي ساعةً فساعۃً) أآعاد 
ذکر التلبیة اهتماماً بشأنھاء لأنھا أفضلُ الأذکار والأدعیةِ حال الإحرام. 


(وإن راح قبل طلوع الفجر) أي بعد بیتونة اکٹرِ اللیل ففیه کلام سبق''' (او 
قبل طلوع الشمس او قبل أداء الفجر: جاز) أي حمُہ لا فعلہ لقولہ: (وأساء) ولن 


)١(‏ قوله (داعیاً): کک سو إلی عرفات أن یقول: اللھم إليیك توجُھت؛ وعليك 
توکلث: ووجھُك آردث فاجعل ذنبيی مغفورأ وحجي مبرورأ وارحمنيی ولا تخیبٔني؛ 
وبارك لي في سفري؛ وائض بعرفاتِ حاجتيی؛ ىك علی کل شيء قدیر . قاله فی (الفتح؛ 
اھ حباب. 

)٢(‏ انظر (ص .)۲٦۷‏ ا 
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برك أداء الفجر حرامٌ لا یجوز۔ 
(ویستحبّ أن یسیر إلی عرفةً علی طریق ضب)''' بفتح ضاد معجمة وتشدید 
موحدة؛ وھو اسمٌ للجبل الذي مسجد الخیف في اأصل وطریف في اأصل 
الَمأرِمَینِ عن یمینك وأْنتٌ ذاهبٌ إلی عرفات (ویعود علی طریق المأَزِمَین) اقتداء 
بنعله قٍ لکن ترکه أکثر الناس في زماننا ھذاء لما فيه من کثرۃ الشوك وغلبة 
الخوف وقلةِ الُوكةِ لاکٹر الحجاج؛ والمأٰزِمان: مَضٍیى ہین مزدلفة وعرفةء وهو 
ہفتح میم وسکون ھمزة ویجوز إبداله وکسر زاي. 

(وإذا وقع بَصَرْہ علی جَبّل الرحمة دعا) أي سبّح وحمد وکبّر وهلّل ومجّد 
واستغفر؛ وقد أخرج اہن أبي الدنیا في کتاب (الأضاحي؛ وابنُ أبيی عاصم 
والطبراني سن فی (الدعاء) والبیھقيی فيی (الدعوات) عن ن !بن مسعود قال: مامن 
عبد ولا أمة دعا اللہ في لیلة عرفةً بھذہ الدعوات وميی عشر کلماتٍ ألف مر إلالم 
سال اللہ شیا إلا أعطاہ إِیّا إلا قطیعةً جم آر إرادۂً مائم: سبحان الذي في 
السماء عرشه؛ سبحان الذي في الأرض مُوطلہ سبحان الذي ذ فی البحر سبیلہ؛ 
سبحان الذي في النار سُلطاہ سبحان الذي في الجنة رحمثہ .- الذي في 
القبر فُضَاؤ سبحان الذي في الھواء رَوٰحُەء سبحان الذي رفع السماءء سبحان 
الذي وضع الأرضَء سبحان الذي لا مَلَجأ ولا مَنجا منە إلا إلیه. قیل لە: أنت 
سمعثٌ من رسول اللہ للا قال: نعم. 

(ئم لَبّی إلی أن یدخُْلھا) أي عرفات؛ ثم یستمر علیھا إلی أول رَٰي 
الجْمرات۔ 





)١(‏ قول (علی طریق ض٘ب): هو المسئی الان بطریق القاطر؛ لما فيه من فَنَاطرِ عین مکة 
المشرّفةء وقد تُرکت هذہ السُنة في ھذا الزمانء لکون الحجاج بطلعون من طریق العأَِمین: 
ومن أراد إقامتھا جیف عليه من اللصوص: بل شاھدنا من تھب فیە لإرادتہ ذلك کما تَرّك 
اکٹڑ الحجاج سُئة المبیت بمنی لیلاً عرفات؛ ولا یأتي بھا إلا بعضٔ المشاۃ؛ وما ذاك إلا 
ترجیحٔ العادات علی العبادات . رزقتا اللہ الْباع نبيہ پل اھ من حاشیة طاهر سُْبٔل . 
أقول: وفي زماننا یمکن لکل حاج أن یأتي جمیع سُتنِ المناسمك وغیرھا بکل اطمثنانء ولا 

یخشی إِلا اللہ تعالی؛ لآن الأمن وولل الحمذً والمنُ عام في جمیع الس٘بُْل۔ 
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سام 


وو ا ا ا اک ا ا ا ا 
الناس حیث شاء) لأن الإنفراد عنھم نوع تجبّر وتکیّر علیھم؛ والحال ال التواضع 
والم نک لیم فإن الإجابة مع الجماعة أرجّی؛ فصار ھذا الكیفٔ أحری: َ 'إذا 
کان الرب إلیھم مما بُبعذَهُ عن الذکر والحضور في المناجاۃ؛ أو یَبْعله علی رب 
المنکرات وحصولِ المکروھات؛ لکن لا ینزل بعیداً في المقام المخصوص؛ بحیْٹ 
لا یم من اللصوص؛ ولا في الطریق الجادّۃ کیلا یضیّق علی المارۃ. مت 

(والأفضلُ أن ینزل برب جَبّل الرٌحمة) وھذا لا ینافي ما ذکرہ ابن الهُمَام من 
أن السنة أن ینزل الإمامٌ بئیرۃ ولا ما أوضحه رشیڈ الدین بقوله: ینبغي أن لإٗ 
یدخلھا حتی ینزل بنمرة قریباً من المسجد إلی زوال الشمسٌ؛ ویضربّ بھا مَشَرِْ 
إن کان لە. فإنْ ما ذکراہ بالئسبة إلی الإمام؛ لا بالإضافة إلی الخاص والعام 5 
إمکان الجمع علی سبیل التنزل: : آنه ینزل أولاً بنمرۃء ثم بثرب جبل الرحمة, فلا 
معنی لقوله في ا الکبیرا: (وھذا خلاف ما ذکرہ الأاصحاب: ولعلھما مشیا علی 
ظاھر الحدیث؛ والل أعلم بالصواب). ثم إنما یستحب النزول بقرب جبل الرحمة 
علی قزض عدم الزحمة؛ وقَقد نزول الظٌّلَمة. ٠‏ 

(نإذا نزل) أي بعرفات (یمَكُتٔ فیھا) أي لا یخرج عنھا بحیث یفوث جزۃ من 
أوقات وقوفھا (ویشتغل بالدعاء والصلاۃ علی النبي گل والذکر) أي بأنواعہء وني 
الحدیث: افضلُ ما قلتہ آنا والنبیّون من قبلي یومٌ عرفة: لا إلە إلا اللہ وحدہ لا 
شريك ل؛ لە الملكُ ولە الحمد؛ یحبي ویمیت: وھو حيٍ لا یموت؛ یت :خسن 
وھو علی کل شيء قدیرا. وپٔکثر من الاستغفار لہ لنفسە ولوالدیہ ومشایخه وأقاربہ 
وأصحابه الأخیار؛ ولعامة المسلمین والمسلماتِ الأحیاءِ منھم والأموات (والتلبیة) 
أي تارة فتارۃء واستمر علی الطاعة والعبادۃء ولم یشتغل بأمور العادة إلا مقدار 
الضرورة والحاجة (إلی أن تزول الشمس). 


(فإذا زالت اغتسل) أي لوقوف عرفۃً علی الصحیح؛ لا لیومہ: وھو سُنة 
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وکدۃ (أو توضا) وھو زخصۃ (والغسلٌ أفضل) یعني وآجزہ أكملْء لکن الأولی أن 
پفنسل مُبَیل الزوالء لیکون أول وقوفہ علی وجہ الکمال (وقّڈُم حوائججہ) أي مما 
پعلقْ بالأکل والشرب وآأمثالھما (قبل الزوالء وتفزغ من جمیع العلائق وتوجُہ 
پقلبہ إلی رب الخلائق) لقولہ تباركک وتعالی: ٭وَبتل الو مَيبل فیا ِل آل۷ . 


+ (فصل: في الجمع بین الصلاین بعرفة) اعلم أن هذا الجمعَ للنسك عندناء 


یسٹوی فیە المسافژ والمقیخ خلافاً للشافعي ون لبعہ فی تخصیصہ بالمسائر: .ٹم 
له شروط سیأتي بسطھا وشر مہا فإذا فُقد شرط منھا یصلي کل صلاۃ فی 
الخیمة علی جدَوّ في وقتھاء بجماعة أو غیرھا۔ 


(وإذا آراد وت وھو متعین علی السا 20 مَقامَّه عليه الصلاۃ راتا 
۰٘3 ٌ وو ما۳ ٭ بل قیل: کت 


)١(‏ انظر (ص ۲۷۹)۔ 

)٢(‏ قوله (أاي مسجد نمِرَة): : بفتح النون وکسر المیم وفتح الراء؛ قال الشیخ نیف الدین 
المُرشِديی: المسمٌّی بمسجد إہراھیم؛ ولم يُضف إليە لکونە بنا بل لکونە صلی في موضعهہ 
ھذا قبل أن یی ھذا إذا کان المراد بە الیل عليه الصلاة والسلام کما جزم بە الرافعي 
والنووئء وقیل: إنه منسوبً إلی إبراھیم الذي يْنْسَب إليە أحذُ آبوابِ المسجد الحرام؛ 
ویقال لە: مسجد غُرَنة اھ کذا في الحباب۔ 

وغٔرنة: : أي ہضم العین وبالٹون کذا قیّدہ اہن الصلاح في امنسکہ؛ وقال الشیخ محب الدین 
الطبري في (القِرٌی٤:‏ والمتعارَف فیه عند أھل مکة وتلك الأمکنة مسجدڈ عَرّفة بالفاء اھ 
وفي (منسك؟ٴ ابن العجمي: ومذا المسجد بُني في آوائل دولة بني العباس. وفي 
(المدونة٤:‏ وگرہ مالكُ بنيانٌ مسجد عرفة وإنما ححذث بُنیانه بعد بنيی ھاشم بعشر سئین اھ 
حباب. 


٣ٌ‏ قولہ (وھو في اواخر عرفة بقربھا): جزم صاحبٔ ٦الغایةۂ‏ بأن مسجد مُرنة لیس من 


عرفات. وقال الطرابلسي: قیل: مقدُم ھذا المسجد في طرّف وادي غُرَنة لا في عرفات؛ 
حتی لو وقع جداژہ الغربي لسّقط في بطن عغُرَنة اھ ولم آر مثل ھذا لغیرہ من الأصحاب؛ 
وکأنه أخذہ من کلام الشافعیة؛ واللہ أعلم. کذا في ۸ البحر العمیق؛ اھ حباب۔ 

وقال العلامة طاھر سُنبل في حواشيه المسماة اضیاء الأبصار؛ عند قول صاحب االدر 
المختارہ: واعرفات کلھا موقف إلا بطن غُرَئة بفتح الراء وضتّھا: وادِ من الحرم غربی > 






































۲۷۲ إرشار السارق إلو مناساكد الملا علي القارو 





تأخیر) أي في سیر لئلا یفوت شيء من أوقات وقوفہ لکن الأولی حینئذ أن 





 <‏ مسجد عرفةہ ما نصہ: قولَہ (واد من الحرم؛ فیه نظرہ فإن المشامدۃ تقتضي خلات ذلك: إذ 
لا شك أن عرفة بعد العَلَمین المنصوبین لحدً عرفة من جھة القبلة وھي من جھة المغرب)ٗ 
وبین ھذین العَلَميِن والعلَمین المنصوتین لحذّ الحرم نحو میلِ؛ فما بینھما هو غُرلة ولايیمٰڈ 
أن یکون بعضل غُرَنة في الحرم؛ لأن بیلھا ممتذ إلی الحرم. ثم رأیث في ٢الروضة*‏ امام 
الناطفي ما نصە: وغْرنة لیست من عرفةء وغُرنة وِعَرْفة لیستا من الحرم اھ. 
وقوله: اغربي مسجد عرفةه هذا یقتضي أن شرقئ المسجد من عرفةء وأن غربیٔ من 
الحرمء بناء علی ما مر أن غُرّنة في الحرم؛ أما ہذا فقد مر ما فیهء وأما المسجڈً المذکوز 
فھو بالمشامدة بین عَلَمَي حدذٌ عرفة وعَلَمَي حذً الحرم؛ وهي تقتضي أن یکون في غُرةَ 
والموضمٌ الذي هو فیه یسمّی تُىرۃ؛ ولھذا یسمی: مسجد لمرۃ. 
وکثیر من عبارات أھل المذھب دالَّة علی أنه کلّە بِمرّنةء وعباراث المتون تشیر إلی ذلكء 
ففیھا: ٹم صلی بعد الزوال الظھرَ والعصر إلخ ثم إلی الموقف اھ أي ثم راخ بعد الجمع 
إلی الموقف؛ فدل علی أن موضبع الجمع لیس من الموقف؛ وصرح بہ في (غایة البیان؛ 
بأنه لیس في عرفة وکذا في لغایةه السروجي کما في (المنسك الکبیراء وصرح في 
االتبیین) أن نمرة في عرنة حیث قال: إذا دخل عرفة ینزل مع الناس حیث شاء وقرب 
الجبل أفضل وعند الشافعي بطنُ نمرة أفضلُ لنزوله عليه الصلاۃ والسلام فيه. قلنا: ئمرة 
في غُرَنة ونزوله عليه الصلاۃ والسلام لم یکن عن قَصد اھ, 
وقال في (البحر العمیق4: قال الطرابلسي: قیل: مقدُم ھذا المسجد في طرف وادي غُرنة لا 
في عرفاتء حتی لو وقع جدازہ الغربي لسقط في بطن عرنة اھ ولم آر مٹل ھذا لغیرہ من 
الأصحابء وکأنہ أخذہ من کلام الشافعیة اھ ما في ٦‏ البحر العمیق٤.‏ قلت: وما ذکرہ المؤلفٰ 
قد نقله في (البحر الرائق* عن القرطبي وابن حبیب من المالکیة؛ لیْتتبّه لھذاء فإن کثیراً من 
الناس یقتصرون علی الوقوف بالمسجد المذکورہ ولا یَصلون إلی حدود عرفة ولا پخنی ان 
الوقوف بعرفة هو الركُ الأاعظمُ في الحج؛ فینبغي لمن کان بە أن يَصٍل إلی خلف العَلَمین 
من جهة عرفة ولو لحظذء فإن لم یفعل فالذي یھر أنە لا یصخ حجه عندنا. 
وقد شاھدنا کثیراً من الحجاج النازلین من عرفة یُصٍلون إليه قبل غروب الشمس؛ ویقفون 
عندہ انتظاراً للغروب؛ فإذا غریت نزلوا إلی المزدلفةء فینبغي أن یکون وقولٔھم خلف 
العلمین من جھة عرفة لا في ھذا الموضع لما مَر اھ کلام العلامة طاہر سُنبل رحمه اللہ. 
أقول: وإذا وقفوا في ھذا الموضع إلی غروب الشمس بعدما وقفوا بعرفة بعد الزوال ولو 
لحظ نقد تم ححُھم إلا أنه فات عليه الجممُ بین جزء من اللیل والٹھار بعرفة وھو 

واجبٌ علی من وقف نھاراً کما مَرّ وحیئڈ فیجبٔ علیھم ہٹرکه مُوجَہُ. 














پرشاپ الساری لو مناساد الملا علوٍ القارو ش 


پسیر إليه قبل الزوال؛ لیدرك أوله بعد وصوله: وإلا فیلزمہ أنه بعد تحثُق وقوفه 
ےم ہین صلانیہ والسنة بخلافہ+ ولعله 8چ نزل أولاً بئیرۃ لرعایة ھذا المعنی 
الحَرّج بالذھاب والایاب فيی المبلی ۔ 

(نإذا بلغہ) أي الم۔۔جد (ضعد الإمامُ الأعظعُ) وھو الخلیفة إِن وُجد فیه 
7 اِلخلائةء أو السلطان إن أخڈھا بالقوۃ والشوکة (أو نائبٔه) وھو الخطیب 
الوب من جائبہ(المنبر؛ ویجلسٔ عليه) أي من غیر سام عندنا (ویؤڈن المؤڈذن 
1 پدیہ قبل الخطبة کما في الجمعة) وھو الصحیخ المطابی لظاھر الروایة وھو لا 
ُ0 ما وی عن أبي یورسف: ألە یؤذن المؤذن والإمام في النسْطاط؛ ثم بخرج 
بعد فراغ المؤذن من الأذان فیخطبُ؛ لن المراد بقوله اہین یدیه) أي قدَامّه وعند 
لن حضورة فالجملة تُجعل حالیة: وھذا معنی قول صاحب االمبسوط): وھذا 
فوله الأولٰ فتامل. 

ا (فإذا فرغ) أي الؤذن (قام الإمام فخطٔبَ خطبتین قائماًء یجلس بینھما جَلْسة 
خئیفۃ'' کالجمعة. وصفۂُ الخطبة) أي کیفیٹھا علی طریق السنة (أن حمَذ اللہ تعالی) 
أي بشکرہ علی نعمائہ(وئِثي عليه) أي وِیَنْعَته بأنواع ثنائه من ذکر صفاته وأسمائہ 
رن و ویکیْز) وھذا التکبیر في محله؛ لآن یوم عرفة عندنا من جملة أیام 
التشریق (ویصلّی علی النبي ا وبَعِظ الناسس) أي ینصحھم بأن یزهدھم في الدنیا 
2۳۰ئ۔ ٠‏ ویحبّبّ إلیھم المولی؛ ویبينّ لھم أن لە الآجِرَة والأولی؛ فذکرہ 


ولاع 


کروی کل حالِ هو الأولی (وبأمرھم) أي بالمعروف (وینھاھم) أي عن المنکر؛ 
لا سیما فیما یتعلّق بأحوالھم عند تلبٔس إحرامھم من أفعالھم . 





)۱( قول (یجلس بیٹھما جلسة خفیفة): فیه ان النبي قلل خطب علی ناقتہء فکیف الجلۂُ 
ھا ولم یکن في عرفاتِ منبر حتی قال: لعله خُطب بھا علی المنبر؛ کذا في (البدرہ 
عن ابن العز ا داملا أخون جان. أقول: کتب المذھب جمیعھا موافقة لما قزرہ الشارح 
رحمە الف وعبار !البحر الرائق* عند قول صاحب االکنزہ: (ثم اخطب) یعني خطبتین بعد 
الزوال والأذانِء قبل الصلاۃ: یجلس ہیئھما کما في الجمعة للائباع اھ وظامرٗہ آنه مبنی 
علی ئص من الشارع؛ ىا پُنصح عنه قولە ٦للائباع؛‏ واللہ أعلم . : 





پرشاںہ الساری إلو مناساك الملا علي القارٍ 


(ویعلمھم المناسكٌ) أي بقیتّھا (کالوقوف بعرفةً ومزدلفَة والجمع بھما) أي 
بشرائطھما وآدابھما (والرمي) أي رميی جمرۃ العَقَبة غي الیوم الأول (والڈیج) أي 
فیمن یجب عليه ویٔستحبٔ لە (والحلق) أي ومراعاةۃ الترتیب بین الثلاثة درئئ 
الآخرّین في الحرم (والطوافِ) أي طواف الزیارة في أیام النحرء وآأن أولھا أفضلیا 
وجاز في لیالیھا (وسائر المناسك التعي هي إلی الخطبة الثالئة) وميی الواقعدُ فيی ثاني 
أیام النحر . : 


ٹم یدعو اللہ تعالی) أي لە ولعامة المسلمین (وینزل ویقیم المؤذنء فیصلّي 
بھم الإمام) أي لا غیرہ (الظھرَء ٹم یقیم فیصلي بھم العصر في وقت الظھر) وھو 
المسمٌی بجمع التقدیم (والحاصل أنە یصلي بھم الظھر والعصر في وقت واحد) 
وھو الظھر؛ لکن الإبهام فيه الإیھام (بأذانِ واحدِ وإقامتین)”'' وأما ما ذکرہ 
قاضیخان في اشرح الجامع): وایصلي الظھرَ والعصر في آخر وقت الظھرا ففیه أنە 
یلزم مثە تأاخیر الوقوفِ ویناني حدیثٌ جاہر رضي اللہ عنہ: احتی إذا زاغفت 
الشمسیُ) فإن ظامرّہ أن الخطہة کانت في أول الزوال فلا تقع الصلاۂً في آخر 
وقت الظھں: ولا یبعد أن یکون مراڈہ أنه یصلي الظھر والعصر بعدہ لا قبلی؛ 
لاڑیماء إلی ا وقته والعصز في آخر وقتہ أي الظھر بالإضإنَۃ 
إلی صَذرہ لا نہ یصلیھما معاً في آخر وقت الظھرہ ولا آنه یصلي الظھر في آخر 
وقت الظھرِ والعصرٌ في أول وقت العصرہ کما أوّلْ علماؤنا الأحادیثٌ الدالة علی 
الجمع بین الصلاتین في السفر؛ والل أعلم. 

(ویر) أي الإمام وجوباً (القراءۃ في الصلاتین) أي علی أصلھما عند 
الأربعق ولا یجھر فیھما البتة (بخلاف الجمعة) أي فإنھا صلاة مستقلة بشرائطھا 
وأحکامھا. 


)١(‏ قوله (وإقامتین): وإنما اققُصٍر فیھما علی أٌذانِ واحد لأنه للإعلام بدخول الوقت؛ وقد 
جمعھما وٹ واحدء بخلاف الإقامۂة فإنھا لیا الشروع فيی صلاۃ آخری بعد الاولی؛ 
فلذلك یقیم لھما إقامتین اھ تقریر عتّد الحق۔ 






































(رشا5 إلسارو إلو مناسك الملا علق القارچ ۲٥‏ 


للا (ویٰکرہ امام والمموم) أي ممن أراد الجمع ہین الصلاتین علی ما ضرح بہ“ 
ؾزیخان (أن یشتغل) أي کل منھما (بالسُن) أي بسنة الظھر البَعْدیة وسنة العصر 
القبليْة (والتطوع) | أي النافلة علی ما ذکرہ في (البدائع) و(التحفة؛ (أو شيءِ آ ٣۷)‏ 
أي عمل آخر بالأرلی کالاکلِ والشرب والکلام (ہین الصلاتین ۔ فإن اشتغل بصلاةۃ 
ار عمل آخر) أي اشتغالا بُعَدُ فصلا (ولو بعذر) أي لعلة أو حاجة (ما) أي مقدارً 
تا (یتطم فور الأذان) أي غُرفاً (آعاد الأذانَ) أي في ظاھر الروایة وعن محمد لا 
نِد (والإقامةً للعصر) والمقصوذ إعادة الأذانء وإلا فالإقامة لا ہد للعصر منھاء 
نعم ال وقع الفصلٌ بین الإقامة والعصر فیعید الإقامةً أیضاً. 
؛لك' ۔وأما ما ذکرہ فی (الذخیرة) و(المحیط) واالکافی؟ بأنه لا یشتغل ہین 
الصلاتین بالنافلة غیر سُنَة الظھر؛ فغیرٌُ صحیح لما قال في (الفتح): ھذا بنافيی 
(١)۔‏ قوله (او شيء آخر): آفول: هو بعمومہ بتناول تکبیز التشریق؛ فلا يَفْصٍل بە بین الصلاتین 
بعرفة ومزدلفةء بل یکبّر بعد الصلاتین عملا بقوله المفتّی بەء ویؤیدہ ما ذکر العلامۃً الشیخ 
عبد اللہ العفیف في ٢‏ إجابة السائلین؛ حیث قال ما نصه: سٹل العلامة السید محمد صادق بن 
.أحمد بادشاء عن تکبیر التشریق ھل یجبٔ علی الإمام الأعظم وِمَنْ اقتدی بە فیما بین کل 
من صلاني الجمع بعرفة ومزدلفةً التيانٔ بە لِمَا ضَرٌح بە أئمثنا من أن العمل چیہ 
قولھماء وھما رحمھما الله لم یشترطا شیئاً مما شرٌّط الإمامُ من المضر وغیرہ أم 
یجب؟ وھل إذا أنوا بە یعد قاطعاً لفور الأذان أم لا؟ 
. فاجابہ: مقتضی کلامھم أن ھذہ الکیفیة أعنيی العصر بعد الظهرِ فوراً رالعشاء بعد المغرب 
کذلك لا خلاف في مُراعاتھا عند الجمع؛ حتی لو فُقّدت بالاشتغال بعملِ عبادةِ کان أم لا 
کر وأعیدً الأذانُ للعصر والإقامةُ للعشاء وما ذاك إلا للاتفاق علی وُرودھا عنه لہ واللہ 
أعلم. کذا آفادہ الحبابٔ ومثله في ٢تقریرۂ‏ الشیخ عبد الحق۔ 
لکن ثَئُرَ فیە العلامۂً السید محمد أمین عابدین في فرد المحتار؛ رحواشي االبحر الرائق؛ 
ولف عبارته في ارد المحتارا: قلت: وفيه نظر فإن الوارة في الحدیث آنە للا صلی 
الظھر ٹم أقام فصلّی العصر ولم یُصَل بینھما شیئاء فی التصریخ بترك الصلاة ة بیٹھماء ولا 
یلزم منه تر التکبیرں ٭ ولا یقاس علی الصلاۃ لوجوبه دونّھاء ولآن مدئه یسیرڈ حتی لم 
يْعَذٌ فاصلاً بین الفریضة الاآتیقف والحاصل ان النکبیر بعد ٹبوت وجوبه عندنا لا بسقط ھنا 
إلا بدلیلء وما ذُکِر لا یصخ للدلالة کما علملّهء ھذا ما ظھر لي واللہ أعلم اھ, 
ولم یتعلْبه العلامةٔ الرافعي في ٢تقریرہ‏ عليهء فیظھر أنە مُوافِقہء ثم رأیت العلامة طاھر 
سُنبل قور أیضاً نحوّ ما في ہرد المحتارہ اھ. 








۷۹ پرشاو السارق إِلو مناساك الما علچ القار 


حدیثٌ جابر: افصلّی الظھر ثم أقام فصلّی العصر ولم یصل بینھما شیٹاً١.‏ وکذا 
ینافي إطلاق المشایخ في قولھم: ولا یتطوع بینھما بشي٤ء‏ فإن التطوع یُقال علی 
السنة انتھی. ولعلھم لم یطلعوا علی الحدیث: وأخذوا من مفھوم التطوع 
الغالب إطلائ علی غیر السنن المؤکدۃ؛ واللہ أعلم. 

(وإن کان التاخیر) أي تاخیرُ العصرِ (من الإمام) أي من جانبہ ویبسببہه (لا 
یُکرہ للمأموم ان بتطوع بیٹھما) والسنۃُ بالأولی (إلی آن یدخل الإمامُ ذ في العصر) 
وینبغيی ان یکون کذلك حکِمُ اشتغال الماموم بعمل آَخْرَ لعذر مم إن کان الإمام 
مقیماً أمٌ الصلاة وأدم مع المسافرون أبضاً) أي وکذا المقیمون (وإن کان) أي 
الإمام (مسافراً قَضَر) بالتخفیفء لکون القصر واجباً علی المسافر؛ فلو أتمه أساء 
(وأىم المقیمون) أي بعد سلام الإما؛ إذ يَحْرم قیام المأموم قبل السلام (نإذا سَلَم 
قال ور أي لاجل سج 7 7٦‏ 5 3 مكة) ار حذف الجملة 
سفحت اوالارلی ان پل فإني مُسافر 


والحاصل أن الإمام إن کان مقیماً فلا یجوز القصر للمسافرین والمقیمین؛ 
وإن کان مسافراً فلا یجوز القصر للمقیمین (ولا یجوز للمقیم) أي ولو کان إماماً 


(آن يَقَصُرَ الصلاة) أي لاختصاص القضر بالمسافر إجماعاًء وإنما الخلاف في کون 
الجمع للنششك أو للسفر (ولا للمسافر أن بقتدي بہ) أي بالمقیم (إن فُضَر) أي لعدم 
صحة صلاته بالقصر . 

وھذاء وقد قال ابنْ الضیاء ذ - في (المشرع شرح ابی ذُکر فيی الملاسك 
أن الحاج إذا دخل أیامَ العشر مکل وئوّی الإقامة خمسةً عشرٌّ یوما أو دخل 
قبل أیام العشر لکن بقي إلی یوم الترویة أفلُ من خمسةً عشر وئوّی الإقامة لا 
یصخ لأنە لا بذّ لە من الخروج إلی عرفات؛ فلا یتحقق منە نیڈ الإقامة خمسة 


)١(‏ قوله (آن الحاج إذا دخل أیام العشر مكة): وفي خمس وعشرین من ذي القعدۂ اھ سندي؛ 
کذا في الرافعي. 





پرشاں الساری إلو مناساك الملا علي القارو ۲۷ 


عشرن:یوماً. وقیل: کان سبب تفہ عیسی ب بن أبان ھذہ المسألةء قال: فدخلتُ مکة 
نی أول العشْر من ذي الحجة مع صاحبِ لي وعزمثُ علی الاإقامة شھرء فجعلتٗ 
ام الصلاء فلقیني بعضل أصحاب أبي حیفة فقال: اأخطأتَ: فإِنك تخرج إلی منیی 
وعرفاتٍ؛ فلما رجعث من منی بَدَا لصاحبي أن یخْرٔجٌء وعزمث علی أن أَصَاحِبَهُ 
فجعلث أَفْصر الصلاۃ؛ فقال لي صاحبٔ أبي حنیفة: فإنك مقیمہمکة'' فما لم 
تخرج منھا لا تصیر مسافرا فقلت في نفسي: أخطأتٌ في مسألة واحدة في 
موضعین؛ ولم ینفعُني ما جمعث من الأخبار: فدخلت مسجدً محمد واشتغتٰ 
بالفقہء انتھی. 


)١(‏ قولە (فإنك مقيمُ بمكة): قال العلامة الشامي في فرد المحتارہ: أقول: ویظھر من ھذہ 

الحکایة أن نیئّه الإقامةً لم تعمل عملّھا إلا بعد رجوعه؛ لوجود خمسة عشر یوماً ہلا ئیة 
خروج في آٹناٹھاء بخلاف ما قبل خروجه إلی عرفات؛ لأنه لما کان عازماً علی الخروج 
قبل تمام نصفِ شھر لم بَصٍز مقیماء ویحتمل أن یکون جدّد نیة الإقامة بعد رجوعہ؛ وبھذا 

. اسقط ما أوردہ العلامة القاري إلخ. 

ووج السقوط: أن التوالي لا بُشترط إذا لم یکن من عَزْمهہ الخروج إلی موضع آحخرہ لائە 
یکون ناویا الإقامة في موضعین؛ نعم بعد رجوعہ من مل صحت نیہ لعزمه علی الإقامة 

7 نصف شھر في مکانِ واحد؛ واللہ اعلم اھ بحروفھ, 
وقال العلامة الشامي في ہبِنْحة الخالق علی البحر الرائق) بعد نقل عبارۃ العلامة علي 
القاري المذکورۃ: اقول: وکذا استشکل العلامة ابنُ أمیر حاج قوله ەإِنك مقیم؛ ٹم أجاب 
ہأنه سمّاہ مقیعاً بنا علی زعمہ الأول؛ وأقول وبالل التوفیق: لا إشکال أصلاء فإن اون 
من ھذہ الحکایة أنە إذا نوی الإقامةً بمکة شھراً ومن نیت أن یخرج إلی عرفاتٍِ ومنی قبل 
أن یمگگ بمکة خمسةً عشر یومآء لا یصیر مقیماء لأئه یکون ناویا لإقامة مستقبّلةِ فلا 
تُعتبْر فإذا رجع من منی وعرفات إلی مکة وھو علی نیتہ السابقةِ صار مُقیماء لان الباقيی 
من الشھر اکٹ من خمسة عشر۔ 
وھنا کكذلكَ؛ لان فُرزضَ المسالة آنه دخل في اول العَشر؛ ومعلومٌ أن الحاجج یخرج في . 
الیوم الثامن إلی منی ویرجمُ إلی مکة في الیوم الثاني عشر؛ فلما دخل مکة أول العشر 
وی إِقامةً شھر لم تصخْ نیہ أول المدة؛ لانہ لا حصُلٌ لە إقامةً خمسة عشرَ یوما إلا بعد 
رجوعه من منی؛ فلذا أمَرَہ صاحبٔ الامام بالقفصر آرل المدةء وبالاتمام بعد المّود ا 
لمّا عاد إلی مکة وھو علی نیته السابقة کان ناویاً أن يقَيمَ فیھا عشرین یوما بقیة الشھر؛ هذا 
ما ظھر لي؛ واللہ أعلم اھ بحروفه فافھم اھ اتقریر؛ الشیخ عبد الحق. 








پرشاو السارق إِلو مناسك الملا لي القاریٰ 


ولا یخفي أن ھذا الخطأ إنما هو علی مقتضی قواعد الحنفیة دون الشافعیة 
فإن عندھم مدۂ الإقامة أُربعة أیام؛ ٹم بَیْن ظاھر کلامیٔ صاحب الإمام تعارُض 
حیث حکم في الأول بأنہ مسافر فلا یجوز لە التمام: وحکم في الثاني بأنە مقیْم 
فلا یجوز لە الفضرہ مع أن المسألة بیحالھاء ولعل التقدیر: فلما رجعث إلی*منی 
ونویث الإقامة بمکة مَم صاحبي بَا لي إلخ. کیا 

ھذاء وأصل المسألة علی ما في المتون وعلی ما صَرٗح بہ قاضیخان: من أن 
الکوفي إذا لوی الإقامَة بمکة ومنیٔ خمسةً عشر یوماً لم بُصٍر مقیما لأنه لم یثو 
الإقامة في إحداھما خمسة عشر یوما فمفھوم هذہ المسألة أنه لو نوی في إحدامَما 
خمسة عشر یوما صار مقیماء فحینٹذ المسافز إذا دخل مکة واستوطٔن بھا أو أزاءَ 
الإقامة فیھا شھراً مثلاًء فلا شك أنه یصیر مقیماً ولا يَشْرّہ حینذ خروئمه إلی مُنیإ 
وعرفات؛ ولا تنتقض إِقاملہ إذ لا پُشترط تحثّق کونہ خمسة عشر یوما متوالیۃً بھا 
بحی لا یخرج منھاء واللہ أعلم ۔ ۱ 

(ولو خطب قبلٌ الزوال أو لم بخطّب اصلا ضخ الجمغ) أي لأن الخطبة 
لیست من شرائط صحة الجمع؛ ہل هي سُنة (وأساء) أي بترك السنة وإیقایجھا قبل 
وقتھا المسنون؛ وقیل: یعید الخطبة (ویکرہ التنقٌل بعد أداء العصر في وقت الظھر) 
وکان الأؤلی أن یقول: کرو رت الظھں لأنه اصلاہ في وقتہ المشروع لەء وقد 
گرہ الشارغ الصلاة بعدہ مطلقاء فلھذا لو أخُر فرضّ العصر عن وقته لا بُکرہ التفل 
في وقته نعِلَُ الکراهة لیست وصول وقتٍ الفَضر ہل کون الوقتِ بعد محصولِ 
العصر (صرّح بہ بعضھم) وھو موھم أنه جائز عند بعضھمء کما یدل عليه قوله في 
لالکبیر؟: و(اعلم أنه هَل یُکرہ التنفل بعد أداء العصر في وقت الظھرا فھذا مُشبر 
ہأنه متردد في ذلك؛ مع أنە تقل ما في (نظم الفرائدہ أنه لا یتشُل بعدہء وعبارتہ: 
ولا نْشُلٌ بعد العَضرِ في عَرَفاھا وف جُمِمَہٗ والظھر مایتغیڑ 

وفيی شرحه آسند المسألً إلی دالقنیةا. 


(ولا یصح أداء الجمعة بعرفة) أي لکونھا غیرٌ ِضر؛ ولا تْتْمَصُر بجمع 








(رشاد الساری إلو مناسك الما علھ القاری ۲۷۹ 





اِلخلائق فیھا لعدم البیوت والمساکن؛ بخلاف منی فإنھا وإن کانت قریةً لا تجوز 
اس بھا فيی غیر موسم الحج عندناء علی خلافيِ سیأتي بیانہ+'ٴء وأما ما حکی 
القرطبي عن أبيي حنیفة وأبيی یوسف: جوا الجمعة بعرفات فھو غلطء لأنه کیف 
پئمور آنە ا في حَجْة الوداع لم یصلٌ صلاةً الجمعة بھاء ویجوّرُ أحد من الأئمة 
جوامِا بھاء اللھم إلا أن یقال بتداخُل خُُطبة السُنة في خطبة الجمعة. 

(فصل: في شرائط جواز الجمع) منھا مختلف فیھاء ومنھا متفق علیھاء 
"0 وأما ما وقع في بعض المناسك من أن تقديم 
العصر عند أبي حنیفة واج لصیانة الجماعةء فینبغي أن یُحمل علی الوجوب 
اإلغوي بمعنی الثبوت . 

(الأول : تقَديمٌ الإحرام بالحجج علیھما) وفيه إیماء إلی أنه لو کان محرماً 
بالیمرة عند أداء الظھر؛ مُحرماً بالحج عند أداء العصرء لا یجوز لە الجمم کما هو 
عبند أبي حنیفةء خلافاً لہ ولو کان محرماً بالعمرۃً تہ الامین لے نین ند 
الکل (فإِن صلّی الظھر) أي بجماعةِ مع الإمام وھو حلال (ٹم أحرمٌ بالحج وصلی 
العصر لم بَجُز العصز) أي إلا في وقتھا کما في ظاھر الروایة عن أبي حنیفة 
خلافاً لھماء فھذا من المختلّف فی والمتفیٔ عليه هو وجود الإحرام بالحخ في 
العصر (وقیل: یشٹرط کو الإحرام قبل الزوال) وھذا ضعیف: لأن الصحیح علی 
ما قاله الزیلعي: هو أنه یکتفی بالتقدیم علی الصلاتین لحصول المقصود. 

(الثاني : تقديمٌ الظھر علی العصر حتی لا یجوز تقديمُ العصر علی الظھر) 
وھذا من المتفق عليهە: ووجھه ظاھر؛ ولا یتصور أن يُفعَل بخلافه إلا سهواً أو 
نسیاناء فلذا قال: (ولو صلی الإمام الظھرَ والعصرٌ فاستبان) أيی ظھر وتبین (أن 
الظھر) أي صلانُہ (حصلت قبلٌ الزوال والعصرٌ بعدہ؛ أو أن الظھر صلّی بغیر 
وضوء والعصر بہ) أي بوضوء مجدّد أو غیرہ (یلزہ إعادتھما جمیعاً). 





.)۳۳۲ انظر (ص‎ )١( 











إرشاود السارو إلو مناساك الملا علي القار 


(الثالث : الزمانٔ وھو یوم عرفة) أي بعد الزوال قبل دخول العصرء وھو متفق 
عليه . 

وکڈا قولہ: (الرابغ: المکان؛ وھو عرفة وما قرْبَ مٹھا) الصحیخ أن یکول 
المکان خارجھاء لفعلہ قلِء ولِما ذکر الحّبّازي في ضٍمن تعلیل وھو: سَلمنا أن 
جواز التقدیم للحاجة إلی امتداد الوقوف؛ لکن المنفرة غیرُ محتاج إلی تقدیٔم 
العصنر لاستدامة الوقوف؛ لأنە یمکنە أن یصلي العصر في وقتہ فی موضع وقوفہ 
إذ لا ینقطع وقوئہ بالصلاۃء بخلاف المصلین بجماعِ حیث لا یمکٹھم أداء الصلاہ 
بالجماعة في الموقف؛ لانه موضم هبوطِ وصعودِ لا یمکن تسویۂُ الصفوفِ فیھاء 
فیحتاجون إلی الخروج منہ والاجتماع لصلاة العصر فيە؛ فینقطع وقوفھم؛ وامتداذُ 
الوقوف إلی غروب الشمس واجبٌ؛ انتھی. 


لکن فیه أن الصلاةۃ بالجماعة مُمِکِنا في الموقف أیضاء لسٌعة مواقف عرفات 
واستواءِ الأماکن فیھا من الجھات؛ وإنما الھهبوط والصعود عند جبل الرحمة 
وعرفاث کلّھا موقف إلا بَطظنْ غُرّنةء مع أن تسویة الصفوف سُنة تسقط عند 
الضرورۃ؛ علی أن العبادة في أثناء الوقوف الذي هو من جملة الطاعة أفضلُء نما 
ترک گل واختار الجمعَ بالجماعة خارج عرفة إلا دفعاً للحرج عن الأمةء فإنە نبيٗ 


الرحمةء وقد وَسُع في شرائط صحة الوقفة . : 

والحاصل أن المکان ہو مکان ما کان گل صلی فیھا وجُمّع بین الصلائین 
بھاء ویٔلحق بە ما في معناہ مما قُرّبَ من عرفات من سائر الجھات؛ لا إیقائہ ئيی 
عرفات؛ وبھذا تبین فسادُ قول المصلف فی االکبیر): *کذا ذکروا المکكان ولم یبیّنوا 
ٹم أغربّ وأتی ہما ڈُگر عن الحًبًازي ظتاً أله مُجة لە؛ وھو عليهء کما لا یخفی 
علی من أدنی مُسْکة لدیه۔ ۰ 

(الخامس: الجماعةُ فیھما) وھذا عند أبي حنیفة خلافاً لھما (فلو صلی الظھر 
وحذہ والعصرَ مع الجماعة او بالعکس؛ أو صلاھما وحدہ) أي منفرداً فیھما لا 








(رشاہ الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۸۱ 





فیّجمع بینھما المنفرد أیضاً 

ٹم حکمُ الجماعة مع غیر الإمام الأکبر أو تائبه کحکم المنفرد لقوله: 
(السادس : الإمام الأعظم آو نائبہ:؛ فلو صلی بھم رجل بغیر إذن الإمام) أي وجَمَع 
بینھما (لم یَجُز العصوٴ) أي عند أبي حنیفةء وجار عندھما (ولو أدرك رکعة من کل 
واحدة من الصلاتین مع الإمام جارٌ) وبیائہ أُدرك رجل رکعةً من الظھر ثم قام 
الإمام ودخل في العصرہ فقام الرجلُ یقضي ما فاته من الظھر فلما فرغ منە دخل 
فی صلاة الإمام أي العصرء داز فیا یک رسود فا و این 
جاژٌ لە تقديمُ العصر بلا خلاف؛ ولو صلی الظھر بجماعة لکن لا ءَ مَمْ الاإمام لم 
یَجُز تقديم العصر عندء وھو الصحیح خلافاً لھما. 

ٹم من الشرائط المختلف فیھا: أن یکون أداء الصلاتین جمیعاً بالإمام أو نائبہ 
عند أبي حنیفة حتی لو صلی الظھر مع الإمام ٹم العصرٌ بغیرہ أو بالعکس لم يَجُْز 
العصرُ لە إلا في وقتھا۔ 

قال الطرابلسي: وعن محمد فیما إذا مات أمیرژھم ولیس فیھم دُو سلطانِ 
نقڈُموا رجلا أقام بھم الجمعةً أجزأمم ذلك؛ فھھنا إذا قدموا رجلاً یصلّي بھم 
يُجْرِیھم أیضاء وتعقبه المصنف في (الکبیر؟ بقوله: ویمکن أن یقال: إِن ھذا الجَمْمَ 
لیس کالجمعة لأتھا فریضةء فلو لم یقموا أحداً لفاتھم الفرضل؛ فثبت العذر 
بخلاف ھذا الجمع فإنه لیس بفرض ولا واجب؛ فلا یقاس علی الفرض؛ انتھی۔ 

وفیه أن الجمعة لھا بل بعد الفوت؛ وھذہ الفضیلة تفوث لا عن بدلٍء نھذا 
قباس بالأولی للجواز۔ 

(فصل: في صفة الوقوف. فإذا فرغ الإمام من الجنع ٔي مسجد آیرامیم) وھو 
المشھوز بمسجد تَمرۃة (راح إلی الموقف والناس) أي الذین صلوا (معہ ویکرہ 
التأخیرٴ) أي تأخیرھم کلھم بعد الصلاةء لن التعجیل هو السنة (فإن تخلف أحد 
ساعةً لحاجة لا بس بە؛ لکن الأفضل أن بروح مع الإمام) وفیە ان التخلّف إن کان 











۸۲ إرشاو الساری إلو مناسلكد الملا علي القارو 





لحاجة ضروریة فلا بُکرہہ لأن ترك الواجب یجوژ مع العذر؛ فکیف بتركە 
المستحب؛ وحینثذ لا معنی لقوله: الکن الأفضل أن یروح مع الإمام؟. وإن کان 
لحاجة غیر ضروریة فلا یقال: لا بأس بەء لِمَا سبق من أن التآخیر مکروۃ بغیر عذر. 
ٹم قولہ: (الأفضلٌ أن یروح مع الإمام؛ لیس علی إطلاقه بل علی فرض أن الإمام 
لا یتأّرہ إذ المبادرۃُ إلی الطاعات والمسارعۃُ إلی الخیرات هو الأفضل؛ فتاقل ٠‏ __ 
(فیقف راکباً وھو الأفضل) والْأكملُ أن یکون المرکوب بعیراً (وإلا فقائماً) 
أي إن قدر عليه (وإلا فقاعداً) أي وإلا فمضطجعاًء لقوله تعالی: ٭ ان یں اک 
قَیمًا وَثمودا تقَی جُنْويِهم> (بشرب الإمام) أي إن لم یکن زحامٌ ویکون الإمام ممن 
قرب به في ذلك المقام (وبئرب جّبّل الرحمة أفضل) إذا کان خالیاً عن الزحمة 
وعن ھجوم الظْلمةء خصوصاً (عند الضْكرات)''' أي الججارات الکبار المفروشات 
(الشُود) فإنھا مَظِلة مَوقفہ 8ل . 
(مستقبل القبلة) لکونھا أشرف الجھات ومن آداب الدعاء (خلف الإمام) أي إن 
تیشٗر (وإلا فعن یمینە أو بحذائہ) أي قذامہ (أو شِمالهہ) والأظھر أن شماله أولی من 
جذائه (رافعاً یدیە بَسْطاً) أي بایطھما غیر قابض لھماء کانە بنتظر أخذ الفیض بھماء 
وحصولّ نزول البرکةء لیمسح بھما الوجه مشیراً إلی الاقبال والقبول (مکیْراً مھللا 
مسیّحاً ملبیاً حامداً مصلّیاً علی اللبي ِ داعیاً) أي بالدعوات المأثورۃ وغیرھا. 
وقد جمعْثُ الدعوات القرآنیة والمناجاةۃ النبویة فائلا أن یقرأ ذلك (الحزبٰ 
الأعظم۷ في ذلك الموقف المفُم ومجملە: اللھم إِني أسألك من خیرِ ما سألك 
منہ نبك محمد پا وأعوذ بك من شر ما استعاذك منہ نبك محمد ٌلا. ویقول: 
ربنا ظلمنا أنفْسّنا وإِن لم تغفِز لنا وترحَمٰنا لكوئَنٌ من الخاسرین؛ ربنا تقبٔل منا إنك 
انت السميمُ العلیم؛ وَتٔبْ علینا إنك أنتٗ التوابٔ الرحیم. 


)١(‏ قولء (عند الصخرات): أي التماساً لموقفہ چا ود وہ سیت 
الصحرات اھ طاھر شُنبل۔ 2 وم اج عتلہ 

































زرشازد الساری إلی مناسلك الما علچ القارو ۸۳۴ 





1 نا “ (مستغفراً لە ولوالدیہ وأقاربہ وأحباہ) أي: عموماً وخصوصاً (ولجمیع المؤعنين 


والمؤمنات) بأن یقول: رب اجعلني مقیم الصلاۃ ومن ذریتي؛ ربنا وتقیّل دعاء؛ 
رہنا اغفر لي ولوالدي وللمؤمنین یوم یقوم الحساب. ویقول: رب ارحمھما کما 
ربیانی صغیراً. ویقول: ربنا اغفر لنا ولإخواننا الذین سَبَقُونا بالإیمانء ولا تجعَل 
فی قلوبنا لا للذین آمنواء ربنا إنك رؤوف رحیم. - بعض الدعوات 
المالورة بخصوص وَْفة عرفة (ویجتھدُ في الدعاء) أي بالتضرُع والإلحاح والاإکٹار 
والاستغفار (ویقّي الرجاۃ) أي بغلبة الظن لرجاءِ الإجابة وقٌبولِ الحج. 


ں (ولا ئمرط في الجھر بصونہ) وٹ وأما الأدعیۃُ 
والأذکاز فبالحْفٔیة أولیء قال تعالی: فآذشوا ریخ ترما وَْفيّة وقال لا فیمن 
جُھَر بالذکر والدعاء: ١إنکم‏ لا تٌذْعُود أَصمّ ولا غائباء وإِنماِ تدغُون سمیعاً کس 
ڑب مجیباہ کما أشار إليه سبحائه وتعالی بقوله: اذا سالک بکادی خی قَإن 
شَرِیگ أیث مَغوٰة لداع دا ما4 . 
(ویکلز الاماء) آی کل اناد یمر بد اق پجشنہ بافحمید والتمجید 
والتسبیح) ا بأنواع ثنائہ وبیانِ صفاتہ وأسمائہ ویقول: لا حول ولا قوة 
إلا بالل (والصلاة) أي علی النبي قيء وعلی سائر إخوانه من الأنبیاء والمرسلینَ؛ 
والملائکة المقرٗبین؛ وأصحابہ المکرٗمینء وآله المعظظمین وأتباعه المتٔقین إلی یوم 
الدین (ويخْیْمہ) أي کل دعاء (بھا) أي بالمذکورات من التحمید وغیرہ و(بآمین) فإنه 
من جملة الدعوات لن معناہ: اللھم استجب وافعل. وفي الحدیث: لآمينُ خائمْ 
رت العالمین). 

وروی الطبرائي في (الأوسط) أنە ق٤‏ لما وف بعرفات قال: البيك اللھم 
لبيْك؛: ٹم قال: (إنما الخیرُٗ خیرُ الآخرة) وفي روایة: -- لا عین إلا عیش 
الآخرۃا ث کان منە لَل ني وقت سَعَته وکثرۃ أتباعہ وکمال مِلّتہء وصدر عنه 
أیضاً ذا الدعاء یومٌ الأحزاب وقتٌ محنتہ وشدة أحوال أمتہء ااٍشعار بأن الدنیا 
لا عبرةً بھاء وللڈیماء بأنه لا یدوم شرُھا کما لا یدوم خیڑھا۔ 

وروی ابن أبي شیبة موقوفاعن ابن عمر رضي اللہ عنھما:ءأنه إذا صلی 





۸٤‏ پرشاود الساری إِلو مناساک الملا علي القارن 


العصرٌ ووقف بعرفة یرفعٌ یدیه ویقول: اللہ أکبر ولل الحمد ثلائأء لا إله إلا الله 
وحدہ لا شریيك لە: لە الملك وله الحمد اللھم اھدنيی بالھُڈی ونقُني - وفي 
روایة: واعصمني ۔ بالتقویء واغفر لي في الآخرۃ والأولی ٹلاٹ مرات: اللھم 
اجعله حجاً مبروراً وذنباً مغفوراً. ثم یرد یدیه فیسکٹ قدر ما یقرأً إنسان فاتحة 
الکتابء ٹم یعود ویرفع یدیه ویقول مثل ذلك حتی أفاض. .۰ 

وأخرج الترمذي وابنْ خزیمة والبیھقي عن علي رضي اللہ تعالی عنه قال: کان 
اکٹر دعاءِ رسول اللہ لا عشیة یوم عرفة: : (اللھم لك الحمدُ کالذي تقُولٌ وخیراً مما 
نقولء اللھم لك صلاتي وشکی ومَخیاي ومماتي وإليك مآبي+ ولك رتي ترائی: 
اللھم إِني أعوذ بك من عذاب القبر ووسَزْسة الصدر وشنّات الأمرہ اللھم إني أسألك 
من خیر ما تجيء بە الریخ وأعوذ بك من شز ما تجيء بە الریح). 

وأخرج الطبرانيی في (الدعاء) عن ابن عمر أنە کان یرفع سیزتة عِدي رن 
یقول: اللھم اھدنا بالھُدی وزیّنا بالتقوی واغفر لنا في الآخرۃ والأولیء ئم یخفضْ 
صوته ویقول: اللھم إني أسألك رزقاً طیباً مبارکا اللھم إنك أمرتٌ بالدعاء 
وقضیثٌ علی نفسك بالإجابةء وإنك لا تُخلف وعدك ولا تنگ عهھدك اللھم ما 
أحببثٌ من خیرِ فحیّبه إلینا ویشرہ لناء وما کرت من شيء فکزڑھه إلینا وجئبناہ؛ 
ولا تنزغ منا الإسلامٌ بعد إذ مُدیتتا۔ ا 


وأخرج الطبراني في (الدعاء٢‏ عن ابن عباس رضيی الله عنھما قال: کان من 
دعاء رسول ال قَلِ عشیة عرفة: (اللیم اك تُرّی مکاني وتسمِم کلامي وتعلم 
سزي وعَلانیتي ولا یخفی عليك شيء من أمري؛ انا البائس الفقیر المستغی 
المستجیر الوَچلُ المشفِی المقِرُ المعترف بذنبە: أسألك مسألةً المسکین؛ وابتھل 
إليك اہتھال المذنب الذلیلء وأدعوك دعاء الخائف المَضرور؛ مَنْ خضعت لك 
رقبلہ وفاضت لك عیناہ ونخل لك جسدہ وزیِم انل یی اہ 
ربي شقیّاء وکن بي رؤوفاً رحیماء یا خیرٌ المسؤولین ویا خیر المُمُطین). 














زرشا الساری إلو مناساكد الما علھ القارو ۸۵ 





ما من مسلم یقف عشیةً عرفة بالموقف فیستقبلُ القبلةً بوجھه ٹم یقول: لا إلە إلا 
اللہ وحدہ لا شریك لە لە الملك وله الحمد وھو علی کل شيء قدیر مثة مرةء ثم 
یقرأ قل هو اللہ أحد مئة مرةء ثم یقول: اللھم صل علی محمد کما صلیت علی 
إپراھیم وعلی آل إہراھیم إنك حمیدٌ مجید وعلینا مَعَهُم مئة مرة إلا قال الله 
تمالی: یا ملاتکتي؛ ما جزاۃ عبدي ھذاء سَبَحني وهللني وکبرني وعظمني وعَرفني 
وألنی علی وصلّی علی نہیٔي؛ آشھدوا یا ملائكتي أني قد غفرث لە وشْنَعثُه في 
نفسہء ولو سآألني عبدي لشفَعہ في أھل الموقف٠‏ انتھی۔ 

ولعل بعض العلماء أخذوا من ھذا الحدیث أنە یقال فی الموقف : سبحان اللہ 
لا والحمد لل عئة مرة؛ واللہ أکبر مثة ولا حول ولا قوة إلا بالل مئة مرة؛ 
والاستغفار مث 

وأآخرج ابن أبي شیہة وغیرہ عن علي کم اللہ وجھه قال: قال رسول اللہ ُا : 
ڈاکٹر دعائي ودعاءِ الأنبیاء قبلي بعرفة: لا إله إلا اللہ وحدّہ لا شريك لە؛ لە الملك 
وله الحمد یحي ویمیت؛ وھو علی کل شيء قدیر؛ اللھم اجعل في سمعي نوراً 
وفي بضري نوراً وفي قلبي نورأء اللھم اشرح لي صدري؛ ویسّر لي أمري؛ وأعوذ 
بك من وَساوس الصّذر وثشتیت الأمر وعذاب القبر؛ اللھم إني أعوذ بك من شز ما 
لم في اللیل ومن شز ما يلع في الٹھار؛ وشر ما تَهُبَ بە الریخ وش'ر بوائق الدھرا“. 

وأخرج الجَندي عن ابن جریج قال: بلغني أنە کان یأمر أن یکون أکٹر دعاء 
المسلم في الموقف: ربنا آتنا في الدنیا حَسَنة وفي الآخرۃ حَسّنة وقنا عذاب النار۔ 

(فیقف) أي الإمام وغیرہ (ھکذا) أي مستقبلاً داعیاً (إلی غروبِ الشمس) لما 
أخرجہ البیھقي في (الشعب؛ عن بکیر بن عتیق قال: حججثت فتوسّمثُ رجلاً أقتدي 
بە: فإذا سالعُ بن عبد اللہ في الموقف یقول: لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە: لە 
الملك ولە الحمد؛ بیدہ الخیر وھو علی کل شیء قدیرہ لا إله إلا اللہ وحدہ ونحنُ 
له مسلمون: لا إلە إلا الله ولو کرہ المشرکون؛ لا إله إلا الله ربُنا وربُ آبائنا 
الأولین؛ فلم یزل یقول ھذا حتی غابت الشمس؛ ثم نظر إليْ وقال: حدثني أبيی: 

































ج2 پرشاود الساري إِلو 'مناساك الملا علخ القاریٰ 
تھے ھچ حم سک کا روم تج یف و ا 
عن أبیە عمر بن الخطاب رضي الله عنهء عن النبي آٍ قال: (یقول اللہ تبارك 
وتعالی : مَنْ شغلہ ذکري عن مسألتي أعطیلہ أفضل ما أعطي السائلین) انتھی, ٠<‏ ۔ 

وفيه إیماء إلی دفع إشکالِ مشھور؛ وھو أنە قٌلُ قال: (اکٹر دعائيی ۰ 
الأنبیاء قبلي بعرفة: لا إلە إلا اللہ وحدہ لا شريیك لە؛ إلخ مع أنە لیس فیە دعاء9"'ء 
فأشار إلی جوابه ہأن اللہ تعالی بُعطی علی ھذا الثناء 0ت مما یعطي علی الدغب 
۳ 0] الثناء هو تعرَض للدعاءء بل هو أبلعُ في مقام الاعتناء ٠“:‏ 

لکن یؤید الأول أن المرا بە مطلی الذکر ما أخرج ابی أبي شیبة عن 
صَدَقة بن یسار قال: سألت مجاھداً عن قراءۃ القرآن أفضلِ یومَ عرفة أم "ٌ 
قال: لا ہل قراءۃ القرآن؛ انتھی. ویزیدہ ما رويی عنہ پل : ١من‏ شَغَله القرآن''" عَنْ 
ذکري وسسألتي أعطیلہ أفضل ما أعطي الذاکرین والسائلین). ٌ 

ھذاء وأآخرج ابن أبي الدنیا في کتاب: االأضاحي) عن علي بن أبي طالب 





(١)‏ قوله (مع آنه لیس فيه دعاء): قیل لاہن عیینة: هذا ثناۂ فلم سمّاہ رسول اللہ َإاٍ دعاء؟ 
فقال: الثناء علی الکریم دعاء٠‏ لأنہ یَعرفٔ حاجتہ افتح) قلت: یشیر بھذا إلی خبر: ‏ من 
شخلہ ذکری عن سای اعلہ افضل ما صلی السائلینہ ومتہ قول آیة بن آي الصات تی 
مدح بعض الملوك: 
أاذکر حاجتي ام قد قَنَائي لنَاؤك إِن يِمَنَك الحبا؟ 
إذا انی صليك المرۂ یوساً کنا ین تعایِك الکلناہ 
اھ ارد المحتار. 

)۲( قوله (من شغله القرآن): قال الإمام الکبیر أبو محمد قاسم المعروف بالشاطبي الأندلسي في 
۷الشاطہیة٤:‏ 
رِوّی القلبٍ ذکر اللہ فاستست مُفقبلا ولا تُعْدْ روض الذاکرین فئنشجلا 
رآٹز عن الآٹار ُشراة عَلبے وما مثٹلۂُ للعبد حصناً وموئلا 
ولاعمل النجیله٭ بن عذابه غداہً الجرًا بن فِقْرِہ متقبٔلا 
ومن شَفٌَل القرآنُ عنے لسائه یئل خر آجرِ الذاکرین مکئلا 
وما أفضل الأاعمال إلا افنتداح مع الختم چلاً وارتحالا مُوَصّلا 


اھ. 










٦‏ ید س 








(رشاد الساری إلو مناسك الملا علي القاري ۲۷ 
رضي اللہ عنه أنە قال وھو بعرفات: لا أدع ھذا الموقف ما وجدث إليه سبیلاء 
- فی الأرض یومٌ اکٹر عثقاً للرقاب فیہ من یوم عرفةء فاکٹروا فیه من قول: 
اِللھم اأعتق رقبتيی من النارہ وأوسع لي في الرزق الحلال واصرف علي فُسّقة 
الجن والانس؛ فإنه عامة ما أدعو بە. وبٔروی عن+ الفضیل بن عیاض آنه لم یزد 
عشیة عرفة علی: واسَوْأناہ منك وإن غفرث لي. 
اذ ٭(ویلتي) أي الواتفٔ (ساعة فساعة) أي بعد ساعة (في أثناء الدعاء) أي جنسە 
من الدعوات؛ فإن التلبیة حال الإحرام من أفضل العبادات (ویعلمھم) أي الإمام 
القَومٌَ (المناسكٰ) أي مناسك الحج؛ والظاھر ان هذا مستدرك لأن محل التعلیم 
وقتٌ الخطبة المعھودة؛ اللھم إلا أن بُحمل علی أنە إذا سُئل عن شيء من 
المناسك في أثناء الدعاء منالك (ولیجتھد في ان بَفطُرّ من عیليه قطراتٌ فإنه دلیل 
الاجابة) وعلامة السعادةء کما أنّ خلافه أمارهُ القَسَاوةء فإن لم پقدر علی البکاء 
فلت بالتضرع والدعاء. 


(ولیکن علی طھارة) أي ظاھرۃ وباطنة (ولیتباغذ من الحرام) أي من استعماله 
(في أکلہ وشربہ ولُٔٔسه ورُکوبہ ونظرہ وکلامہە ولیحذر من ذلك) أي من مجموع ما 
در (کل الحذر) أي خصوصاً في ذلك الیوم المعبّر. 

(ولیجتھد في أن یُصادت) أي بجد وبوافق (موقف النبي للا أ ىي إن تیشر من 
گور کرد ے سے کر ۰م 
الضُخرات السود الکبار ےتا 

وأما ما في ب بعض النسخ موافقاً لما في (الکبیر) من زیادةۃ: : اثُبّالعك ہیمینا؛ء 
فصدر عن غیر یقین؛ ڑ ٹم الیمین مقیّد بقوله: (إذا استقبلتث القبلةًء والبناءۂ المربع) 
أيٰ المَوضوعُ في رأس العین (عن یسارك بقلیل وراءہ) أي وراۃ ذلك الموقف . 

(فإن ظیْرتٌ ہموقفه الشریف فھو الغايةُ في الفضل؛ وإلا فقف ما بین الجبل 




































۸۹ پرشاود السارق إلو مناسك الملا علچ القارو 
ےس ےت کے -یک تس سش ٹٹ شس سس سے ہے س١ص‏ کٹ 
والبناء المذکور علی جمیع الصخرات والأماكنِ التي بیٹھماء ٠‏ فعلی سھلھا تارهً وعلی 
مو بت ہد وہ سرع 
اس ام العلفت تس رت 
في مقام ىحُل لە الحضور من غیر فتور ولا قصور۔ وأما صعود الناس الجبل فلیش 
لە أصل أصلا وحرص الناس علی الوقوف فیه ومکٹھم عليه قبل وقتہ وبعذہ وإیقاڈ 
النیران عليه لیلةً عرفة واختلاطٌ الرجال والنسوان یومَھا من البدع المستتکرۃ. 

ھذا وأخرج الطبراني في (الأوسط٢‏ عن ابن عمر رضي اللہ عنھما: أن رسول 
اللہ لا أناض من عرفات وھو یقول: ٠‏ 
إليِك تعسدروفُلثنتاأوضینپا مخالناًً دسنْ النصاری دیئہا 

کذا في (الدر المنٹورا. قال صاحب االقاموس): فَلِق وَضِیئھا: بطانھا 
مُزالا۔ وفي (النھایةا: الوضین: : بِطان منسوج بعضه علی بعض يُشذ بە الرحلٌٗ 
للبعیں ہ کالحزام للسُرْج . 

(فصل : في شرائط صحة الوقوف) أي من سَبْق الإحرام وغیرہ (وقدر القرْضی 
منه) وھو ساعة في وقتہ (والواجب) کالاستدامة بعدہ (وسننه) کالغسل (ومستحباتہ) 
کدعراته (ومکروهھاتهہ) کالغفلة فی حالاته. 

(اما کا اي الخمسة وا وی وو ٦‏ ٭-. 
والتلیة فإنھما فرضان فیا 2 ور رت بخلاف 7- شرائطظ 
الأحکامء کالوضوء قبل الصلاۃ ة فإن النیة لیست بشرط لھا عند علمائنا الأعلام . 

ٹم المراد الإحرام م (بحج) أي لا بعمرةۃ (صحیج) أي معتْبّر شرعاً (غیر فائت 

بدل عنە أو بین منه؛ لکن فيیه أنە لا یقال: مو و مض 





ء7٢ انظر (ص‎ )١) 





پرشا الساری إلی مناسك الما عله القارو ۸۹ 


وقتەء ہل یقال: من شرائط صحةِ وقوفه وقوعہ في وقته فلا یجوز قبله ولا بعدہ؛ مع 
ان الوقت جُعل شرطاً برأسە کما سیجيء في محله. وکذا قولهہ: (ولا فاسدِ) لا یخلو 
بصمْ وقوہ''' إِن کان المراد بحج فائت: أي فاتہ الأَنّ بأن سبق لە الوقت رَحْرّج 
زمائہ؛ فھذا لا باس بەء لکن أخلّہ من العبارة خفيْ جداء مع أنه إذا تحلل الفائت 
بعمر ٹم آحرم بح صحٌ إحرامہ وتحقق شرط وقوفە في قابل. وإن کان المراد 
وکذا الکلام في قولە: (وکذا لو وقف بإحرام حج فاسد) ٹم قوله: (لم یسقط بھ 
الحجٔ) بحث خارج عما نحن فیە؛ لأن الکلام فی صحة الوقوف وعدمھا (وإن لزمہ 
العضئ) وفیە: أنه إذا لم یصح الشيء'' فکیف یلزمه المضي فیە. 

والحاصل أنە أراد: إذا أحرم وأفسدً إحرامه بالجماع قبل الوقوف لا یصحُ 
وقوفہ بعد ذلك عمّا أحرمہ: وإن کان یلزمه الوقوف والمضی في بقیة أفعالء ٹم 
القضاء من قابل. وخلاصته: أن فساد الحج لیس کفساد الصلاةۃ. وبقي صورة 
یصحُ لە ذلك ۔ 


)١(‏ توله (او محرماً بحج فائت لم یصخ وقوفه): قال القاضي عید في شرحہ): أي مطلقاً 
بالإاجماع؛ لما علمث أن أداء الحج بإحرام الفائت لم یصح لِما فدمنا أن الأداء من عام 
الإحرام شرطٌ لصحة الوقوف والحج؛ فلو أحرم بحج ففاتٌ ثم استمرٗ علی إحرامه إلی 
السنة الثائیة ووفّف بە من غیر أن یجدّد إحراماً خر لھذہ السنة لم یصحٌ حجّہء خلافاً لما 
تومٔمه الشارخ؛ ھذا مرادُ الشیخ لا ما قال من الومَمَ البعید في هذہ العبارة تائل اھ 
حباب . . 
وقال داملا أخون جان: قوله افلا باس بە٥ٴ‏ فيه أنە غیر متصوّرء لانه إذا فانه الوقتُ کیف 
یقال إنه وقفء وإن آراد لہ وقف بعد الوقت فھو راجع إلی الشرط الرابع اھ. 
قوله (وفیه أنه إذا لم یصخ الشيء إلخ): هذا مندفع بقوله: اوالحاصل* فالإیراد شيء بلا 
حاصل اھ داملا أخون جان. 








۲۹٣‏ إرشاو الساری إلع مناساكئ الملا علھ القارن 
جصجمممممممدمسرلسشسسسسشسلداھشھفلسوسسسساسھتچتھ 

(الثالثٹ : المکان) أي عرفات (فلو اأخطاہ) أي فضلاً عن تَعمّدہ ونسیائم 
وجھلە (لم بُجُز وقولہ بغیر عرفة) أي ولو بیطن عُرْنة, ت 
حکماً کما تقد وھذا عند الأئمة الثلاثةء خلافاً للحنابلة فإن زمان الوقوف 
عندھم یصح فی یوم عرفة ة مطلقاء وإنما السُنَة بعد الزوال: واللہ أعلم (وآخَرہ طلوع 
الفجر الثانيی) أي الصادق المعیٔر عنه بالصبح المستنیر دون المستطیل المشبّہ بذَنب 
السُرُحان المسمّی بالصبح الکاذب (من یوم النحر) وهھذا من المتفق عليه عند 


الأربعة, کے 


(الخامس : کینونہ بعرفة في وقته) الظامر أن هذا رکٹ لعدم تصوٗرہ درف 
نعم وقتہ شرطلہء ثم کونە فیە يکفي لحصول الفرض الذي هو الرکن (ولو لحظةً) 
أي ساعة وید (سواء کان ناوباً) أي الوقوف أو الحيٌ (أو لا) أي لا یکون ناوبْاًء 
لکن بشرط تقڈُم إحرامہ (عالماً بأنہ) أي بأن مکانه (عرفڈ) وکذا حکم زمانە (ار 
جاھلا) أي غافلاً أو مشتغلاً عنه (نائماً أو یقظان) أي مستیقظاً مستنبھاً (مُفیقاً ار 
ا یت مجنوناً) کان چقّە أن یقول: عاقلا أو مجنوناء لأن الإغماء مر" 

يَعُتیى العقل ویغلب والجنون عارض یسلبّه. ٠‏ وتقڈُم ما یتعلق بھما من جھُة 


اسان (أو سکران) أي بوجە مشروع آر بغیرہء وکان حقه أن یقول: صاحتاً 
أو سکرانء لا کما قال في (الکبیر): عاقلاً أو سکران. 2 

(مجتازاً) أي مازاً غیر واقف (مسرعاً) کان الأولی أن یقول: أو مسرعاء للا 
یتوھم أن یکون وصفاً لمارأء مفیداً قیداً احترازیاً (طائعاً او مکرھأ محیثاً أو ُثْاء 
حائضاً أو مُفَساء) وکذا سائرُ الشروط المعتبرة فی صحة الصلاۃ؛ من کونە عاریاً أو 
لابسأًء أو قائماً أو جالساً (لیلا) أي لیلة النحر الذي يلي الوقفة إلی طلوع الفجر 


.)۸۵ انظر (ص‎ )١( 
.)۱٦١و‎ ۱٥١ راجع (ص‎ (۲) 








(رشاچ الاشاری إلو مناسكک الملا علي القاری کی 





(أو نھاراً) أي بعد الزوال إلی الغزوب؛ 'والأولی تقدیم الٹھار“علی اللیلء وذلك لما 
فی (المحیط٢‏ وغیرہ: أن اللیالي کلّھا تابعة للڈیام المستقبّلة لا الأیام الماضیة إلا 
یپ الحج فإنھا فيی حکم الأیام الماضیةء فلیلة عرفة تابعةً لیوم الترویةء ولیلةُ النحر 
تابلة لیوم عرفة* ُ 
'* (واما القدرُ المفروض من الوقوف فساعۃً لطیفة) أي لمحة قلیلةء وھي الساعة 
اللََویة دون التُجومیة والرفیة. ثم لا یظھر فرفٔ بین''' القدر المفروض وبین 
الشرط الخامس الذي ہو: کینونہ بعرفة في وقتہ ولو لحظة. 

(وأما الواجب) أي فيه کما في نسخة یعني في الوقوف:؛ وھذا لمن وقفف 
بعرفة قبل الغروب؛ لا مطلقاء کما یدل عليه قوله (فمدُ الوقوف من الزوال إلی 
ألفروب) والأولی أن یقال: مد الوقوف بعد تحقّقه مطلقاً إلی الغروبْء وھذا 
اُلواجب نص عليه في (البدائع) وغیرہء ومع ذلك أیضاً صرح في (المحیط١‏ وغیرہ 
بواجب آخر؛ وھو قولە: (ووقوف جزہِ من اللیل) وھما متلازمان: ولا بُصور 
ماوق تس لت 7 سے سأ اسرا رو شس امت خی 
قرص الشلمس سار من غیر وقفة. 'والحاصل آأنە إذا وقف لیلا فلا واجبَ في حقه؛ 
حتی لو وق ساعة أو مَرٗ بعرفات لیلاً لا یَلزمه شیءء لن امتدادہ لیس بواجب 
علی من وقف لیلاً آما إذا وقف نھاراً فیجبٔ علیہ امتداذہ من إلی حین الغروب. 
وأما قوله في (الکبیر)''': 'فقَدرُ الواجب علیہ الامتدادڈ من حیث تزُول الشمس إلی 
ان تغرب) فغیر صحیح علی إطلاقہء بل مقیّد بما إن وقف قبل الزوال أو عندہ: 
وأما إن وقف بعدہ فمن حین وَقٌف یجبٰ الامتداد۔ 


)١(‏ قوله (ثم لا یظھر فرق إلخ): قال القاضي عید: لا یخفی أن ھذا بيانٔ مقدار الفرض من 
الوقوف؛ وذلك في شرائط صحة الوقوف اھ تأمُل اھ حباب. وقال داملا أآخون جان: 
. الفرق أن الركیّ ہو المعروضش؛ اي کون الشخص بعرفةء والشرط هو العارض أي حصول 
الوقوفی وعدمُ تصوّرہ بدوئہ لکون مذا العارض لازماء فافھم اھ, 
)٢(‏ قوله (وأما قوله في ہالکبیر؟ إلخ): إن عبارتہ في (المتوسط) مساویتھا في الإطلاق؛ نکیف 
يُجعل ما هنا خلاف الأولیء وما في ۸ الکبیر؛ غیر صحیح؛ فتامل اھ حباب. 















۹۲ رشاود الساری إلو مناسك الملا علچ القارو 


(وأما سننه: فالئُسل) کما سی (والخطبة) أي بمسجد ئُمرة (وکونھا) أي 
الخطبۃُ (بعد الزوال قبل الصلاق والجمِم ہین الصلاتین) أي الظھر والعصر 
بشروطە؛ ولا یخفی أن ھذہ الثلاثة لیست من سُنن أصل الوقوف: بل هن سننٌ 
مستقلةء إلا أن لهنْ تبعیة بالوقرف فلذا عدهیْ مٹھاء ولذا قال: (والتوۂ إلی 
الوقوف بعدہ) أي بعد الجمع أو بعد ما ذکر من الجمیع (بلا تأخیر) وفيه أنه یجوز 
لمن یکون!'“ بعرفاتِ یوم عرفة ویفولہ من أول الزوالء لکنە مُبِيء بترك السنة 
وإذا وَقَف یجب استدامتہ إلی الغروب؛ وھذا مناقض لقوله: ٦‏ الواجبُٔ مد الوقوف 
من الزوال إلی الغروب؛ فتدبٔر (والدْغ مع الإمام) أي لا تبله (والإناضۂ في الحال)ً 
أي إلا بعذر (بعد وقوف جزہ من اللیل) أي ولو تأگًر الإمام بعذر أو بغیرہ۔ 

(وأما مستحباتہ: فالإکٹار من التلبیة) الظاه'ر أنہ من مستحبّات الإحرامء ولعله 
عدہ من مستحبات الوقوف لزیادة الاھتمام (والدعاء والذکرُ والاستغفاز) أي الماثورۃ 
وغیرما (والتضرغ) اي إظھار الضراعة والمَسكنة (والخشوغ) أي المترون بالخضوع 
(وتقویڈ الرجاء) أي غَلَبةِ الظنْ بقٌبول الدعاء (والوقوفٰ بقرب الإمام) أي إِن کان فيی 
قُربہ ثُربۃً للمَقام (وخلقہ) أي مب قربہ وکذا یمیلہ ویسازہ ویجوز قُذامه (وکولہ) أي 
کون الواقف (راکبء والنزول مع الناس) کما س9 (والتوجُە إلی القبلٰة) وھي عین 
الکعبة أو الجھة (والاستعداهُ للوقوف قبل الزوال) أي بالفراغ عن الاشتغال لحضور 
البال وحصول الحال (والئیة) أي نیة الوقوف بقلبه (ورفْعغ الیدین) أي إلی جهة 





.)۲۷۰ انظر (ص‎ )١) 

)٢(‏ قوله (وفیە أنە یجوز لمن یکون إلخ): تامل معناہ. وقال القاضي عید في اشرحہ؛ لہذا 
الکتاب: وفي الشرح کلام لا طائل تحتہ؛ فتدبر اھ حباب۔ 
وقال داملا أخون جان علی قول الشارح افتدبر؟ ما نصە: تدبرث فلم یظھر لي المرادء ولا 
دریث کیفیةً ورود الإیرادء لأن کلام المصنف کان في الإمام ومَنْ معه خارجّ عرفات؛ 
فالسنة فی حقھم بعد الجمع بین الصلاتین التوجْہُ بلا تأخیرِ للوقوف؛ فإن اخروا التوَجُة 
آساؤا لترك السنةء ویجب علیھم الوقوف بعد وأما مَّنْ کان بعرفاتِ یومٌ عرفة فلا یتصژر 
فی حقہ تأاخیر التوئجُ اھ, 

(۳) انظر (ص ۲۸۱)۔ 











ارشا5 الساری إلی مناساك الملا علي القاری ۲۹۳ 


إ۱ےاء الي هي قبلاُ مطلق الدعاء (للدعاء) أي لأجله کما هو من آدابہ (وٹکرار 
الدعاء ٹلاٹاً وافتتاخہ وختمہ بالحمد والصلاة) وھذہ الثلائة أیضاً من مستحبات مطلق 
ازرعاء (والطھارةً) أي الظاعریة والباطلیة . 

(والصومُ لمن قُوٍي) أي قدر عليه بلا مشِفّة حاصلة لدیه (والفْظر للضعیف) 
أي العاجزِ عنه وعن القیام بالدعاء وعن سَعَة التحمّل بضیق الْلّق المؤڈي إلی أن 
یکون مُوذِي الخلق. وأما ما في (الخانیة4: (ویکرہ صومُ یوم عرفة بعرفات وکذا 
صوم یوم الترویة لأنە پُعجزہ عن أداء أفعال الحج؟ فمبني علی حکم الأغلب؛ فلا 
پنافیه ما في (الکرماني) من أنە لا یُکرہ للحاج الصومُ في یوم عرفة عندناء إلا إذا 
کان يُشْعله عن أداء المناسك؛ فحینئذ ترکە أولی. وفی (الفتح4: إن کان يُضْعفه 
عن الوقوف والدعوات فالمستحبٔ ترکەء وقیل: یکرہ أي صومُہ وهي کراھة تنزیہ 
لثلا ئسيء خلقّه فیوقعّہ في محذور أو محظورء وکذا صومُ یوم الترویة لأنە یَعُجز 
عن أداء أفعال الحج؛ انتھی. 

وقد ثبت أنە ئل أنطر یوم عرفة مع کمال القوة إِلا أنه أراد رفع الحَرّج عن 
الأمة لکنە لم ینە أحداً عن صومب فلا وج لکرامتہ علی الإطلاق؛ بل لا بد أن 
تقیّد بالتٹزیهہ علی الوجه المشروح فیما تقدمء والل أعلم. 

(والبروزُ) أي الظھور (للشمس)ء إلا لعذر ففي (منسك) أبي النجاء: ولا 
یستظل من الشمس في الموقف إِذا لم بَشْغله ذلك عن دعائہ. (وترُ المخاصمة) 
وھي المجادلة والمنافرۃ مع المُکارِي والرٴفقة بحیث يیَجْر إلی العداوۃ ونحوھا من 
المخاصمات الدنیویةء بخلاف المُضَایَقات في الأمور الدینیة (والإکٹارُ من أعمال 
الخیر) من إطعام الطعام وسَغٔي الشراب والتصدَقِ علی الفقراء والإحسانِ إلی 
الجیران والترُحم علی المساکین وإعتاقِ الرقاب وأمثال ذلك . 

(وأما مکروهاتە: فتأخیر الرٌواح إلی الموقف بعد الجمع) أي لترك السنة 
(والوقوف بِمْرَنة)''' والصحیح أنە لا یجوزء وھذا قول ضعیف ینسّب إلی الإمام 


)١(‏ قولە (والوقوف بعرنة): یوجد في المتون المجرّدة عقبّه ما نصە: ‏ والصحیح أنە لا یصخ)؛ ٭ 














,۲ إپرشاہہ الساری إلو مناساكد الملا علي القاریٍ 
کی ےی ےا ا ا ا ا ا ا ا او 
مالك: کما صرّح یہ الکرماني بأئە یجوز الوقوف بھاء حیث قال: قال مالك: .ي 
من عرفة حتی لو وقف بعُرّنة أجزاء وعليه دم؛ کذا روی القاضي أبو الطیب؛عن 
مالكث. وھذا خلافٔ مذھب الفقھاء جمیعا ونصّ أصحابه أنە لا یجوز أن یقف 
بکُرنة کما هو مڈھبناء انتھی. ونقل القْرّافي فیمن نصّ من المالکیة انفاق الأربعة 
علی عدم جواز الوقوف بِمْرَنةء فافھم واغنمء واللہ سبحانه أعلم. ۲ 
وقال ابن الھمام: اعلم ان ظاھر کلام االقُدوري! واالھدایةا وغیرھما فی 
قولھم: اعرفهُ کلھا موقف إلا بن عرنةء ومزدلفة کلھا موقف إلا وادی محسٗرہ ان 
المکائین لیسا مکان وقوفِ فلو وقف فیھما لا یجزیە؛ کما لو وقف في منیٍ 
سواء قلنا إن عَرّنة ومحسّرأً من عرفة ومزدلفة أولا وھکذا ظاهرٴ الحدیث؛ وکڑا 
عبارهً دالأصل) عن کلام محمد, ٠‏ ووقع في (البدائم) حیث قال: : وأما مکاله یعني 
الوقوف ہمزدلفة فجزۂ من أجزاء مزدلفة إلا 7 ھھھَ8'" ینزل في وادي 
محسّر: ورَوّی الحدیث ٹم قال: فلو وقف به اجزاء مع الکراھعق وذُگر مثٹل ھذا 
في بطن غُرّنة أعلي قولە: ال لا کی آن یف ھی بغز کڈ لالم لد سام 
تھی عن ذلك؛ وأآخبر أنه وادي الشیطان: انتھی. ولم یُصَرْح فيه بالإاجزاء مع 
الکرامة کما صَرّح به في وادي محسٗر ولا یخفي أن الکلام فیھما واحدٌ وما 
ذکرہ غیر مشھور من کلام الاصحاب بل الذي یقتضیه کلامٔھم عدمٌ الإجزاء. 
(والنزول علی الطریق؛ والخطبةُ قبل الزوال) لاستلزامھما تر السنة (والوقوف 
مع الغفلة) إلا نہ لیس فیە الإساءۃ لأن ترك الغفلة خصلة مستحبة فکراھتہ تنزیھیة 
(وتاخیر الإفاضة بعد الغروب) أي من غیر ضرورة (والتوئە قبل الغروب) وھو 
خلاف الأولی؛ لأئه یجوز لە أن یتوجُه قبل الغروب: إلا أنه لا یخرج من أرض 
عرفة قبل الغروب؛ لا سیما إذا کان بُذر الزحمةء فإنہ حینئذ لا یتوجّه إليه مطل 
الکراهةء وإن کان مراذُہ بالتوجه الإفاضةً بالخروج قبل الغروب فھو حرام موجب 


< ہم رایلہ ابتاً في النسخة العي شرَح علیھا الشیخ حنیفٌ الدین المرثٍديء وکانہ سقط من 


نسخة الشارح رحمہ اللہ اھ حباب. 











پرشا الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۲۰٥‏ 
مر چس ماد تھے سے رت سد می 
للا لکن قوله بطریق الوصل: (وإن لم پُجاوز حدودً عرفة) صریحٌ ٰي إرادته 
إلمعنی الأول؛ فتأمل . 


(وأداۂ المغرب بعرفة) وکذا أداء العشاء بھاء وکذا حکمھما في الطریق قبل 
وصولە إلی مزدلفة في وقت العشاءء وکان یتبغي أن یقال: إنە حرام لأن الجمع 
ہمزدلفة واجبٌء واداؤھا حینثذ فاسذ؛ إلا أنە لَمّا کان التدارك یمکنە بإعادته فيی 
مکانە وزمانه غذٌُ مکروهأء ثم فسادھا موقوف لأنە یجب عليه العادة ما لم لم 
الفجر؛ فإذا لم بُعدھا انقلب صحةٌء وھذا بمقتضی قواعدناء وأما فيی مذھب 
الشافعي فیجب علی المکي أن یصلّي المغربّ في وقتھاء والمسافرُ مخیٔر في 
إفرادھا وجمعھا مع غیرھا جم تقدیم أو تآخیر. 

(والإیضاغ) أي الإسراع في السیر راکباً أو ماشیء وفیە اختلاف کثیر؛ نقیل 
کما قال: (إن أذٔی إلی الإیذاء) فالإیضاع مکروه والإیذاء حرام. والحاصل أنە إذا 
دفع الإمامٌ والناس فعلیھم السکینڈ والوقار؛ وإن وجد فُرجةٌ أسرع من غیر أُن یؤذي 
احداء ففي (المحیط): لن إسراعغ الگُل یؤذي إلی إیذاء البعض فبٔکرہ؛ حتی إِن 
أمکنە الإسرائغ بلا إیذاء فالسنة أنیُسرعء فیفٌی بذلك الخواصل لا العوام. وفي 
امبسوط) شمس الأئمة: زعم بعض الناس أن الإیضاع فیه سُنَّةء ولسنا نقول بە. 
انتھی ۔ 

ولا منافاۃ بیٹھما علی ما تومُم المصنف وقال في (الکبیر؛: وعلی ھذا أکثر 
المتون والشروح (کالھدایةا واالبدائع٢‏ و(المجمع؟ واالعنایة) و(الفتح) و(الکفایةاء 
وعلی الأول صاحبُ (المحیط) والکرمانی والزیلعی والطرابلسي والشمثئي؛ انتھی. 
ووجہ عدم المنافاۃ: أن من بقول: الإيضاغ سُةء بشعرط أُن لا یترتب عليہ آذیة 
وأما من شامَدً الإیضاع في هذہ الأیام؛ من الخواصّ والعوامْ کالانعام؛ فلا یتوقف 
عن الافتاء بأنه حرام. 

(والدفِعغ قبل الغروب حرام) أي موچب للدم وفیە تفصیل مذکور بأتي في 
محلہ. 
































کی پرشاود الساری إلو مناسلد الملا علي القارو 


(فصل: ني حدود عرفة)” وفیه اختلاف کثیر؛ فقیل کما قال (الحدُ الأولُ 





)١(‏ قوله (فصل في حدود عرفة): قال الإمام الئوري في اشرح المھذب+: وأما حد عرفات 
فقال الشافعي رحمہ الله : هي ما جاوز وادي غٛرَنة ۔ بعین مضمومة ثم راء مفتوحة ئم نون ۔ 
إلی الجبال القابلة مما یليی بساتينٌ ابنِ عامرہ ھذا نصل الشافعي؛ وتابعه عليه الأصحابُ, 
ونقل الأزرقيی عن ابن عباس رضي ال عنھما قال: حذ عرفاتِ من الجبل المشرِف علی 
بطن عُرَنقف إلی جبال عرفات إلی وَصٍیق ۔ بفتح الواو وکسر الصاد المھملة وآخرہ قاف ۔ 
إلی ملتقی وَصیق ووادي عرنة. 
قال بعض أصحاہنا: لعرفات أرہع حدود أحدھا ینتھي إلی جادّۃ طریق المشرق؛ والثائيی 
إلی حافات الجبل الذي وراء أرض عرفات؛ والثالث إلی البساتین التي تلي قریةً عرفات: 
وھذہ القریة علی یَسَار مستقبل الکعبة إذا ؤَف بارض عرفات؛ والرابع ینتھي إلی وادي 
مو قال إمام الحرمین : ویٔیلیف بمنعرجات عرفات جبالْ وجوئُھا المقبلةً من عرفات, 
واعلم أنە لیس من عرفات وادي غُرَنة ولا ئیرۃ ولا المسجذُ المسئی مسجد إہراھیم ویقال 
له ایض مسجد عرنةء بل هذہ المواضعغ خارجةً عن عرفات علی طرفھا الغربي مما بلی 
مزدلفة ومنی ومکة؛ ھذا الذي ذکرئہ من کون وادي غُرّنة لیس من عرفات لا خلاف فی 
نصّ عليه الشافعي واتفق عليه الأصحاب؛ء واأما نمرة فلیست أیضاً من عرفات بل بقربھاء 
ھذا هو الصواب الذي نص عله الشافعي ني ٭مختصر الحخ الأوسط؛ وفي غیرہء وصرّح 
ہہ أبو علي البْْدَئیجي والأصحابٰ ونقله الرافعیٰ عن الاکٹرین قال: وقال صاحب 
٢الشامل؛‏ وطائفة: ٢هي‏ من عرفات؛ وھذا الذي نقله غریبٔ لیس بمعروفِ ولا هو ني 
(الشامل) ولا ھر صحیخ؛ بل إنکار للجس ولِمَا تطابقت عليه کتبٔ العلماء, 
وأما مسجد إبراھیم فقد نصّ الشافعي علی أنە لیس من عرفات؛ وأن من وقف بەہ لم یصخ 
وقوفه:؛ ھذا نصش وبه قطع الماوردي والمتولیْ وصاحبٔ االبیان) وجمھوڑ العراقیین. وقال 
جماعة من الخراسانیین منھم الشیخ أبو محمد الجُوّیني والقاضي خُسّین فيی اتعلیقتہ؛ وإمام 
الحرمین والرافعي: مقَدمُ مذا المسجد من طرف وادي غُرّة لا في عرفاتء وآخزہ نی 


عرفات؛ قالوا فمن وقف في مقدُمه لم یصخَ وقوفہ ومن وقف في آخرہ صخ وتوفہ؛ 
قالوا: ویتمیز ذلك بضَکرات کہار فُرِشت ھناك. قال الشیخ ابو عَمٰرو بن الصلاح: وج 
الجمع بین کلامھم ونص الشافعي أن یکون ِيْذَ في المسجد بعد الشائعي مذا الِفّذْرُ الذي 
ذکروہ والل أعلم. 

قلت: قال الأزرقي في ھذا المسجد: ذَوْغْ سُعَتہ من مقدمه إلی مؤحُرہ مئة ذراع وٹلاٹ 
وستون ذراعاًء قال: ومن جانبە الایمن إلی جانبہ الأیسر من عرفة والطریتِ مثتا ذراع وثلائة 
عشرۃ ذراعأء قال: ولە مئة شُرفة وثلاثة شرّفات وله عشرۃ آبوابء قال: ون ۔ 











إرشا الساری إلو مناسك الملإا عله القارق ۲۹۷ 


پنتھيی إلی جادة طریقق الشرق) أي المشرق کما فيی نسخة (والثانيی إلی حافات الجبل 
الذي وراءَ أرض عرفات) أي ينتھي إلی أطراف الجبال التقي من وراٹھا (والثالث إلی 
البساتین التي تلي قریةُ عرفات: وھلہ القریة علی یسار مستقبل الکعبة إذا وقف 
بأرض عرفات . والرابمٌ ينتھي ]لی وادي عُرَنة). 

(فصل: في الدفع قبل الغروب. فإذا دقع قبل الغروب فإن جاوز حذٌ عرفة 
بعذہ) أي بعد الغروب (فلا شيء عليه) أي اتفاقاً (وإن جاوزہ) أي حد عرفة (قبله 
فعليه د) أي قابلٌ للسقوط بالعود إليه في وقتہ (فإن لم یَمٌد أصلا) أي مطلقاً (او 
عاد بعد الغروب لم بسغُط الدمُ) لأله لم یتدارك ما فاته من الإفاضة بعد الغروب 
(وإن عاد قبله فذّفع) أي مع الإمام (بعد الغروب سَفٌط) أي الدم (علی الصحیح) أي 
علی القول الصحیح کما في (الفتح)ء وھذا ہو المَخُلٌص؛ ولا ففيه أن استدامة 
الوقوف إذا کانت من الواجبات فینبغي أن لا یسقط عنہ الدم لعدم تدارکھاء إلا أن 
یقال: سقوط الدم عن ترك واجب'ٴ وھو لا ینافي وجوبّە عن ترك واجب آخر. 





۰ٰ 

٥‏ حَذ الحرم إلی مسجد عُرَنة ألف ذراع وست مثة وخمس أذرع؛ قال: ومن مسجد عرفات 
هذا إلی موقف النبي گل میلء واللہ أعلم ۔ 
واعلم أن غُرَنة ونمرۃ ہین عرفاتِ والحرم؛ لیستا من واحدِ منھماء وأما جبلٴ الرحمة ففيی 
وَسْط عرفات٠؛‏ فإذا علمثتٌ عرفات بحدودھا فقال الماورديی: قال الشافعي: حیث وقف 
الناسُ من عرفات في جوانبھا ونواحیھا وجبالھا وسھلھا وبطاحھا وأودیتھا وسُوقتھا المعروفة 
بذي المَجّاز أجزأہ قال: فأما إِن وقف بغیر عرفات من ورائھا أو دونُھا عامداً أو ناسیاً أو 
جاھلاً بھا فلا یُجزیهء وقال مالك: یجزیە وعليه دم؛ واللہ أعلم اھ کلام الإمام الوري۔ 

)١(‏ قوله (سقوط الدم عن ترك واجب): أي الوقوفِ بجزء من اللیلء وقوله: وواجب آخرہ أي 
امتدادِ الوقوف إلی الغروبء کأنە أراد أن ما قاله المصنف من سقوط الدم المراكً به سقوط 
دم ترك الوقوف بجزء من اللیل: لا دم ترك الامتداد بل هو لازم فلا یرد علی المصنف 
ما أوردناہ بقولنا: فینبغي إلخ. أقول: علی ما قررہ لو لم یَعْد أصلا لزم عليە الدمان ولم 
بُقُل بە أحد وإِن عاد بعد الغروب لزمه دم ترك الامتداد دون دم ترك الوقوف ہجزء من 
اللیل موافقاً لما قاله. 
ولیس الکلامُ فیە؛ وإنما الکلام فیما لو عاد قبل الغروب؛ فعلی القول الصحیح: بسقط 

الدم الواحذدُ الذي وجب بترك الامتداد لأنه تدارکه في وقتهء وعلی القول المقابل > 















ِرشارد السارو إلو مناسلك الملا علي القارنٰ 


(ولو تَذًُ) بفتح النون وتشدید الدال المھملة أي تفر (به) أي بالغلبة علب 
(بعیزہ) أي مثلاً (فأخرجہ) أي فحمله علی خروجه اضطراراً (من عرفة قبل الغروں 
لزمہ دم)''' وفیە: ن ترك الواجب بعذر مُسقِط للدم (وکذا لو تد بعیزہ) أي شََہ 
وحدہ (فتبعه) أي صاحبہ باختیارہ لأخلہ. کی 

(فصل: في اشتباء یوم عرفة. وإذا التبس لال ذي الحجة) أي اشتبھت غُرّنہ 
بِسَلخ ذي القعدة (فوقفوا بعد إکمال ذي القعدة ٹلاٹین یوماًء ٹم تبین بشھادو) أي 
مقبولة وفي (الکبیر): بشہادۃ قوم (أن ذلك الیوم) أي الذیي وَنتُفوا فیه (کان یو 
النحر) أي علی مقتضی الشھادة (فوقوئھم صحیخ وحمُٔھم تام) أي کامل غیر نات 
استحساناً (ولا تقبّل الشھادة) أي بعدہ بخلافہ حیث قالوا: وینبغي للحاکم أن لا 
يَسْمَع ھذہ الشھادۃ وإن کانوا عُدُولاء ویقول: قد تم حَجُ الناس؛ انصرفُوا. 


(ولو ظھر أنه یوم الترویة''' أو الحادي عشر؛ لا یجزیھم فیہ) وفیه أن قولە 


< للصحیح: لا یسقطء وجھه أن الواجب مَذُ الوقروف إلی الخروب؛ وقد فاتٌ ولم یتدارکہ 
فتقزر مُوجبہ وھو الام.٭ 
وھذا الذي قاله الشارح هھنا: أن استدامة الوقوف إلی قولە: لعدم تدارکھاء قد أجاب عنەه 
في ەالفتح؛ بأن وجوب المد مطلقاً ممنوع بل الواجب مقصود الئفْر بعد الغروب 
ووجوبْ المد لیقع النفر کذلك؛ فھو لغیرں وقد وُجد المقصود فسَفقٌَط ما وجب لە؛ 
کالسعي للجمعة في حق مَنْ في المسجد وغایة الأمر أن يُهْذْرَ ما وتفہ قبل دفعہ فی حّ 
الرکن؛ ویعتبر وڈ الکائنٔ في الوقت ابتداة وقوفہء وبذلك یحصل الركنْ والواجب من 
غیر لزوم دم اھ, 
ولعل الشارح شغل عن مراجعة (٦الفتح؛‏ مع آنە قال: ہما في الفتح؛ وإلا کان عليه التكلم 
في منع المحفق وإسقاطه؛ ولا یسقطه قوله: ٢إذا‏ کان من الواجبات٤‏ بل اللازم عليه ثباأ 
کونھا واجیڈ مع أنه قال في بحث الواجبات: إنه لا یتصوٌر انفکاك المد من وقرف جزہ 
من اللیلء واسنٹنی صورۂ لا نتصوّر اھ داملا أخون جان۔ 

(١)‏ قوله (لزمه دم): أقول ھذا الحکم في االفتح) واالجوھرۃ٥‏ وغیرھما من کتب المذھب؛ 
وأما قول الشارح وفیه إلخ فجوابه أن العذر المسقِط ما کان من قِبّل من لە الحی درن 
غیرو؛ وھنا لیس کذلك؛ فتأامل اھ حباب, 

> فوله (ولو ظھر أنه یوم الترویة): استشکل المحقِی في افتح القدیر* تصویر قٌبول الشہادةۃ‎ )٢( 








رفا الساری إلو مناسك الملا علو القارق ۲۹۹ 


دولو ظھر؟ لا پُتَصوّر تفریعاً علی ما سبقء فالأظھر أن یقول: ولو وقفوا یومٌ 
الْترویة علی ظنُ أنه یوم۔عرفة لا یجزیھم؛ وکذا لو وقفوا في الحادي عشر لا 
بجزیھم ٠‏ 

را- (ولو شھدوا) أي الشھودُ عند الإمام (عشیةً عرفة) أي لیلتھا (برؤیة الھلال) 
اي في لیلةِ تکون اللیلُ عاشِرٌ شھرہ (فإن بقي من اللیل ما) أي مقدار (یمکن أن 
ہیف فیہ الإمام) أي بعد وصولءە إليه (مع عامَة الناس) أي جمیعھم (او اکٹرهم لزمہ 
أن یقف) أي فیھا وتقبّل تلك الشھادۃ (وإن لم یقف) أي بعد تلك الشھادة وإمکانِ 
إادراكِ آکٹرھم (فات حَجٛھم) أي فیتحللون بأفعال العمرة من إحرامھم. 

(وإن لم یبق من اللیل) أي من تلك اللیلة التي وقعت فیھا الشھادۂ (ما یمکنە 
الوقوف فیه مع اکٹرھم لکن الإمام ومَنْ أسرع معہ یُدرك الوقوف: واما المشاً) 
جمع الماشي (وأصحابِ الثقل) أي من أرہاب العیال وأصحاب الأزمال الثقال (فلا 
یدرکولّہ؛ لم یَعْمّل بتلك الشھادۃ ویقف من الغد بعد الزوال؛ وإن کان) أي بحالِ 
(یمکن الوقوف) أي یمکن أن بَلحَق الإمام الوقوف (مع آکثر الناس؛ فُولٔف مع 
اکٹرھم إلا أنه قد تَرك ضمَفة الداسؿ جاز وقوفٔھم؛ وإن لم بقفوا فاھم الحجٔ 


ے ‏ في ھذہ المسآلة؛ لانہ لا شك أن وقوفھم یوم الترویة علی أنە التَاسمٌ لا یعارضه شھادۂ من 
شمد أنە الٹامن؛ لآن اعتقاذہ الثامن إنما یکون بنا علی أن الأول من ذي الحجة ثبت 
بإکمال عدۃ ذي القعدةء واعتقادہ التاسع ہناء علی أنه رؤي قبل الثلالین من ذي القعدة 
فھذہ شھادۂً علی الإثبات: والقائلون إنه الثامن حاصلٌ ما عندھم نفیٔ محض:؛ وھو أنه لم 
يَروہ لیلة الثلائین من ذي القعدة ورآہ الذین شھدواء فھي شھادۂً لا معارضّ لھا اھ. 
فحاصله أن الشھادة علی خلاف ما وقف الناس لا یثبُت بھا شيء مطلقاًء سواء کان قبله أو 
بعد وھو إنما یتم أن لو انحصر التصویر فیما ذُکر؛ بل صورته: لو وقف الإمام بالناس 
ظناً منه أنه الیو شی راک سجھ اش فان الٹامن فقد 
تین خطا ظله والتدارك ممکنْ؛ فھي شھادة لا معارضُ لھاء ولھذا قال في (المحیط+: لو 
وقفوا یوم الترویة علی ظلہ أنه یوم عرفة لم بُجُزھم. 
:وبھذا التقریر غُلم أن المسألة تحتاج إلی تفصیلء ولا بدع فیه بل هو متعین؛ قاله فيی 
ہالبحر الرائق. أقول: رأیت تصویرہ في بعض شروح الشافعیة ہأن شھد شاھدان برؤیة ذي 
الحجة لیلهً الٹلائین من ذي القعدةء ثم باتا کافرین أو فاسقین اھ حباب . 











سس پرشاوہ الساري إلی مناسك الملا علی القارو 


فالمعتبر فیە الأعمٌ الاکٹر لا الأقل) علی ما صرّح به في ”الھدایةا واالكائي؛ 
واالبدائع) واالکرماني) وغیرھم خلافاً لما رُوي عن محمد: أنه إذا جاء الإمامٌ أمِر 
مکشوف وھو یقدر علی الذھاب إلی عرفة وِمَنْ أسرع مع فلیذھب هو ولیقف: 
بونج سس سست وإِن کان لا یدرك هو ولا غیرہ فلا ینبغي أُن تقبّل 
شھادثھم علی هذا وإن کُٹُرواء ولا یقف إلا من الغد. 

لکن قال الطرابلسي: ولا ینبغي أن بقبل في ھذہ شھادۂ الواحد والائنین 
ونحو ذلك في الاستحسانء وأما فی القیاس فتقبل شھادة العَذلین؛ وأما الذي تقبل 
فیه شھادۂٔ العدلین قیاساً واستحساناً: : إذا کان القوم یقدرون علی الوقوف علی ما 
ا ئن ومعناہ أن الشھود إذا شھدوا في زمانِ لا یمکنھم الوقوف نھاراً أر 
یحتاجون إلی الوقوف بھا لیلاً لا تقبّل فیه شہادۃ العدلین . ٌ- 

وتفصیله ما في اشرح الکنزا: إِن شھدوا یومٌ الترویة أن الیوم یوم عرفة؛ يُنظٌر 
فان ُمکن لاژمام أن یقف مع الناس أو أکٹرھم نھاراً قبلت شھادتھم قیاساً واستحساناً 
للمکن من الوقوفء وإن لم یقفوا عشیّتھم فاتھم الحمُٔء وإِن أمکنە أن یقف معھم 
لیلاً لا نھاراً فکذلك استحساپا حتی إذا لم یقفوا فاتھم الوقتوف: وإن لم یمکنە أن 
یقف لیلا مع أکثرھم لا تقبل شھادئُھم؛ وبأمرھم أن یقفوا من الغد استحساناً. 

(ولو وقف الشھود بعد ما رُدّت شھادتھم علی رؤیتھم) أي بنا علی ما رأ 
عليه الھلال (لم يُجُْرٍ وقوفھم؛ وعلیھم أن یعیدوا الوقوف مع الإمام؛ وإن لم یعیدوہ 
فقد فاتھم الحخ) أي لن وقوفھم بعد رَد شھادتھم کُلاً وقوفِ (وعلیھم أن یُجلوا 
بعمرۃ؛ وقضاء الحج من قابل) وکذا لور وقف بشھادتھم قوم لم يجْرھمم ولو وفقف 
الشھود مع الإمام بعد ما رُدّت شھادتھم فحجھم تام وھم وغیرھم في الحج سواء 
وإن استیقنوا أنه یوم النحر۔ 

(ولو شھد عدول) أي ثلائة أو اکٹر (علی رؤیة الھلال في اول القشر من ذي 
الحجةء فرأی الإمامغ) أي القاضي (أن لا یَقبّل ذلك) أي کلام الشھود (حتی پشهد 
جماعة کثیرۃ؛ ومَضی علی رأیه) أي استمرٗ علی ما رأی؛ ووقف في یوم هو یوم 








پرشا الساري إلو مناسكہ الما عليِ القارو ۴ 
:حر في شھادۃِ الشھود ووَقف الناس معه والشھودُ (أجزأهمء ولو خالفه الشھود 
رووا قبله لا یجزیھمء ولا عبرة باختلاف المَطالع فیلزم برؤیة أھل المغرب أھل 
إلبشرق؛ وإذا ثبت في مصرِ لزم سائرَ الناس) تاأکید لما قبله وکان الأولی تقديم 
ھذا وتأخیرَ ما قبله لأنه متفرع عليه (في ظاھر الروایة) وعليه أکثر المشایخء وبه. 
ىا یفتي الفقبه أبو اللیث وشمسٔ: الائمة الحَلوائيء وھو مختار صاحب اضریةةا 
ودالکافی؟ وغیرھم من المشایخ . 

وقال شارح ڈالکنز) و(المجمع) وڈاللقایة): الأشبہ الاعتباز بالمظالع . وقال 
نی ٦الفتح):‏ الأآخذ بظاھر الروایة أحوط (وقیل: یعتبر في أھل کل بلد مَطَلَمْ بلدھم 
نا کان بینھما مسافة کثیرۃء وقڈر الکٹیر.بالشھر). . 


(فصل: ني الإفاضة من عرفة. وإذا غربت الشمس أفاض الإمام والناسُ معه) 
آیي قبله أو بعدہ من غیر تر عنہ لغیر ضرورة (وعلبھم السکینڈ) أي سکون الباطن 
المعبّر عنه بالطّمأنینة (والوقار) أي الرُزانڈڈ فی الظاھر ضد الجِلّة (فإن وَجُد فُرّْجةً) 
اي فضاء وْسْمَة (أسرع المشي بلا إیذاء) لن الإسراع سُنة والإیذاة حرام (وقیل: 
لا پسن الإیضاع) أي الإسراع المؤڈي إلی الإیذاء أو الضیاع کما تقدم أو لا یسن 
في زماننا لکثرة الأذی علی ما شاهدناہ وإلا فلا وجه لنفي سٹیة الإیضاع الثابتِ 
بالإجماع؛ مع أن الإسراع هو المفھوم اللغوي للاإفاضة بموجب السماع؛ ففي 
ۃالقاموس): أفاض الناسُ من عرفات : أسرعوا منھا إلی مکان آخر؛ وکل ذَفُعة 
إفاضةء وفي الحدیث : ا اندَتْمُوا؟. 

(ویستحب أن یسیر إلی مزدلفةً علی طریق العَأَرِنَین دون طریق ضبٌ) کما 
تقدم!''' (وإن أخذ غیرہ) أي غیر طریق المأزمین (جاز) أي لکنە خلافٌ الأولی. 
وأما ما یتوهمہ العوام من أُن المرور مما بین المیلین شرط أو واجبٌ أو سن فھو 
من وساوس الشیطان لیوقعھم في المَهُلَکة. 


.)۲٦۹ص( انظر‎ )١( 










إپرشاوہ الساری إلو مناساك الملا لو القارِ: 


(ولا یتقڈم أحد علی الإمام) أي عند الفاضة (إلا إذا خاف الزحام) أي شدۃ 
المزاحمة (أو کان به علة) أي مرض آ و حاجة ضروریة (ولو تقدم امام من 
آو الغروب) بن توجُه قبل إفاضة الإمام أو قبل غروب الشمس (ولم یَجُر حدود 
عرفة) أي لم یجاوزھا بل وقف في أواخر اجزاٹھا (فلا بأس بەء وإن بت مع 
الإمام) أي حتی يُفیض بعد الغروب معه (فھو أَفضلٌ) أي إِن لم یکن لە عذر (ولوٴ 
مکٹ قلیلاً بعد الغروب وإفاضة الإمام) أي لو تاكّر زمناً قلیلاً لا بُمَذ في العرف 
تاخراً (جاز) وإذا کان کثیراً جاز بعذر وگرہ بغیرہ (ولو أبطأ الإمام بالدفع) أي 
بالإفاضة بعد تحقق وقتھا (دَفُعوا قبله) أي سواء کان تأحّرہ بعذر أو بغیرہ. 
النبي ّل ذاکراً کثیراً باکیاً) أي وإِن لم یقدر علی البکاء یکون متباکیاً (حتی یاتي 
مزدلفڈ ولا یصلي المغربّ ولا العشاءَ بعرفاتِ ولا في الطریق) لِما سبق!''' (ولا 
بعزج علی شيء) أي في الطریق (حتی یِدخل مزدلفة وینزل بھا). 


(ہإإب أحکام المزدلفة) . 
ام من الواجب والسنۂة (فإذا وافی مزدلفة) أي قاربھا (یستحبّ أن یدخلھا 


ماشیاً) أي تادباً وتواضعاً لأنھا نی الحرم المحترّم (وبَغتسلٌ لدخولھا) أي زیادةۃ 
للطھارۃ والنظافة (إِن تیسّر) أي کل من المشي والغسل (ویٹزل بقرب جبل قُرٌح) أي 
إن تیسر؛ وھو ہضم القاف وفتح الزاي: جبل بالمزدلفة عندہ مسجدً یسمًی بالمَشْعَر 
الحرام؛ وھو أنضل مواقف مزدلفة (عن یمین الطریقِ أو یسارو) متعلق بینزل 
(ویٔکرہ النزول علی الطریق) أي الجاذة التي یمر علیہ کل جنس من الرفیق۔ 

(فصل: في الجمع بین الصلائین بھا. یستحب التمجیلُ في ھذا الجمع) أي, 
فلا ینبغي أن یؤخرہ إلا بعذر (فیصلي الفرض) أي جنسە الشامل للجمع بینھما (قبل 


ھی 
۔ش“ 


.)۲۹٥ص( انظر‎ )١( 











ِرشاجۃ الساری إلو مناسك الملا علو القارو ۳ُٔ 
سا و ما لیے 1 وہ ےا کت ےد عو ے ہس رس یش ہس سج 
حطٔ رحله) أي ثقَله إِن کان في أمن ورضي الُکارِیي بە (وبُٹیخ جماله) أي لِأنە 
أمون علیھا من وقوفھاء أو لإرادة حفظھا کما یدل عليه قوله (ویَمْقلھا) بکسر القاف 
أي بربط رجلّھا بالِقالء وھو الحبل الذي یربط بەء ومنه قوله 8: (اعمِل 
وتوگگل؟ أي تسبّب واعتمد علی الرب۔ 
(فإذا دخل وقث العشاء) أي تحقق دخولە (أذن المؤذن ویقیم) أي سواء 
یصلي وحدہ أو جماعة (فیصلىي الإمامٰ المغربٔ) أي صلاته (بجماعة في وقت 
العشاء) أي أولا (ثم تبعھا) أي یٔعْىب صلاةً المغرب (العشاء بجماعة) أي انیاً 
جممَ تأاخیرء فلو عکس بینھما أعاد العشاء (ولا یعید الاَذان ولا الإقامة للعشاء بل 
یکتفی بأذان واحد وإقامة واحدة) وقال زفر: بأذان وإقامتینء وو اختیار الطحاوي؛ 
00 علی الجمع الأاول وظاهرُ الحدیث٠‏ ولذا اختارہ ابن الھمام أ٘یضاً۔ 
(ولا یتطوع بیٹھما) أي بل یصلي سنة المغرب والعشاء والوتر بعدھماء کما 
صرح به مولانا عبد الرحمن الجامي قدّس اللہ سبحانه وتعالی سرّہ السامي في 
امنسکہا (ولا یشتغل بشيء آخر) أي من أکل وشرب وغیرھما بلا ضرورۃ (فإن 
تطوع) أي مطلقاً (أو تشاقَل) أي ہما یُعَذ فصلاً في المُزف (آعاد الإقامة للعشاء دونٔ 
الأذان) خلافاً لزفر حیث یعیدھماء وقیل: تعاد الإقامة في التطوع والأٰذانُ ني 
التعشّي؛ وقیّد الفصل بالنفل إذ لو فُصّل ہفائتة لا یُعاد الأذان اتفاقاً علی ما في 
اشرح الدررا۔ 
(وینوي المغربّ أداه لا قضاء) کما صرح بە في االبحر الزاخرا وغیرہ؛ 
خلافاً لما یتوهمه العامث'ٗ فإنہ لٍ قال لمن قال لە في وقت المغرب : أما نصلي 
یا رسول الله : (الصلاءُ أماك) أي وفتھا وراءك. . ۱ 
(والجماعةُ سنة) أي مؤکدۃ (في ھذا الجمع) أي کما هي سنة في سائر 
الصلوات المکتوبةء وقد یقال: إنه واجب إن لم یکن مانع (ولیس) الصوابٔ: 


)١(‏ قوله (خلافاً لما یتوھمه العامة): أقول: وأما قول صاحب االبحر الرائق٤:‏ واالمغربَ 
قضاء فقد رذہ في (النھر4 حیث قال: وینوي في المغرب الأداء لا القضاء کما ني 
االسراج) وبە اندفم ما فی (البحر الرائق) من أن المغرب یقع قضاء اھ کذا في الحباب. 












٣‏ رشاد.الساری إلو مناساك الملا لو .القار 
مسسےشےسسےگچےمےمہ ‏ 'ئںػژ۔۔ ‏ کاٹ م. ۔ ‏ ڑ ‏ ٌ 
وہ الجماعة (بشرط) أي في ھذا الجمع اتفاقاً (فلو صلاھما وحدہ).أي 
منفرداً (جاز) أي ولو جَعا لکن الأفضل أن تصلّي بجماعةء والسنة أُن تصلّی مم 
الإمام کما في (الحاوي+. وأما ما ذکرہ البرجندي في اشرح النقایة؛ مُغزیا إلیٰ 
(الروضةا من أنە: دلا یجمع ہین المغرب والعشاء بالمزدلفة إلا مع إمام ذي سلطان 
عند أبي حنیفةء وعندھما یجمع بغیر إمام) فھو خلافُ المشھور في المذھب ولیس 
عليه العمل . 5 
(وشرائط ھذا الجمع : الإحرامُ بالحج) أي لا بالعمرۃء فلا یجوز ھذا الجمع 
لغیر المحرم بالحج. وأما ما ذکرہ الإمام المحبوبي من أن الإحرام لا بُشترط لجمع 
المزدلفةء فغیرٌ صحیح لتصریحھم بأن ھذا الجمع جممْ لُمكء ولا یکون تُسُکا إلا 
باحرام الحج ۔ ٠‏ 

(وتقَديمٌ الوقوف بعرفة عليه) أي سواء وقف نھاراً أو لیلاء آما لو قدّم مذا 
الجمع بمزدلفة ثم وقف فلا یجوز جممُه السابق۔ 8 

(والزمانُ والمکانُ والوقت) والفرق بین الوقت والزمان: أن الثاني أعم کما 
فضله بقوله: (فاأما الزمان فلیلة النحر) أي إلی طلوع فجر العید (وأما المکان 
فمزدلفة حتی لو صلی الصلاتین أو إحداھما قبلْ الوصول إلی مزدلفة) وکذا بعد 
التجاوٴزِ عنھا إلی منی مثلا (لم یَجُز) أي جمعہ في غیرما (وعليه إعادثھما بھا إذا 


وصل)!'' وکذا إذا رجع. وفي اتلقیح العقول) للمحبوبي: إذا صلی المغربَ في 


یوم عرفة في وقتھا في الطریق أو بعرفات: یجب عليه الإعادةۃ عندھماء خلافاً لأہی 


)١(‏ قولء (وعليه إعادتھما بھا إذا وصل): قال العلامة السید محمد أمین عابدین فی رد 
المحتار؟ عند قول صاحب ڈالتنویر): اولو صلی المغرب والعشاء فی الطریق أو فی عرفاتِ 
أعادہہ ما لفظه: أي آعاد ما صلّی. قال العلامة الشھاوي فی امنسکھا: مذا فیما إذا ذعبٔ 
إلی المزدلفة من طریقھاء ما إِذا ذھب إلی مکة من غیر طریق المزدلفة جاز لە أن یصلي 
المغرب في الطریق بلا توقف في ذلك؛ ولم أجد أحداً صرح بذلك سوی صاحب ڈالٹھایةہ 
واالعنایةا ذکراء في باب قضاء الفوائت وکلام شارح (الکنز؛ أیضاً یدل علی ذلك وھي 
فائدۃ جلیلة اھ وکذا صرح في االبنایةہ في الباب المذکور أیضاً اھ ذکرہ بعض المحشین 
عن خط بعض العلماء. > 








































سو اق 
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یوسف؛ ولو أخرھا عن وقتھا وصلاھا فيی وقت العشاء لا یلزمه الإعادهً بالإاجماع 


یت 


یڈ 


قلت: : ویؤخذ هذا من اشتراط المکان لصحة ھذا الجمع کما مَر وبأتي؛ فإنه یفید أنه لو لم 
یمر علی المزدلفة لزم صلاہُ المغربِ في الطریق في وقتھا لعدم الشرط: وکذا لو بات في 
عرفات؛ فتبّہ اھ کلام ارد المحتارہٴ وذکر نحوہ فيی حواشيی 0البح را 

وقال العلامة طاھر سنبل: قوله اولو صلی المغرب في الطریق؟ أي فیما بین عرفة و 
المزدلفة بعد أن وقف بعرفةء حتی لو کان في الطریق وھو ذاھب إلی عرفة قبل الوقوف 
بھا فغربت الشمس؛ صلی المغرب في وقتھاء وصلی العشاء ولو دخل وقھا في أي 
موضع أیضاً کما یؤخذ من کلامھم: وھل یعیدھما لو وقف بعد ذلك ووصل إلی المزدلفة 
لیاد؟ إن قیل بعدم وجوب الإعادةۃ فوجھه ظامر لأله لا یجب عليه الجمع حین أذاھما ولا 
تأخیرژھما إلی المزدلفة لعدم الوقوف بعرفة؛ وقد سقطا عن ذمتہ والساقط لا یعود؛ وإن قیل 
ہالاعادة فله وجہ حیث أدرك وقتٌ الجمع بالمزدلفة والأول اظھر والٹاني احوط. 

وأما من وقف بعرفة إلی الغروب ٹ ٹم آراد الوصول إلی موضع غیرِ مزدلفة کالعابدیة ونحوھا 
لیبیت بھاء ٹم یقف بالمزدلفة في وقت الوجوب؛ هل یجب عليه الجممُ والوصولْ إلی 
مزدلفة لأجلە؟ هو محل تأمل: ٹم رأیت في االتبیین) ما یفید عدمَ الوجوب: والأاحوط 
وصوله إلی المزدلفة والجمع بھا۔ء لان ما لا یتم الواجب إلا بہ فھو واجب؛ ولعل ھذا 
وج ما قیل: إن بیتوتة جُزء من اللیل ہمزدلفة واجب۔ 


٠‏ کو دآبت الملا علي تع لیہ: ھن فی لمنساد الکیر؛ لماد للملا رحمۂ الله مُعْزباً إلی 


ا العنایة٤‏ أنہ لو صلی المغرب في عرفات 7 فان أناض إلی المزدلفة فيی وقت العشاء 
ینقلب نفلاً ویلزمه إعادتھا مع العشاء في المزدلفة وإن وصل بعد ذلك إلی مکة من 
طریق آَخر لا یمر بالمزدلفة صحت اھ ولم رہ في (العنایة؟ء ورأیت في ‏ منسك؟ الشھاوي 
معزیاً إلی د(الٹھایةہ أنە لو وصل إلی المزدلفة من غیر طریقھا المعتاد أە یصلي المغربّ في 
الطریق؛ وقال بیري في اشرحھا): بأن ذھب إلی المزدلفة علی طریق ضب أو غیرہ. ولم 
رہ في (النھایةہ ولا في اٹھایة الکفایة4 وخطر لي أن العزو وقع فیه تحریف؛ فلعله فيی 
االغایة* فراجعٹھا أیضاً فلم آرہ فیھاء ولعله وَھم سَرّی إلی الناقلین عن ”الٹھایة* و۸ الغایةا 
من قولھما: : ومن صلی المغرب في طریق المزدلفة وحدہ اھ والحال أنه حال من المَمُرب 
لا من الطریق فتامل فإنه محلٌ زلل؛ لا سیما ما ذکرہ بیري؛ وأما ما في (الکبیر فوجھہ 
ظاهر لکن إن صخ اللقل . 

وکثیر من الناس في ھذا الزمان ینزلون إلی مزدلفة من طریق ضب٠‏ وینبغي الجزم بوجوب 
الجمع عليیھم؛ ٹم رأیتا في ‏ مك الفارسي ما یؤیدہ. ٹم رأیت ما نقله في (الکبیرا عن 
(العنایة۷ مذکوراً في آخر ہاب فضاء الموائت؛ وقال فی االدهایةا نحوں فصح ما فيی 
(الکبیر؟ لا عا في ‏ منسك؟ٴ الشھاوي واشرحہ). َ 
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أي بالاتفاقء إلا أنه لا بد أن یقیّد بن صلاہما في مزدلفة, 

(ولا یصلي) أی إحدامما (خارج المزدلفة) أي مطلقاً (إلا إذا خاف طلوع 
الفجر فیصلي) أي فیه کما فيی نسخة (حیث ھو) أي لضرورۃ إدراك وقتِ أاصل 
الصلاۃء وفوتِ وقت الواجب للجمع ولو کان في الطریق أو بعرفات أو منی 
ونحوھاء وھذا بلا خلاف۔ 

وهھنا مسألة مھمة معرفٹھا متعیٔنة وھي أنه لو أدرك العشاء لیلة النحر 
وخاف لو ذھب إلی عرفاتِ یفوئُه العشاۂ:ء ولو اتل بالعشاء یفوته الوقوف؛ 
فقیل: یشتغل بالعشاء وإن فاته الوقوٹ؛ لأنھا فرش عین ووقَٹُھا ضیق متعین 
وتاخیڑھا هن بخلاف فوتِ الوقوف فإنهہ لا حرج علی صاحبه إذا کان عن 
غُذر؛ ویمکدە التداركء فإن الحج وقنه مت متسع إلی آخر العمر؛ مع أن حصول 
الوقوف أمر موھوم أو مظنونء وھذا محقق مقطوعء علی أنە لیس في الشرع أنە 
یترك وصول فرض لحصول فرض آخرہ لا سیما والصلاۂ أم العبادات ولازمةً للعبد 
فی جمیع الحالات. 

وھذا هو الظاھر المتبادرٴمن الأدلة النقلیة والاعتباراتِ العقلیةء وھو مختار 
الرافعي خلافاً للنواوي قدس اللہ سرھما من الأئمة الشافعیةء وبھذا یتبین خسارۂ من 
تفوته الصلوات في طریق الحج أو یؤڈیھا علی وجوو غیر جائزۃ کما هو مبیٔن في 
محلھا۔ 

وذکر صاحب (السراج الوماج) أنه یدع الصلاۃ ویذھبٰ إلی عرفات؛ وکانە 
نظر إلی دفع الحرج بالنسبة إلی المبتلّی بہ في ھذا الوقتء فإن قضاء العشاء أمر 


 <‏ والحاصل: أن من عزم علی عدم المرور بالمزدلفة تلك اللیلة فعليه أن بصلي کل صلاق 
في وقتھاء لعدم استکمال شروط الجمع اھ کلام العلامة طاھر سنبل۔ 

وقد أحببت أن أنقل عبارة (العنایةۂ التي اسنّد علیھا مَنْ ذکر من العلماء إتماماً للفائدة 

ونصھا: إِن مَُنْ صلی المغرب بعرفات یتوثُفُ فإن أفاض إلی المزدلفة في وقت العشاء 

تنقلبٔ صلاته نفلاً ویلزمہ إعادتھا مع العشاء في المزدلفةق وإِن لم بْفْضْ إلیھا بل توجُہ من 

طریق آخر إلی مکة صحخٗت اھ, 
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ِهھلٌ سریم التدارك علی فرض وقوع الأمر بخلاف ما یترتب علی فوت الحج من 
التحلل بأفعال العمرۃ وقضاءِ الحج في العام المقہل؛ فإنه صعب الوصول وشدیڈ 
الحصول؛ ورہما لا یکون لە القدرة بالمجاورة ولا القدرۃ علی المراجعةء ولذا قال 
صاحب االنخبة4: یصلي الفرض ماشیاً مُومیاً علی مذھب مَنْ یری ذلك؛ ثم یقضیه 
بعد ذلك احتیاطاً. وھذا قول حَسَنٌْ وجمعغ مستحسّن؛ خلافاً للمصنف حیث قال: 
دوفیە ما فیها ولم یبین ما فيه ولا فيه ما ینافیەء وینبغي أن یکون ھذا فی حج 
الفرض والنفلء قلت: وھذا متعین فیھماء لن النفل یصیر فرضاً بالشروع في 
إحرامہ إجماعاء وحکم فوتھما واحد اتفاقاً. 

ئم زِبْدٌ في بعض النسخ هنا (ولو لم یُمذڈھما حتی طلع الفجر عادت إلی 
الجواز) انتھی۔ وھو في غیر محله؛ إذ موضعه أنهە لا یصلیھما في عرفات أو في 
الطریق فإنه لو صلاھما في غیر مزدلفة في وقتیھما فإنه یجب عليه إعادثھما فیھاء 
فلو لم یعدھما حتی طلع انقلبت صلاهُ المغرب إلی الجواز بعد ما حُکم علیها 
بالفساد؛ فإن ذلك الحکم موقوف لإیجاب الإعادةء وإلا فقد صلاھما في وقتیھما 
إلا نہ ترك الجممَ الواجبّ عليه. ے 

ٹم اعلم أن تآخیر المغرب والعشاء إلی مزدلفة واجبّ کما صرح بە البزدوي 
ومال إلیه بعض المشایخ واختارہ ابنُٔ الھمام؛ وذھب بعضھم إلی فرضیته کالترتیب 
ہین الفرائض؛ وعليه مشی اکثر الشزاحء لکن الظاھر أن المراد بالفرض هو الفرض 
العَمَليْ هھناء لأنہ ما ثبت بالدلیل القطعي؛ وکذا یجب الترتیب بین الصلاتین حتی 
لو قُدُم العشاء بمزدلفة یصلّي المغرب ٹم یعید العشاء وإن لم بعد العشاء حتی 
طلع الفجر عادت العشاء إلی الجواز. 

(وأما الوقٹ) أي الخاص (فوقت العشاء) أي للصلاتین: لکن علی خلافِ 
في اشتراطەہء ففي اشرح المنظومة) لحافظ الدین: أن المشایخ اختلفوا علی قول 
أبي حنیفة ومحمد فیما إذا صلی المغرب بمزدلفة قبل غیبوبة الشفُقَ؛ فمنھم من 
اعتبر شرط الجواز المکانٌ فقال: یجزئە؛ ومنھم من قال: لا یجوز فکأنه اعتبر 
الوقت والمکان جمیعاء انتھی. وعليه مشی صاحبٔ ڈاالبدائع) فقال فیما إذا صلی 
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فيی غیرھا: قد دل الحدیث علی اختصاص جوازھا في حال الاختیار والإمکان 
بزمان ومکانء وھو وق العشاء بمزدلفةء ولم یوجد فلا یجوزُء ویمّر بالإعادة في 
وقتھا ومکانھا ما دام الوقتُ قائماً. وکذا في (کشف) البزدوي. وذکر :فی 
(المنتقی): لو صلاھما بعد ما جاوز المزدلفة جازٌ. وھو خلاف ما عليه الجمھورے 

وإذا ثبت وجوب ھذا الجمع بالمزدلفة في وقتِ العشاء: فلو صلی المغرب فن 
وقتھا أو العشاء والمغربّ في وقت العشاء قبل أن یأتي مزدلفة أو بعد ما جاوزھا لم 
یجز وعليه إعادتھما ما لم یطلع الفجر في قول أَبي حنیفة ومحمد وژُفر والحسَن: 
وقال أبو یوسف: یجزئہ ولا یعیڈُ وقد أساء لترك السنة؛ ولو لم بد حتی طلع الفجر 
عادت إلی الجواز وسّقٌط القضاء اتفاقاء إلا أنه یأئم لترك الواجب؛ وعن أبي حنیفة: 
إذا ذھب نصف اللیل سقطت الإعادةۃ لذھاب وقت الاستحباب . 


ا ہا 
(فلو وصل إلی مُزەلفةً قبل العشاء لا یصلّي المغرب حتی بدخل وق 
العشاء) صرّح بە غیر واحد في غیر موضع؛ وأما إذا بات بعرفة مثلاً أو تعدی الإ 
منی فیجبٔ عليه أن یصلَیھما في أوقاتھما. نما 
(ویفارٹی هھذا الجِمِمُ چمع عرفة من وجوں: الأول: أن هذا الجمع واجبٔ) 
بخلاف جمع عرفة فإنه سنة أو مستحب) وکان الفارق هو الحدیث السابق''' (الثائي: 


لا یشترط فيه السلطانُ ولا نائبہ) أي من القاضي والخطیب (الثالث : لا یشترط فيه 
الجماعة) أي بخلاف الجمع بعرفة فإنه لا یصخ بدون الجماعة (الرابع: أنہ لا تن لە 
الخُطبة) وھذا مندرج في الشرط الثاني (الخامس: أنه بإقامة واحدة) أي عند من یقول 
به وھو الآکٹر من أصحاب المذھب (بخلاف الجمع بعرفة فإنہ بإقامتین) أي اتفاقاً. ۔ 

(فصل: في البیثوتة بمزدلفة) وھي علی ما في (القاموس): موضع بین 
عرفات ومنی؛ لأنه یتقرب فیھا إلی اللہ تبارك وتعالی؛ أو لاقتراب الناس إلی منی 
بعد الإفاضةء أو لمجیء الناس إلیھا فی زُلَفٍ من اللیل؛ أو لأنھا أأرضُش مستویة 
مکنوسة وھذا أقربٔ: قلت: لکن ما قبله نلمقام انثا : 


.۳۰٣۳ص هو حدیث أسامة بن زید؛ السابق‎ )١( 
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5 وذکر الطحاوي أن للمزدلفة ثلائة أسماء: مزدلفُ والمشعَرٔ الحرام وجَمُع: 
والأصخ کما قال الکرماني أن المشعر الحرامَ فیھا لا عیٹھاء إلا أنه یطلق علیھا 
ضا مجازاء ومنە قوله تعالی فَإا اضر بن عرقّت ٹائگڑرا الہ نک 
لسر اتا لانە آریڈ بە المزدلفةً جمیعھاء لکن ذکر الجزء الأفضل وأراد 
لکل في مطلق العمل فتائل۔ [" ۱ 

(والبیتوتة بھا سنة مؤکُدۃ إلی الفجر) أي غندنا (لا واجبة) أيٰ کما عند 
الشافعي؛ ولا ركنْ کما قاله بعضھم؛ ونسبه صاحبٔ (الھدایة) إلی الشافعي؛ 
والمراد بھا: کون أکثر اللیل فیھا (فیبیت تلك اللیلۃً بھا) أي کَمَلاً لیدرك الوقوف 
بھا فجراً (ویشتغل بالدعاء) أي وغیرہ من الأذکار وتلاوۃ القرآن والتلبیة ونحوھا 
(ہمٹل ما اشتغل بە بعرفة إن تیشٌر لە؛ وینبغي إحیاء هذہ اللیلة) أي (بالصلاۃ 
التلاوۃ والذکر) أي بأنواعہ (والتضزع والدعاء) وھذا مستدرّك؛ ولعل وجہ إعادتهہ 
علیل بقوله (لاٹھا) أي لیلة مزدلفة (جِمعَث شرف الزمان) أي لکونھا لیلة العید من 
و ولیلة عرفة من آخرٌ بل آخر أشھر الحج عند قوم (والمکانِ) أي الحرم عموماً 
والمشعر خصوصاً. ٠‏ 

(ویسأل اللہ تعالی إرضاءَ الحُصوم ولا یتھاوَنُ في ذلك) أي لا پتسامل بل 
ُبالغ بالتضزع إلی الحق تبارك وتعالی لیتخلٌص من مظالم الخلق (فإن الإجاہة 
موعودۂًٗ فیھا) الصواب أن الإجابةً الموعودة واقعةً في وقوف صبحھاء + لما رواہ ابنُ 
ماجة وغیرہ عن عباس بن مزداس: أُن رسول اللہ قلاٍ دعا لأمتہ أي الحاجچین عشیةً 
عرفة بالمغفرة فاجیبّ: ٥إني‏ قد غفرث لھم ما خلا الظّالمَ فإني آَكْذُ للمظلوم من 
قال: أي رَبْ إن شثثت أعطیثٌ المظلومٌ من الجنة وغفرث للظالم) فلم يُجبْ 
غُشٍيْتهء فلما أصبح ہالمزدلفة أعاد الدعاء فأَجیبّ إلی ما سألء قال: فضحك رسول 
اللہ لا آر تال: تبسُمء فقال لە أبو بکر وعمر: بأبي أنتَ وأمي؛ إِن ھذہ لساعة ما 
کنت تضحك فیھاء فما الذي أضْحکَكٌَ أضحكٌ اش سِلك؟ قال: ٢إن‏ عدرً اللہ 
إبلیس لما علم أن الله عز وجل قد استجابّ دعائي وغَفّر لأمتي؛ أَخذً التراب 
فجعل يَحْثُوہ علی رأسە؛ ویدعو بالوَیل والہور فاضحکني ما رأیث من جَزّعہ؛. 














۳٣‏ رشاوہ الساری إلو مناساكک الملا علچ القارن 





(فصل: في الوقوف بھا. الوقوف بھا) أي بعد طلوع الفجر (واجبٌ)''' أي 
عندناء لا سنة کما عليه الشافعي (وشرائط صحتہ شرائط جمع الصلاة) أي من 
تقدیم الإحرام والوقوفِ بعرفة والزمانِ والمکانِ والوقتِ؛ إِلا أنه لا فرق ھنا بین 
الزمان والوقتٍء بخلافه مناك علی ما سبت'' (وأول وقته طلوعغ الفجر الثاني) آ 
ظھور الصبح الصادق (من یوم النحر) أي الأول (وآخْرُہ طلوغ الشمس منە؛ فمن 
وَلٌف بھا قبل طلوع الفجر أو بعذ طلوع الشمس لا یعتذ بہ) وھذا واضحٌ. 

(وقدر الواجب منە ساعةُ ولو لطیفةً) أي قلیلة ولو لحظةً أو لمحة (وقدر 
السنة امتدادُ الوقوف) أي من مبدإ الصبح (إلی الإسفار جدا) أي إلی الإضاءة بطزیق 
المبالغة بحیث تکاد الشمسُ تطلع. 

(وأما رُکنہ) أي رکنْ ھذا الواجب (فکَيئُونته بمزدلفة) أي دون غیرھا کوادي 
محسر (سواء کان) أي وقولہ (بفعل نفسہ؛ أو بفعل غیرہ بان یکون محمولاً بأمرہۂ 
او بغیر أمرہ وھو نائم أو مغمی عليه أو مجنون أو سکران؛ نَوَاہُ) أي الوقوف (ار 
لم ینوء عَلم بھا) أي بالمزدلفة أنھا محلْ وقوف (أو لم یعلم)۔ 

(ولو ترك الوقوف بھا ناقم) الأرلی: بن دفع (لیلا فعليه دمٌ) أي ٌ ات 
الواجب (إلا إذا کان لعلة) أي مرضِ (أو ضعفِ) أي ضعف بئیة من کبر أ و صفر 
(أو یکون) أي الناسكُ (امرأةً تخاف الزحام'' فلا شيء عليه؛ ولو مر بھا في وقتہ) 


٠ قولە (الوقوف بھا واجب): أي في حن من یُمکنە الوقوٹ؛ وأما من لم یمکنه ذلك‎ )١( 
أُدرك عرفةً في آخر وقتھاء فلم یمکنہ الوصول إلی المزدلفة قبل طلوع الشمس؛ ٭ فینبغي أن‎ 
َلْقُط عنە بلا شيء؛ کما بسقط عله وقوف عرفة نھاراً. قال الشیخ فی امنسکہ): دا‎ 
من تعزرٌض لذلك؛ ولکنە قیاسٌ ظارٴ؛ لأن کل واحد منھما واجبٌء والعذر فیھما واحد؛‎ 
قاله فيی شرح مناسك (الکنزۂ اھ حباب.‎ 

)٢(‏ انظر (ص۲۹۱)۔ 

١طبحملا٢ الکافي؛ وأطلقه في‎ ٢ قولہ (أو یکون امرأة تخاف الزحام): کذا قیٔدہ بالمرأۃ في‎ )٣( 
وہالکرمانيی؛ حیث قال: أو کان یخاف الزحام اھ وسیأتي التعميمُ في کلام الشارح رحمه‎ 
الله حیث قال عند قول الماتن فی ہاب الجنایة فی وقوف مزدلفة: ٭ أو کانت امرأہً تخاف‎ 
_ أو نحوھا من نفوس الرجال اھ حباب.‎ :٤ماحزلا‎ 





-7٦‏ تح ہے چا سد 
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أي وقت وقوفه (من غیر أن یبیٹَ بھا) صوابہ''': من غیر أن یمگٹٗ فبھا (جاز) 
أي وقوفه (ولا شيء عليه) لأنه آئی برکن الواجب: وھو حصول الوقوف ضِمٰن 
ہرد کال خرتہ الا ھاطافی رایة مابعاد راہ 

(ولو وقف بعد ما أفاض الإمامُ قبل طلوع الشمس) ظرف لوقف لا لأئاض 
(او دقع قبلہ) أي قبل الإمام بعد أن وقف بعد الفجر (أو قبل أن یصلّي الفجر) أي 
فیہ (أجزأہ ولا شيء عليه) أي من الدم والکفارۃ (وأساءَ لترکه الامتدادً وأداءَ الصلاۃ 
بھا) وکذا لترکە الإفاضةً مع الإمام منھا۔ 

(وأما مکانٔ الوقوف فجره من أجزاء مزدلفۃً أي جزء کان) لکن الموضع 
المسمٰی بالمشعر الحرام أفضلٌ اأجزائہ لوقوفہ گل بہ (والمزدلفةٔ کلّھا موقف إلا 
وادي محسًّر) بکسر السین المشددةۃ. 

(وحذ المزدلفة ما ہین مَأزِنَيٰ عرفة) أي مَضٍیق طریق عرفة (وثْزنیْ محر 
یمیناً وشمالاً من تلك الششعاب) أي الأودیة (والجباِ) وکذا التلال (ولیس المأزمان 
ولا وادي محسٗر من المزدلفة: وطولّ مزدلفة قیل: مبل؛ وقیل: میلان: وأولٔ 

ست ۹ من القُزن) أي أعلی الجبلع (المُشرِف من الجبل الذي علی یَسَار الذاھمب 

إلی 0 

(فصل) أي في آداب الوقوف بمزدلفة (فإذا انشیٌ الفجر) أي فَلَقَ الصبخ 
(یُستحب أن یصلي الفجر بِفَلس) بفتحتین: أي بشائبةِ ظٌلمةِ من آثار اللیل من غیر 
إسفار لما ورد من فعل قٍلٍ بھا ھکذاء فھو مخصوصٔ من قولہ ل: (أسفْزڑوا 
بالفجر فإنه أعظمُ للأجر؛ ولعل وجە تعجیلھا فیھا تَفرُعه للوقوف بھا والاستعداد 
للنزول إلی منی (مع الإمام) أي الخلیفة أو غیرہ من الأئمة. 





(١۱‏ قوله (صوابه إلخ): لا یظھر لە وج فإنه یقتضي أن عبارۃ المتن خطأء ولیست کذلك: 
فکان الصوابٔ ترك الصوابِ والتعبیر بالأولی اھ حباب. 

)٢(‏ قوله (وأول محسٗر): لم یذکر آخرّہء قال الشیخ حنیف الدین الرشدي في اشرحہہ لهذا 
الکتاب: وآخزہ أولٌ منی؛ وطوله میل وقیل: محسٗر خمس مثة ذراع وخمسٌ وأربعون 
ذراعاً اھ حباب. 











۳۲ إرشاو الساری إلی مناسك الملا علخ القارچ' 
ہس ستےتےشےش سس شٹسےصسشحہ سس شس ہہ ٴ ہہ تں 

(وإن صلّی فرداً جاز. فإِذا فرغ منھا فالمستحبٔ أن باني الإمام والناسٰ) اي 
عمومُھم (المَشْعَرَ الحرام) أي إن لم یصل فيه (وھو جَبّل زم الذي عليه بنا الیومء 
وبقف مستقبل القبلة والناسٔ وراءہ) أي خلف الإمام أو یہ آن تار (والأئضل ِ۰ 
یقف علی جّیّل قُرٌح إن أنکنە وإلا فتحنہ أو بئربہ). 

فيی (القاموس): ۱ می4 الحرامُ وتکشر میمُه: موضمٌ ہالمزدلفة وعلیہ؛ بنا 
الیومء ووهم من ظنه ججبیلا :بقرب ذلك البنای انتھی. وفي (الکشاف٤:‏ جت 
کت ٤‏ وہُو الحْبیل اق یقف عليه تی بی المِیْقَدَۃ 2 6و 
کل تد رت مزدلفة. وفي القاموس؛ یھر 
بالمزدلفةء وال أعلم. 27ھظئ 

وأما ما یزعمه العوامْ أن من طَلّع إلی سطح البناء فيەء وِنَرّل علی رأسهہ من 
دَرّجة فيی وسط ھنذا البناء إلی أن یخرج من أسفله: غفر لە ما کان عليه من تل 
النفسن ونحوہ؛ فھو باطل لا أصل لە؛ ہل الواردُ في ھذا اٹ أن الله تعالی یعلُ 
لعبدہ حقوقٰ العباد إذا کان عمئُە مقبولاً: - 


(ویٔستحب ان یدعو ويكبّرٌ وبھلّل ویحمد الله تعالی 0 ,مم 


النبي گا ویکٹز التلبیة ویرفعَ یدیە للدعاء بَسْطاً) أي مبسوطتین (یستقبل بھما وجھع 
ویذکر اللہ کثیراً ویسأل اللہ حوائجه. ولا یزال کذلك إلی أن يسْمْر جدا) أي إسفارا 
کثیراً (وھو) أي علی ما رُوي عن محمد في حذہ: (ان بیقی من طلوع الشمس قَدرٌ 
رکعتین أو نحوٰہ فِمَِذْفَع) أي ھذا بطریق التقریب (والأئضل أن یکون وقوله بعد 
الصلاة) أي فلو وقف ولا ٹم صلی مُسْفراً جاں واللہ أعلم. 

(فصل: في آداب التوجّه إلی منی. فإذا فُرَّغ من الوقوف) أي من وتوئ 
مزدلفة (وأْسفَرٌ جداً فالسنة أن يُفیض مع الإمام) أي مع إفاضتهہ (قبل طلوع الشمسا 
وأما ما فيی (مختصر القُدوري٢:‏ 8100 أآفاض) فمؤول بمعنی قُرْبَٗ 
طلوغھا. وفي افتاوي السراجیةا: ثم بأتي إلی منی قبل طلوع الشمس أو حینَ 





[رشاید الساری إلو مناسلك الملا علي القارو ۲۰۰۳ 


طلوعھا أو بعّھا کیف یتیشٌر؛ قال المصنفُ في (الکبیر): وھذا خلاف ما تقذُم 
إلا أن یراد به الجوازُ فلا خلاف. أقول: ولا منافاة في کلامه: لأئە أراد: إذا 
أفاض قبل طلوع الشمس من المَشْعر فیأتي منی بحَسّب ما تیشر؛ سواء کان قبل 
طلوع الشمس أو حین طلوعھا أو بعدھا. والحاصلٴ: ان الإفاضة علی وجه السنة 
ارہ یھ اتا سو فی الورارن حتی لو طلعت الشمسٔ عليه وھو 
بمزدلفة لا یکون مخالفاً للسنة , 


(فإن تقدم علی الإمام أو تأئحر عده جاز) أي ولو لم تکن الإفاضة معه (ولا 
شيء عليه وکذا لو دقع بعد طلوع الشمس) سواء أفاض معه أم لا لا بلزمة 
شِيء: وبکون مُییئاً) لترکه السنة. والحاصل أن الإفاضة مع الإمام من مزدلفة 
سن بخلاف الإفاضة معه من عرفة فإله واجب. 

(فإذا َقع) أي أفاض (فلیکن بالسُکینة والوقار شِعازہ) أي دآبہ وعادنہ 
(التلبیة) أيی کٹرئہ (والأذکاڑ, فإذا بلغ بن مُحَسْر) أي أولَ وادِ بە (أسرع قدر رَمیة 
خجْر إن کان ماشیاء وحرّك دابئّه) أي للإسراع (إن کان راکباً) وھذا یستحب عند 


الأئمة الأربعةء فقد روی أحمد عنٌ جابر أن النبي پل أرضَمَ في وادي محسًرہ أي 
أسرع؛ وفي (الموطا؛: أن ابن عمر کان یحرّك راحلتہ في محسًر قدر رمیةِ حَجّر۔ 
وسُمٌي بذلك لان فیل أصحاب الفیل حَسّر فيه أي أعییء وقیل: لأن إبلیس وقف 
فیه متحشرأء ویسمی وادي النار لأن رجلا اصطاد فیه فنزلت عليه نار فأاحرقته. 
کذا ذکرہ المحبٔ الطبري. وبقول في مرورہ: اللھم لا تقثلنا بغضبك ولا ٹُھلکنا 
بعذابك وعافِنا قبل ذلك ۔ 
(ثم خرج إلی منی سالکاً الطریق الوسطی التي تخُرج إلی العَقبة) أي إن تیشٗر 
(فصل: في رفع الحَصّی. یستحبٔ أن یرفع من المزدلفة سبع حصیاتِ مثل 
الئُواة أو الباقلاء وھو المختارً) وقیل: مثل بُنْدُقَة المُوس؛ وقیل: مقدار الجنٗصة 
(يّْمي بھا جمرة العقبة) أي في الیوم الاول (وإن رَقع من المزدلفة سبعین حصاةً أو 
من الطریق) أي طریتِ مزدلفة (فھو جائژ وقیل : مستحب) أي أَخذُ السبعین علی ما 














ٹوس إرشاو السارق لی مناسك الملا عل القارو 
ے۔سسسسسعسےسےہہ سکم _۔_ہم. _ں _۔ کہ ڑ 
ذکرہ بعض المشایخ؛ لکن قال الکرماني: وھذا خلاف السنف ولیس مذھبنا. وما فی 
ا(البدائع) واالإسبیجابي) واالتحفة) من أنه یأخذ حصی الجمار من المزدلفة أو من 
الطریقء قیٹبغي حمله علی الجمار السبعة سس 
التقاطٔھا من قَوَارِع الطریق ۔ ۔ وکان ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھما یأخذ الحَصّی من 
جَمع. . وکذا ما في (المحیطہ واالکافي؛ أنەه یاخذ الحضی من قوارع الطریق . نتم 
جمھور الشافعیة علی آنه پلتقط لیلاّ وقال البغويی ٹھارا لحدیثٹ وُرد فی 


(ویجوز أخذھا من کل موضع) أي ہلا کرامة (إلا من عند الجمرۃ) أي فإنه 
مکروہ؛ لن جَمّراتھا الموجودۃً علامۃً ُنھا المردودۂء فإِن المقبولة منھا تُرفع لتثقیل 
میزان صاحبھاء إلا أنه لو فعل ذلك جاز وُر وقال مالك: لا یجوز. وفي 
(الھدایة4: یأاخذ الحصی من أي موضع شاء إلا من عند الجمرۃة؛ فإن ذلك یکرہ. 
قال ابن الھمام: فأفاد أنہ لا سُنَة فيی ذلك یوجبُ خلافُھا الإساءة (والمسجدِ) أي 
مسجد الخیف وغیرہ؛ فإن حصی المسجد صار محترماً یکرہ إخرائجہ خصوصاً 
بقصد اہتذاله (ومکانِ نجس: فان فعل) أيی کُلا منھا (جارً وکُرہ) قال في (الفتح): 
وما هي إلا کراهةُ تنزیه. : 

(ویکرہ أن یأاخذ حَجُرا کبیراً فیکُیرہ صغاراً. ولو أخذھا) أي السہعة وغیرھا 
(من غیر مزدلفة جارً بلا کرامةء ولو رمی کباراً أو نجساً جاز مع الکراهة؛ ونب 
غسلُھا) أي یستحب أن بغسل الحصاۃ مطلقاًء والل أعلم . 


(باب مناسك منی) 


اعلم ان مِنی شٍغبٔ طولە میلان؛ وعرضٔه یسیر؛ والجبال المحیطة بھا ما 
أُقبل منھا عالیةً فھو من مئی؛ ولیست الققَبةُ منھا''. (فإذا آئی منی یوم النحر) أي 





)١(‏ قوله (ولیست العَقَبة مٹھا): عزاہ في (البحر؛ إلی الأزرقيی؛ واعترضه الع بن جماعة بأنە لم 
بقل أحد إِن جمرۃ العقبة لیست من مئی؛ کیف وقد قالوا بأن رمیھا تحیةُ منی اھ ویژیذہ 
قوله عليه الصلاۃ والسلام: : لإن أول تُسُك بمنی أن ترمي ثم تذبح ثم تحلق؟ اھ حباب. > 








زرشاد الساری إلو مناساكد الما علي القارو ۰ 





بعد الوقوف (تجاوَرٌ عن الجمرۃ الأولی) وھي التي تلي مسجد الخیف (والثائیة 





> أقول: قال في ارد المحتار؛ عند قول المائن اورمئ جمرۃ العقبة؛ ما نصه٭: : ھي الٹ 
الجمرات علی حد منی من جھة مکة؛ ولیست من منی؛ ویقال لھا: الجمرۃ الکبری والجمرۃ 
الأخیرۃ۔ انهُستائي؛ اھ وقال الإمام النووي في (الإیضاح؛ : اعلم أن حد منی ما بین وادي 
محسُر وجمرة العقبةء ومنی شِغب طوله نحو میلین وعرضه یسیر؛ والجبال المحیطة بە ما 
أقبل منھا عليه فھو من منی؛ وما دبر مٹھا فلیس من منی؛ ومسجڈُ الخیف علی أَقل من میل 
مما یلي مکة؛ وجمرۂ العقبة في آخر منی مما یلي مکة؛ ولیست العقبة التي تُُسّب إلیھا 
الجمرة من ملی وھي الجمره التي بایم رسول الل گل الأنصار عندھا قبل الھجرۃ اھ. 
قال العلامة ابن حَجّر الھیتمي في 9حواشیہ4: قوله: اوجمرهُ العقبة في آخر منی؛ ظامزہ أُن 
الجمرة من منی؛ وھو ما اعتمدہ المحب الطبريء وزعم أن خلافہ الاتي لم بُنقل عن 
أحد واعتمدہ أیضاً ابن جماعة؛ وزعم أن قولھم: 8 إن رمیھا تحیۃُ منی؛ یستلزم کون 
مٹھا. ولیس کما زعمء إذ لا استلزام؛ ألا تری أُن الطواف تحی البیتِ وھو خارمجُه بل لا 
یصخ داخله؛ لکن صریخَ قول المصنف قبل ذلك: 9 حذُ منی ما بین وادي محسُر وجمرةۃ 
العقبة: أن جمرۃة العقبة لیست من منی؛ وھو ما نقله في (المجموع عن الأزرٹي 
والأاصحابِ واعتمدہ؛ فقال: قال الأزرقي والأصحابْ في کتب المذھب: حذُ منی ما بین 
ا جمرۃ العقبة وواديی محسٗر؛ ولیست الجمرۃُٔ وواديی محسّر من ملی اھ. 
وبه یعلم أُن المذھب الذي لا محید عن اعتمادہ أن الجمرة لیست من منی؛ وکلامُ الأزرقيی 
هو العمدۂُ في ھذا الشأن باتفاقھم صریخٌ فیه حیث قال: دُزْع ما ہین جمرة العقبة ومحسٰر 
: سبعة آلاف ذراع ومثتا ذراع اھ وتبعه علی ھذا غیرہ وھو یرڈ علی المحب قولە: الم 
ُنقل عن احد أن الجمرة لیست من منی) ووجۂُ رہ ما تقرر من الاتفاق علی أن الأزرقي 
هو العمدۂُ فی ھذا الشأنء وقد علمث أن عبارته مصرحة ہأنھا لیست من منی؛ وأن غیرہ 
تبعه علی ذلك؛ ولعل المحبٔ سَهَّا عن کلامه ھذاء وإلا لم یَسَمْۂُ قولہ: ہلم یُنقل عن 
أحدہ لا سیما مع قول الأزرقي عن عطاء أن ابن جریج قال لە: أین منی؟ قال: من العقبة 
إلی وادي محسر وفي روایة الفاکھاني عنە: حذٌ منی راس العقبة مما یلي مئی إلی 
محسُر. وھما صریحان في خروج الجمرة عن منی؛ وبە یزداد التعجبٔ من قول المحب: 
الم ینقل عن أحد8. : 
فإِن قلث: قد غُلم مما تقرر تناقض کلام (الإیضامح) إذ قوله أولا: ہما بین وادي محسّر 
وجمرة العقہةہ یناقض قولَه آخراً: ہجمرۂ العقبة في آخر منی؟؟ قلثُ: یتعین فراراً من 
التناقض ولیوافق کلامّه في (المجموع الذي نقله عن الأصحاب تأویلُ قولە: هفي آخر 
منی؛ أي في تُرب آخرھاء أو المراد: الآجْرُ في الظاھر لا الحقیقة اھ کلام ابن حجر رحمه 
اللہ تعالی۔ َ‫ 

















إلی جمرة العقبة وھي التي تلي مكة) أي جانبھا (من غیر أن یشتغل بشيء آخر قبل 
رمیھا بعد دخول وقتھا) وھو أول الفجر جوازاًء وبعد طلوع الشمس استحبابا 
وبعد الزوال جوازاء وفي اللیل کراهة . 

(ویقف) أي حیث پُری موقع الحَصّاۃة (في بطن الوادي) أي من أسفله لا 
أعلاہ (ویجعل منی عن یمینە والکعبۃً عن یسارہء ویستقبل الجمرة؛ ٹم یرمیھا بسبع 
حصیات) أي متفرقات واحدۃً بعد واحدۃ (يکبّر مع کل حصاةء ویدعو) فیقول: 
بسم اللہ اللہ أکبر رَغماً للشیطان ورضاً لارحمن؛ اللھم اجعله حجاً مبروراً وسعباً 
مشکوراً وذنباً مغفوراً (ویقطع التلبیةً ہأولھا) أي بأولِ الحصّیات. 

(وکیفیة الرمي) أي المستحبهُ وإلا فاختیار مشایخ بخاری أنە کیفما رمی جا 
علی ما فيی (المرغیناني) (قیل): وھو الذيی ذکرہ صاحب االھدایة) وقال شارح 
(المجمع): هو الاولی (أن یضع الحصاةً علی ظھر إبھامہ الیمنی ویستعینٌ علیھا) 
أي علی رمیھا (بالمسبُحة) أي بإمساکھا (وقیل): : وھو الذي صرح بە في (الٹھایة؛ 
واالفتح٤‏ وغیرہ (یأاخذُ بطرفي إبھامہ وسَبّابتہ) الأولی : مسبٔحتہ (وھو الأصخ) لأنہ 
الأیسر والمعتاد عند الآأکٹر (ومذا) أي کل (بیانُ الأولویةء وأما الجواز فلا یتقید 
بھیئة) أي کیفیة دون أآخری (ہل یجوز کیفما کانء إلا أنە لا یجوز وضع الحصاۃ 
ویجورُ طرخُھا لکنہ خلافٔ السنة). 


(والأفضلُ رمي جمرۃ العقبة راکبء وغیرھا) أي ورمیُ غیرھا (ماشیاء ولو 


> (فائدة) فيی منی خمسٔ آبات؛ أحدھا: أنّ ما قُہل من الحضیات يُرفع . والثانیة : انساغھا 
للحجیج مع فہقھا في الأعین. والئالثة : : کون الجدأة لا تُحْططف منھا اللحم. والرابعة: 
کو الذباب لا یقع في الطعام وإِن کان من شأنە أن لا بفكُ عنە کالعَسّل والسکر۔ 
والخامسة: قلة البَُوض بھا. وقد نظمھا بعضھم فقال: _. 
وايٴ نی خمس فمنھا: انسائ مھا لحجاج بیتِ ال لو جاوّزوا الحدا 
وسنغ حجذأؤِ حَطفْ لحم بارضها اک پک تا 
وکوه ذبابِ لا بعافبْ طُعمَبا ورفَمُ حَصّی المقہولِ دون الذي رڈا 
اھ (منحة الخالق) بإیضاح . 





زرشاود الساری إِلو مناساك الملا علو القارو ۳۷ 





ری من فوق العقبة جاز) أي أجزأء (وکِرٰۃ) لأئہ خلاف السئّة إلا من غُذر 
(ویمتحب أن یکون بینه) أي ہین الرامي (وبین الجمرۃ) أي موضع وقوع الحصی 
(خمسة اذرع فاکٹر) لان ما دونھا وضع وھو غیر جائز أو طرحٌ وھو خلاف 
السنةء وفيی االفتح): وما قُذر بە بخمسة أذرع في روایة الحسن؛ فذاك تقدیزُ انل 
اکر ماش اق سر2 
راف (ويِسَی أن یکبٔر مع کل حصاؤ) کما سبق (ولو سَبٔح أو مَلّل أو آتی بذکرِ 
غیرھما) کالتحمید والتمجید وسائر اأُذکارہ سہحانہ (مکان النکہیر جا ولو ترك 
إِلذکر) أي رأساً ورَمّی بالغفلة عن المولی والاشتغال بأمور,الدنیا (فقد أساء) أي 
لترکه سُلَّة المصطفی . 
.... (ویستحب الرمیٔ بالیمنی) أي وحدھا (ویرفع یذّہ حتی بُری بیاضٔ إبطه) کما 
صرح بە في !النخبةٴ (وإذا فرغ من الرمي لا یقف للدعاء عند ھذہ الجمرۃ في الأبام 
رکلھاء بل ینصرف داعیاً) ولعل وجهە عدم الوقوف للدعاء ھنا علی طِبٔق سائر 
الجمرات تضییى المکان ومزاحمةُ أھل الزمان (ولا بَرمي یومثِ غیزھا) أي سری 
جمرة العقہة من الجمرات؛ وسیأتي ٭بان أحکام الرميی وشرائطه وواجباتِہ فی فصل 
علی جذۃ'' ۔ 

(فصل: في قطع التلبیة. بَقُطع التلبیةً مع أوْلِ حصاۃ یرمیھا من جمرۃ العقبة 
في الحج الصحیح والفاسدِء وسواء کان مُفرداً) أي بالحج (أو متمتعاً او قارناً) 
وھذا هو الصحیخخ من الروایة علی ما ذکرہ قاضیخان والطرابلسي (وقیل: لا بقطع 
إلتلبیة إلا بعد الزوال) کما في (المحیط١‏ ولعله محمولْ علی من لم يَرم قبله فإن 
السنة فيی حقه أن یرمي قبل الزوال فله أن یلبي قبل رمیەء بخلاف ما بعد الزوال 
فانه حُرّج وق السنة للرمي فیقطع التلبیذء وإلا فیلزمُ أنەه إِن لم یزم مطلقاً جاز لە 
التلبیةً إلی آخر عمرہ وھو بعید جذَآ. ئم رأیتِ أنە مبني علی روایة أبيی یوسف 


00 انظر ص٣٤٤٣۳.‏ 

















إرشاجہ الساري إلو مناساك الملا گلو القارن 
ججمجبہزجمووجسمسسلستتشعشاشاشسسشستھسھستھ 
وأما ما نقله شارح (المجمع) عن (المحیط) أن القارن یقطع حینَ یأخذُ في 
الطواف الثانی لأنہه یتحلل بعدہ: فیتعین لہ علی أن المرادَ بە القَارنُ الڈیي فاته 
الحجء لما في (الحاوي) قال محمد: فائٹ الحج إذا تحلل بالعمرة ة یقطع التلبیةً 
حیث یيأخذُ في الطواف؛ وإِن کان قارناً فاله الححٔ یقطع التلبیة حیث یأخذ في 
الطواف الثاني . کا 


(ولو عَلَّق قبل الرمي أو طاف قبل الرمي والحلقِ والذبح فُطعها) أي فطع 
التلبیةء أما بعد الحلق قبل الرمي فبالاتفاق وأما بعد طواف ا2 ا 
کا ا ا ا ووي عن أبي یوسف أنە يلبي ما لم یحلق 

أو لم تژُل الشمس من یوم النحر فھذا یؤید ما قررناہ سابقاً, ت 

(وإن لم یرم حتی زالت الشمس لم یقطفھا حتی یرمي إلا أن تغیب الشمسُ 
یوم النحر فجینئذ یقطمُھا) وھذا مروي عن أبي حنیفة وکأنە رضي اللہ عنہ راع 
جانب الجواز في الجملة وإن کان فاتہ وقت السنةء وعن محمد ثلاث روابات 
فظاھر الروایة کأبيی حنیفةء وروایۂ ابن سس یت : قطٔع التلبیة ٹا فرب 
الشمس من یوم النحر وھو روابغُ الحسن عن أبيی حنیفة وروایڈً مشام:۔إ 
مضت أیامٌ النحر ذکرہ فی فيی (البدائع٢‏ وغیرہ. کذا فی (الکبیر؛ ت. 
الروایتین المذکورتین عن أبي حنیفة؛ وأیضاً تقبید الحکم بِمضِيْ ایام النحر دون 
ےت إذ وجە التأخیر هو بقاۂ وقت القضاء: اللھم إلا أن یقال: 

مُضٍِيْ أیام النحر أول جواز النش فلا معنی لجواز التلبیة بعدہ. 5 

(ولو ذبح قبل الرمي؛ فإن کان قارناً أو متمتعاً قُطع) أي العلبِيةً (وإان کان 
مفرداً لا) وھو ول أبيی حنیفة وروایة عن محمد وروی عن ابن سَمَاعة عن 
محمد : أنه لا یقطع ۔ 

ا" : في الذبح. ہب کت رٹ 
تر ےت ےت 
ویحلق) فلو عَلَق فذّبخ لا شيء عليه (وإن کان قارناً أو متمتعاً یجبُٔ عليه الذبح) 








زرشاد السارق إلو مناسك الما علي القارو ۹ 
--سستتتصص ضس سیت 9ٹ لٹ سس ٹیں ٹس سا 
أی إن قٌیٍر علی قیمتهہ أو علی ذبیحته (وإلا فالصوغ) أي فصیام عشرۃ أیام علی ما 
سبق؛ فلو لم یصم الثلاثةً أو صام عند عَجزہ ثم فُیر علی الذبح تعیّن عليه الذبحْ 
(وتقدیمُ اللبح علی الحلق واجبٔ علیھما) أي حینثذ (ومستحَب للمفرد) أي مطلقاً. 

(والأفضل أن یذبح بنفسه إن کان یُجسن ذلكء وإلا یُستحب لە الحضور عند 
الذبح؛ ویدعو قبل الذبح أو بعدہ) فیقول: ٭رَجّھَتٌ مَجھی لی ظطر الکاوي 
بالکک عَییقا)ہ إلی قوله: فإوَم آنا یرک الثُلِِْں ٭. اللھم تقبٔل مني مذا النسكَ 
أو هھذہ الأضحیق واجعلھا قُرباناً ل وجھك وعظُم أجريی علیھا (وبٔکرہ الدعاء بین 
النسمیة والذبح؛ ولا یحتاج إلی النیة عند الذبحء وتکفیه النیةُ السابقة). 

(وکلما کان الھدئ أعظغ) أي میئةً أو اکٹر قیم؟ُ(وأسمن فھو اأفضلٌء 
وبستحب کوىُ الشاۃ بیضاءَ وقیل: قوائمھا ورأسھا أسودُ وسائرھا أبیضْں) وتمامہ 


يُعرف فی باب الأضحیۃ!'۶. 


(ویستحب أن یکون مَذْبَخْھا ومَنْحرٰھا مستقبل القبلة) وأن تکون شَفْرله حاذۂً 
غایهً الجدةء وبَحْفِر حفرۃً في الأرض لدمھاء ویشذ ثلاٹ قوائمھا یدیھا و(حدی 
رجلیھاء ثم یستقبلُ القبلة والشفرٌ في یدہ علی هیئة إحرام الصلاۃء ویقول ما 
تقدمء ویأخذ مقدمة الھدي بیدہ 8 التي ینظر بھا إلی الذابحء ثم 
بأاخذ الشفرة بیدہ الیمنی ویضخْھا علی مَذٰبحه أو مَنْحرِہ؛ ویمر الشفرۃ 0 
ویسمّي اللہ تعالی حالة وضع الشفرۃِ ةٍ والإمرار فیقول: بسم اللہ والل أکبر؛ وعن 
شمس الأئمة یکرہ مع الواو؛ ویقطع العروق الأربعة أو الأکٹر منھاء فإذا قُطع خُل 
قوائمە ثم یقوم ویدعو بالقّبُول لە ولکافة المسلمین. 

(فصل: في الحلق والتقصیر) قذم الحلق لأنه أفضلُ وفي میزان العمل أَثقلء 
ولتقدیمہ في قولہ تعالی: ٭لنَ روک مَمتََنَ ولفولہ گلة: ہاللھم ارحم 
المُحَلْقین؛ قالوا: والمقضرین؛ فأعاد وأعادواء حتی قال في الثالثة أو الرابعة: 





.٦٦٦ص انظر‎ )١( 





۱ 





واالمقضریناء لا سیما واللفظ لە إیماء إلی مس مو سک الذی 
ھو زینڈُ عند العرب بالوصف الکٹیرں وھذا فی حق الرجل“َ آما المرأة فلیس:لھا۔]لا 
التقصیر لما سبق من أن حل رأبھا مُللَة کخلق الرجل اللحیڈ*؟“. : نشم 


(فإذا فرغ من الذبح خَلَق رأآسە''' ویستقبلٔ القبلة للحلق؛ ویبدا بالجائب 
الأیمن من رأأس المحلوق؛ هو المختار) کما في امنسك) ابن العَجُمي واالیح؛ 
وقال في !النخبةا: وھو الصحیح؛ وقد روي رُجوع الإمام عما ثَئًل عَلْ 
الأاصحابُٰ؛ لأنه قال: اأخطأثُ في الحج في مواضع کذا وکذاء فذکر منە البٔداءۂ 
بیمین الحالقء فصخٌ تصحیخ قوله الأخیرہ واندفع ما هو المشھور عنه عل 
المشایخ : أُن المعتبر في البداءة يمینُ الحالقء فیبدأً بشفه الأیسر من المحلوق. ولو 
وقف الحالیٔ من وراء المحلوق حال کونھما مستقبلینِ لاجتمع الابتداۂ ہیمین 
الحالق والمحلوق؛ وارتفع الخلاف؛ ویبقی الحال علی الوجه الأکمل؛ نعم إذإ 
تعذر ھذا الجمع فلا بذ من الترجیح؛ ولعل ھذا ھو سبب تردد الإمام مع اطلاعه 
علی ما وَزد عنہ عليه الصلاۃ والسلام حیث نُظٌر إلی أن القَبامُنْ مل هو معتبرِ 
باللسبة إلی الفاعل أو المفعولیٴء والمتبادَر هو الأول: فتائل. 

قال في (الفتح) بعد ما ذکر حدیثگ حلق النبي ھا : وھذا یفید أن السنة في 
الحلق البٔداء٤ُ‏ بیمین المحلوق رأسه وھو خلاف ما ذُکْر في المذھب؛ وھ 
الصواب؛ وقال السروجي: وعند الشافعي یبدأ ہیمین المحلوق رأسەہ وذکر کذلك 
بعض أصحابنا ولم يَعْرْ إلی أحدء والسنة أولی: وقد صح بُداءۃ رسول اللہ ُ 
بش رأسە الکریم من الجانب الأیمن: ولیس لأحد بعدہ کلام وقد کان یحب 
التيامُنٌ في شأنه کلە؛ وقد أخذ الإمامُ بقول الحَجّام ولم ینکرہ؛ ولو کان مذھبه 
خلافه لمَا وافقه. قلت: لعلە لَمَا کان متردداً في القضیة وفي القول بالأرجحیّة 


.۱٦٢١ص انظر ما تقدم‎ (١) 

(۲) وله (حلق رأسه): فَیّد بہ لأن الحلق ونحوہ لا یکون محللا إلا إذا کان فی الرأس لوجوبە 
باللص؛ آما لو حلق من باقيی شعر جسدہ فلا یحل بذلك وعليه الکفارة في الأصحء کذا 
فيی اشرح الکنزہ اھ حباب۔ 








إزشا الساری إلو مناساكک الملا علي القاری ۳۲ 


ورای فعل الحجام علی وجه رو الموروثِ من زمنہ عليه الصلاةۃ او إِنقاد 
لە نی ذلك المقام واعترف عنه بخطكئه فیما وقع لە من خلافه في المرام: والل 


سبحانه اأعلم. 


ثم إذا راد الحلق یُستحب أن پُیض الماۃ علی ناصیته (ویدعو) أي عند 
الحلق فیقول: الحمد لل علی ما ھدانا وأنْعَمَ علینا وقضی عنا لُسُکناء اللھم ھذہ 
ناصیتي بیدك فاجِعَلُ لي بکل شعرۃ نوراً یوم القیامةء وامخُ عني بھا سیئدٌء وارنم 
لي بھا درجة في الجنة العالیةہ اللھم بارك لي في نفسي وثقبْل مني؛ اللھم اغفر لي 
وللمحلَّقین والمقضرین یا واسع المغفرة؛ آمین (ویکبّر عند الحلق وبعدّہ) ولعل 
وجہ التکبیر کوئُہ في أیام التشریق (ویدعو لە ولوالدیه ولمشایخەہ) لأنھم في معناھما 
لعموم التربیةء ورہما یکونون أولی منھما لخصوص تربیتھم في الأمور الدینیة 
(ویذفن ما خَلَق أو فُضرء وھو مستحب) لأنہ بعض اجزائہء فیقاس علی کَله حال 
موتہ. (ولا یأخذُ من شعر لحیتہ ولا من شاربە ولا ظُثرہ قبل الحلق) وکذا بعدہ لِمَا 
أطلق الطرابلسی حیث قال: ولا یأخذ من شعر لحیتہ ولا من شاربہ ولا من ظفرہ؛ 
وإن فعل لم یضرہ. قال الکرمانيی؟ وعندنا لا یستحبّ؛ وإن فعل لم یضرہء وقال 
الزیلعی: ویستحب لە إذا حلق رأسە أن یقصّل ظفرّہ وشواربّہ؛ ولا یأخذ من لحیته 
شیناً لأنہ مُللہ ولو فعله لا یجب عليه شيءء انتھی۔ 

وفیه أنە ورد في السنة إصلاحُ اللحیة بما یزید علی القَبْضةء فلا یکون أَخذُ 
مُثلةء بل حلقھا مثلة کما سیأتي. نعم؛ الظاهر أنه لا یستحب شيء من ذلك سوی 
الحلق أو التقصیر في ھذا المقام؛ اقتداء بہ َء وإن کان الحلیٔ متضمّناً للإذن 
بقضاء التُفبٍ بعد فراغ الإحرامء ففي ا٦البدائع):‏ ولیس علی الحاج إذا حلق أن 
یأخذ من لحیته لل تعالی؛ فإن ھذا لیس بشيء؛ لان الواجب حلى الرأس بالنص؛ 
ولأن حلق اللحیة من ہاب المُْلةء ولآن ذلك تشبةٗ بالنصاری. وفي (الفتح): ولا 
یأخذ من شعر غیر رأیٍە ہالنص؛ ولآن حلق اللحیة من باب المُثْلةء ولأن ذلك 
تشبۂ بالنصاری: وفي ۸الفتح؟: ولا یاخذ من شعرِ غیرِ راب ولا من ظفرہہ فإن 
فعل لم یضزّہ لأنە أوان التحللء وھذا کله مما یحصل بە.التحلّلء لأنە بِنْ قضاءِ 














٢٤‏ إرشاد الساری إلو مناسكئ“ الملا علھ ۔القارن 
حیث الأدلةُ الظاھرة في هذا المقام؛ ومفارقة القیاس بین وہین المَسُح في المرام:ت' 

(وأما التقصیر فاقله قدرُ أئملة) وھو بتثلیث المیم والھمز تسع لغات؛ئٌكا 
الظمر (من شعر رُبع الرأس . والحلق مسنون للرجال) أي أنضل (ومکروۃ للسای 
والتقصیر مباخ لھم) والظاھر أنه مستحب لھم؛ لتقریرہ گل فعل بعض الصحابڈ لن 
ودعائه لھم (ومسنون) أي مؤکد (ہل واجب لھن) لکراهة الحلق کراهة تحریم نی 
حقَھنْ إلا لضرورة. جت 

(ومن لا شعر لە علی رأسە یِجري الموسّی) وھو آلة الحلق (علی راس 
وجوباء هو المختاں وقیل: استحہاباً) وقیل : استناناً وھو الأظھرز (ولو آزال الشعر 
باللورَۃ أو الحلق أو النتفِ بیدہ أو أسنانہ) یعني في التقصیر (بفعله أو بفعل غیر 
أجزأ عن الحلق) فیه إیماء إلی أن الحلق أفضل فقوله: ١‏ أو الحلق) مستدرك 
مستغنیٔ عنەء أو صواب: بالحرق بالراءء کما في (الکبیرا۔ 

(ولو تعذر الحلق لعارض) أي لعلة فی رأسه یوجبٰ حلمّہ الصداعٌ ونحوں؛ 
أو فَقْدٍ آلة الحلق أو الحالق (تعیٰن التقصیر. أو التقصیر) أي تعذُر لکون الشعر 
قصیراً (نعین الحلق. وإِن تعڈذر؟ جمیعاً لعلة في رأسه) بأن یکون شعرہ قصیراً او 
ب راُسہ قروخ یضرّہ الحلق (سَقٌطا عله وخل بلا شيء) أي بلا وجوب دم عليء 
لأنه تر الواجب بعذر؛ کما صرح بە في (البحر الزاخرا (والأحسن أن یؤخر) أي 
ھذا الشخصٔ (الإحلال إلی آخر أیام النحر) أي إِن کان یرجو زوال العذر (وإن لم 
یؤخرہ فلا شيء عليه) لحلول وقتہ وتحقق عذرہ وتوهم زواله. 

(ولو خرچ إلی الہادیة فلم یجد آلەً أو مَنْ یحلقه: لا بجزئہ إلا الحلق أو 
التقصیرٴ) إذ لیس خروجهہ هذا بعلر۔ 

(وإذا حلق) أي المحرمُ (رآسّه) أي راس نفے (أو رأس غیرہ) أي ولو کان 
محرماً (عند جواز التحلل) أي الخروج من الإحرام بأداء أنعال الكسك (لم یلرنۂ 
شيء) الأولی : لم یلزمھما شيء؛ وھذا حکم يَعُمٌ کل محرم في کل وقت؛ فلا 
مفھوم لتقیید المصنف في (الکبیر؛ بقوله: عند جواز الحلق یوم النحر ۔ 








شاو السارق إلو مناسك الما علج القارو ٢‏ 


(فصل: في زمان الحلق ومکایہ وشرائط جوازہ. یختص حلق الحاج بالزمان 
و إلہکان) أي عند أبي حنیفة؛ ولا یختص بواحد منھما عند أبي یوسف بعلی ما 
ني إالیدایةا واشرح الجامع) وغیرھماء وذکر الکرماني والسروجي عن أبي 
ت ان الحلق یختص بالزمان لا ہالمکان؛ وعند محمد یتوقّت بالمکانِ دون 
الزمان؛ وعند زفر یتعین بالزمان لا بالمکان (وحلى المعتمر بالمکان) أي یختص 
2 أبي حنیفة ومحمد؛ خلافاً لأبيی یوسف وزفر؛ وأما الزمان فی حلق المعتمر 


فلا یتوقّت بالإجماع۔ 
ملیسما 


' (فالزمان) أي فی حلقٴ ال (أَيام النحر الثلانة) أي ولیالیھا (والمکانںُ الحرم) 
و راس (والتخصیصٰل) أي في التوقیت (للتضمین) أي بالدم (لا للتحلل: 
فلو جلق او قُصّر في غیر ما توقت بە لزمہ الم ولکن یحصل بە التحللُ في أي 
مکائ وزمان آتی بە بعد دخول وقته) أي أوان تحلله. 
ٌ (وأول وقت صحة الحلق في الحج طلوغ فجر یوم النحرء ووقٹت جوازہ بلا 
ول دس ہس سو ہت لأنه قبله موجب للدم عند أبيی حلیفة 


۷ (وآخرُ وقت الوجوب غروبْ الشمس من آخر آیا م النحر؛ ولا آخر لہ في حق 


العحلل) أي خروجه من إحرامهہ (وأولڈ مت سر طوافھاء 
وأ وقت حله بعد السعي لھا) کذا في بعض النسخ. 

وزیڈ في بعضھا:(فشرطٔ وقوع الحلق معتبراً فعلّه بعد طلوع فجر النحر في 
الحج؛ وإتیانِ اکٹر الطواف في العمرة) انتھی. وھو مستدرّك مستغنیٔ عنه (وذیخ 
الھدي في الحرم في الشُخضر) أي مطلقاًء وہو مرفوع''' عطفاً علی قوله افعله؛ في 
النسخة الزائدةء وکان حقه أن یقول: وبعد ذبح الھديی؛ أي وأرل وقت الحلق في 
الحج والعمرۃ جمیعاً بعد ذبح الھدي في الحرم في حي المحصّر لھما أر 


)١(‏ فوله (مرفوع) إلخ؛ انظر ما الذي دعاہ إلی هذاء مع إمکان عطفه بالجر علی قولە: ہطلوع 
فجر النحرا فیستغني عن قولە: وکان حقه إلخ؛ فتأمل. اھ حباب. 














اکرش إرشا الساری إلو مناسك الملا علچ القاره 
ٴِىیس ےہ مہ ہےہجتھ۔سستتجتتتجيجے جم جس ٹچ ت ‏ مرج 
لأحدھماء إذ وجودہ قبل ذلك کعدمہ في حق التحللء واللہ أعلم . 

(فصلٌ: ني حکم الحلق. حکمہ التحلْل) أي حصول التحلل بە ومو 
صیرورثہ خلا رباج بە جميعُ ما حُظِر) بصیغة المفعول أي مُنع (بالإحرام من 
الطٌیب) وفیە خلافٰٔ دس رر ام لالہ من دواعي کت َحْرُم 
۷ الخانیة): 3ت ان کات لا ظط لە ری من دای الضائ انتھی. 

والذی صرح بە غیر واحد إباحةُ جمیع المحظورات من الطبب اواز 
ولس المخیط وغیرِ ذلك إلا الجماعغ ودواعيه) کالتقبیل والئمس علی ما ذکرہ 
الکرمانيی؛ لکن في امنسك) الفارسي والطرابلسي: ولا یحل الجماغغ فیما دون 
الفرج بخلاف اللمس والقبلةء انتھی. ولعل مرادّھما: أن اللمسَ والقبلة مکروھان 
بخلافِ الجتاغ فیما دون الفرجء فإنه حیدئذ حرام فلا ثُتَافِي (فإنه) أي الجماغ 
(وتوابمہ یتوقّف جِله علی الطواف) أي طوافِ الإفاضة (ولکن إن وُجد) أي الطوافٰ 
(بعد الحلق ۔ ٠‏ وإِن طاف قبلَ الحلق لم یحل لە النساۂ کغیرھا) ففي ڈالنخبة) ذکر 
الفارسي أُن المذھب عندنا ان الرمیٗ لیس بمحلّل؛ وإِنٌ بعد الرمي قبل الحلق لا 
یحل لہ شيء من المحظورات . وفيی ۷(الجوھرۃ) شرح (القدوري): ولو طاف 
للزیارة قبلٌ الحلق لم یحل لە الطیبٔ والنساء وصار بمنزلة من لم يَطّف کذا في 
(الکرخي؟ وھذا یفید أُن الطیب حکمهُ حکعُ الجماع یلحق بە نفیاً وإثاتاً. 

والحاصل آنه لا یحصل التحلل عندنا الا بالحلق أو ما یقوم مْ مقامہ وأن 
الرمي لیس بمحلّل حتی لو رَمّی لا یتحلل في حق اللَبس ونحوہ ما لم بحلق إو 
مک ا 7 سا ولکن لو 
ما تقد واللہ آفق ر 


)١(‏ انظر ص۱۳۱۔ 









ِرشاو الساري إلو مناسلك الملا علوِ القارو 
(باب طواف الزیارۃ) 
(إذا فرغ من الرمي والذبج والحلقِ) أي مرنباً أو غیر مرتّب (یومٌ النحر) أي 
أرلَ أیامہ (فالأفضلُ أن یطوف للفرض في یومه ذلك) وھذا باتفاق العلماء (وإلا 
نفي الثاني) أو في (الثالٹ) وکذا الحکم في لیالیھا (ٹم لا فضیلة) أي بخروج وقت 
الفضیلة (ہل الکرامة) أما عند الإمام فکراهةُ تحریمیة موجبة للدم؛ وأما عندھما 
فتنزبھیةء ومذا إذا کان بلا غُذر. 
(فإذا دخل المسجدة) أي المسجدً الحرام من باب السلام کما سبق عليه 
الکلام''' (ہدا بالطواف) أي لا بالصلاة إلا فیما استثني (فیطوف سبعةً أشواطِ بلا 
رَمّل فیه وسّغي) أي وہلا سَمي (بعدہ) أي بعدً الطواف (إن قذُمھما) أي الرمل 
والسعیْ لأنھما لم بُشرعا إلا مرة (وإلا) أي وإن لم یقدمھما (زَمَل فیە وسَّی بعد 
وإن قدم السعي لا الرمَلٌ سقط الرملٴ. وأما الاضطباع فساقط مطلقاً في ھذا 
الطواف) أي سواء سَعَی قبله أو بعدہ لابساً کان أو غیر لابس؛ وفي الأخیر نظر 
ظاھر ووجھه تقذم''. ۱ 
(ثم بعد الطواف صلی رکعتیۂ عند المقامء وھو الأفضلٌ أو غیرہ) أي من 
مواضع المسجد أو الحرم (ٹم خرج للسعي) أي بعد استلام الحجر (إن لم یقذمه 
فیسعی کما مَر. وسقوط السعي والرمل مقبِد ہما إذا تی بہ) أي بالرمل (في طوافِ 
کامل) أي وسَعّی بعدہ (وإلا فلو طاف للقُدوم جُبا أو محیثا وَرمّل فیه وسَعَی 
بعد فعليه إعادثھما في الحَدّث ندباء وفي الجنابة إعادةٔ السعي حَماء والرملِ) أي 
وإعادتہ (سْنَة) والحاصل ان الرملٌ سنة تابعة للطواف وجوباً أر ندباًء 
(وإذا طاف) أي طواف الزیارة (حَل لە النساء أیضاً) والحاصل أنە إذا فرغ من 
الطواف حل لە کل شيء حَرٔم عليه من النساء وغیرھاء لکن بالحلق السابق لا 
بالطواف؛ لأن الحلق هو المحلْلُ دون الطوافء غیر أنە أخر عملُه إلی ما بعد 



































(١)‏ راجعم ص۱۸۰ 
)٢(‏ انظر ص۱۸۳۔ 











۳۲۸ [رشاو الساری:إلی مناسك الما علو إلقارر 
اح رر سے ا و مع سم ا و ا 
الطواف في بعض الأشیاء؛ فإذا طاف عمل عملہ؛ ومجملہ أن في الحج إحلالین: 
إحلالا بالحلق ویحل به کل شيء إلا النساء وإحلالا بطواف الزیارة فیحل بہ 
النساء أیضاء لکن الثاني بسبب الأول؛ بدلیل آنە لو لم یحلق حتی طاف لم بحلُٔ 
لہ شيء میں یحلق۔ وأما السعيی فعندنا من الواجبات: فاد یتوقف الاحلال کی 
خلافاً للشافعيی فإله رکكنْ عندہ. 


(وھذا الطواف هو المفروض في الحٌ ولا یتم الحج إلا بہ) أي لکونە رکا 
ہالإجماع (والفرضٔ منە أربعةُ أشواطِء وما زاد فواجب). 

(فصل: أول وقت طواف الزیارة: طلوع الفجر الثاني من یوم النحرہ فلا 
یصح قبلہ) خلافاً للشافعي حبث یجڑّزہ بعد نصف اللیل منە (ولا آخر لە في حق 
الصحةء فلو أتی بە ولو بعد سنین صحٌ؛ ولکن یجب فعلّه في ایام النحر) أي از 
لیالیھا عند الإمام وَبْسَنٌ إجماعاء فیکرہ تأخیرہ عنھا بالاتفاق تحریماً أو تنزیھاً (فلو 
أئُرہ عنھا) أي بغیر عذر (ولو إلی آخر أبام التشریق لزمه دم) أي علی الأصح: لا 
قاله فی د(الغایة؛ واإیضاح الطریق): هو الصحیح؛ وفيی بعض الحواشي: وبە یٔفتی 
وھو المذکور فی ہالمبسوط)٢‏ مو (قاضیخان٤‏ واالکافيی۷ و(البدائع! وغیرھاء خلافا لما 
ذکرہ القدرویٔ في اشرح مختصر الکرخي) أن آخرۃ إلی آخر أیام التشریق؛ وتبعہ 
الکرماني وصاحب ا(المنافع) واالمستصفی٢.‏ 

(فصل: في شرائط صحة الطواف) أي طواف الزیارۃ وإن کان بعضٔھا لمطلی 
الطواف (الإسلام) وکذا العقلُ والتمیی (وتقديمُ الإحرام) أي بالحج (والوقؤف) أي 
تقدیمہ وھو مُغْنْ عما قبله؛ إذ لا یصح الوقوف بدون الإحرام (والنیةً) أي أصلھا لا 
تعیینھا (وإتيان اکثرہ) وفیە أنہ رکن لا شرط (والزمائ) أي أداؤہ بعد دخول وقته 
(وھو یومُ النحر) أي أیامہ وجوباً (وما بعدہ) أي جوازاً ولو إلی آخر عمرہ (والمکانُ 
وھو حول البیت داخل المسجد) أي ولو علی السطح؛ لا خارجه ولو لم یکن 


(وکوئٔہ بنفسە) أي وکون الطواف بنفس الناسك بلا نیاہة عنه وھو رکكِنُ 
3 
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إلیلواف (ولو محمولا) أي بعذر أو بغیرہ (فلا تجورُ النیابة إلا للمغمّی عليه قبل 

الإحرام) أي علی الصحیح؛ سواء طاف عنه واحد ہأمرہ أو بغیر أمرہ فإنه یقع عنە؛ 

وقیل: بل یشترط حضورہ فیٔطاف بە؛ والصبئ غیرِ الممیّز, 
ہا یی (وأما العقل والبلوغ والحریة فلیس) أي کل واحد منھا (بشرط) وفیە: أن اللیة 
من الشروط؛ وھي لا تتصوٗر من المجنون وغیر الممیٔز فھما في حکم المفتی 
عليه. وقد قال في (الکبیر؟: وأما شرائط وجوبە: فإحرام الحج والإسلامُ والعقل 
والبلوغء وأما الحریة فلیست بشرطٍ الوجوب؛ فیجب علی العبد ولا یجبُ علی 
الصبيٍ والمجنون والکافر: 

(وواجباتہ: المشي للقادر والتیامی؛ وإتمامُ السبعةء والطھارةٔ عن الحدث) 
أي مطلقاً (وسٹز العورة؛ وفعلّه في أیام النحر) وقد سبق الکلْ'' (وأما الثرتیثِ 
ببنه) أي بین طواف الزیارۃ (وبین الرمی والحلق) أي کونە بعدھما (فسْئة ولیس 
بواجب) تأکیڈ لما قبلە وکذا ال ثیت بین وہین الحلق حتی لو طاف قبل الرمي 
والحلتقِ لا شيء عليهء إلا أنه قد خالف السنة فیکرہ؛ علی ما صرح بە غیر واحد؛ 
إلا أن أہا النجاء ذکر في امنیة الناسك) وجوبّ الترتیب ہین ذلك۔ 














رہ (ولا مُفْسدٌ للطواف) وإنما یٔطله الردَهُ (ولا فواتٌ قبل الممات؛ ولا یجزیء 
عُنه البدل) أي الجزاء (إلا إذا مات بعد الوقوف بعرفة) متعلق بالوقرف (وأوصی 
بإنمام الحج: تجبُ البّدَنة لطواف الزیارۃ وجار ححجہ) أي صح وِكَمٔل؛ لکن في 
الطرابلسي عن محمد فیمن مات بعد وقوفٰہ بعرفّة وأوصی بإتمام الحج: : يذبح عنهہ 
اه للمزدلفة والرمي والزیارۃِ والصدر وجاز حجُهە. فہذا دلیل علی أنه إذا مات 
مسوم سی ارت با سب شال الیدنڈٹ فلا ینافيی ما في (المبسوط۷ 
ألە یجب الہدنة لطواف الزیارة إذا فعل بقیة الأعمال إلا الطوافت۔ ویؤیدہ ما في 
افتاري قاضیخان) واالسراجیة+: أن الحاج عن المیت إذا مات بعد الوقوف بعرفة 












)١(‏ انظر ص۳۱۱. 
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جارٌ عن المیت؛ لأنه أدی ركن الحج أي ركکته الأاعظم الذي لا یفوث إلا بفوٹں 
لقوله إ: ٦‏ الححٔ غَرّفةا وھو لا ینافي ما سبق من وجوب البدنةء فإله یجب مُن 
مال المیت حینئذ . 


(فصل: فإذا فرغ من الطواف) أي طواف الزیارة (رَجُع إلی منی فیصلّي الظھر 
بھا) أي بمنی أو بمکة علی خلاف فیھاء ور ا والثانی أَظھر نقلا 
وعقلا أما النَلّ فلما ورد في کتب السنة: أٗ نہ گل صلی الظھر بمکةت وأما العلْ 
فلأئه عليه الصلاة والسلام لا شك أنه أسفر جداً بالمشعر الحرامء ثم آئی منی في 
الضحوةۃ ة فنحَر بیدہ الشریفة ثلائاً وستین بدنة وعلیٰ رضي الہ عنه أکمل المثة ٹم 
تُطعت من کل واحدة قطعةً فطٌبخت فاکل منھاء ثم حلق وأتی مكةً وطاف وَسَعّی 


ٴ 


فلا بد من دخول وقت الظھر حینئذ والصلاةً بمکة أفضل فلا رجه لعُدوله إلی 

منی؛ ئثم لا یعارض حدیثٌ الجماعة حدیث مسلم بانفرادہ: أنە صلی الظھر 
کر 

بھی ۰ 


قال ابن الھمام: ولا شك أن أحد الخبرین وَهَم'' وإذا تعارضا ۔ ولا بُد 


“8 ۶ 


)١(‏ قولہ (أئه صلی الظھر ہمنی): : أخرج مسلم عن ابن عمر: أنه عليه الصلاۃ والسلام أفاضض 
یوم النحر؛ ثم رجع فصلی الظھر بملی. . قال نافع : : وکان ابن عمر يٛفیض یوم النحر؛ ٹم 
یرجمُ فیصلّي الظھر بمنیء ویّذکر أن النبي قل قُعَل. والذي فيی حدیث جاہر الطویل 
الثابتِ فيی امسلم! وغیرہ من کتب السنن خلافٔ ذلك حیث قال: ٹم رکب رسول اللہ گل 
فافاض إلی البیت فصلىی الظھرَ بمکة اھ افتح القدیراء 
قوله (ولا شك أن احد الخبّرین وھم): قال العلامۃ الي ذ في (شرح مسلم؛ عند حدیث ابن 
عمر: اہم رجع فصلی الظھر ہمنی؛ ما لفظہ: : ھذا وم من بعض الرواۃء والصحیخ ما في 
حدیث جابر أنہ پٹ صلی الظھر بمکة ویشھد لە أیضاً حدیث آنس بعدہ أئه صلی العصر 
یوم النفر بالأبطح؛ وإنما صلی الظھرٌ بھا یوم الترویة اھ وَأَفَرّہ العلامةُ السُنوسي. 
وقال الإمام النووي في اشرح المھذب): قد ذکرنا أن الأفضل أن بطوف الإفاضۂ قبل 
الزوال ویرچع إلی منی فیصلي بھا الظھر؛ ھذا هو المذھبٰٔ الصحیح؛ وبە قطع الجمھور. 

ٹم قال: : وقد صح في ھذہ المسألة أحادیث متعارضة بُشکل علی کثیر من الناس الجمم 
وت ٠‏ حتی إن ابن حزم الظامري صئف کتاباً فيی حجة النبي گلا وأاتی فیە بنفائسن 
واستقصی وجِمّع بین طرق الأحادیث في جمیع الحجء ٹم قال: : ولم یبق شء لم یتین ٭ 
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من صلاة الظھر في أحد المکائین ۔ ففي مکة بالمسجد الحرام أولی لثبوت مُضاعفة 
الفرائٹض فيه4 ول و الَكَٹُمنا الجمعغ حملنا فعلّه ہمنی علی الاعادةء انتھی کلامّہ ۔ 





حر لي وجھُہ إلا الجمع بین ھذہ الأحادیث. ولم یذکر شیتاً في الجمع بیٹھاء وأنا أذکر طرفھا 
ٹم أجمع بیٹھا إِن شاء الل تعالی. 
فمٹھا: حدیث جابر الطویل أن رسول ا ٛي أناضُ یوم النحر إلی البیت؛ فصلی بمکة 
الظھر. رواہ مسلم. وعن نافع عن ابن عمر: أن رسول ال گل أفاضُ یوم النحر ثم رجع 
فصلی الظھر بمئی. قال نافع : وکان ابن عمر یفیض یوم النحر ثم یرجع فیصلي الظھر 
۰ سی / 
“ وعن عبد الرحمٰن بن مھدي قال: حدثنا سفیان یعني الثوری عن ابن الزبیرء عن عائشة؛ 
عن ابن عباس: أن النبي ٌلٍ خُر الطواف یوم النحر إلی اللیل. رواہ أبو داود اس 
وقال: حدیث حسن. وذکر البخاري في (صحیحہ؛ تعلیقاً بصیغة جزم فقال: وقال أبو الزبیر 
عن عائشة وابنِ عباس: آخر النبي قلٍ الطواف إلی اللیل. قال الببھقيی: وقد سمع أہو الزبیر 
من ابن عباس وفي سماعہ من عائشة نظرہ قالە البخاري. 
قال البیھقيی: وقد رُوینا عن أبي سلمةء عن عائشة أنھا قالت: حججنا مع رسول ال ا 
فأفضنا یوم النحر. قال: وروی محمد بن إسحاق بن یسار؛ عن عبد الرحمن بن القاسم؛ 
عن أبیەء عن عائشة ة قالت أفاض رسول اللہ گل من آخر یوم حین صلی الظھر ٹم رجع إلی 
بت منی۔ ٠‏ ورواہ عمر بن قیسء عن عبدالرحمٰن بن القاسمء عن آبیە عن عائشة أن النبي گل 
أذْنٌ لأصحابه فزاروا البیتٌ ظھیرهء وزار رسول اللہ لا مع نسالہ لیلاً۔ 
قال البيھقي : وأصح ہذہ الروایات حدیثُ اہن عمر وحدیث جاہر وحدیث أبيی سلمة عن 
عائشة. ھذا کلام الببھقي. 
قلت : فالظاھر آنە پا أناض قبل الزوالء وطاف وصلی الظھر بمکة في أول وفتھا ٹم 
ری کی فی ڑا لغ و سیا مھا کا سای تی مل کت 
مرتین؛ مرة بطائفة ومرة بطائفة أخری؛ فروی جابر صلاته بمکة وابنُ عمر بمنی وھما 
صادقان: وحدیگٗ أبي سلمة عن عائشة محمول علی ھذا. 
واما حدیث أبي الزبیر وغیرہ فجوابھا من وجھین؛ أحدھما: أن روایات جاہر وابن عمر 
اذا وأبي سلمة عن عائشة أصخ وأشهھر وأکثر رواۃء فوجب تقدیمھاء ولھذا رواہ مسلم في 
اصحیحہ) دون حدیث أٔبي الزبیر وغیرہ. والثائي: أنە پُتاول قولە ‏ أآخر الطواف یوم النحر 
إلی اللیل* أي طواف نسائہ: ولا بد من التاویل للجمع بین الأحادیث. 
فإِن قیل: ھذا التاوبل یرذہ روایةُ القاسم عن عائشة ة في قولھا: وزار رسول اللہ کلامم 
نسائە لیلا؟ فجوابهہ: لعله عاد للزیارة لا لطواف الإفاضق فزار مع نسائه ٹم عاد إلی منی 
فبات بھاء واللہ أعلم اھ کلام الإمام النووي رحمە الل تعالی۔ 
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لکن لا یخفي أن قوله: ١وإذا‏ تعارضا) أراد بە أنه علی تسلیم أنھما تغارضا 
إلا أن قوله: (حملنا فعله ہمنی علی الإعادۃا غیر ظاھرء لن الإعادة مکرووٰز 
عندناء فالأولی أن پُحمل علی المجاز بأنه أمر أصحابه المنتظرین لە بأداء الظك- 
ہمنی؛ أو صلّی.معھم نافلۃً. والحاصل أن ہذا بالنسبة إلی ما صدر عنہ قٍء والا 
فأاصحابہ رضي اللہ عنھم بعضھم صلوا معہ وبعضھم صلوا ہمنی؛ إما قبل الطزٴاف 
أو بعد فراغھم من قبل دخول وقت الظھر فلا بنافي کلام أصحابناء مما یشیر إلی 
أنه یصلي بمنی کما صرح بہ في (البحر الزاخر؛ . ۰ 

(ولا یبیٹ بمکة ولا في الطریق) لن البیتوتة ہمنی لیالیھا سن عندناء وواجاً 
عند الشافعي (ولو بات آکثر لیلھا في غیر منی کُرہ) أي تنزیھاً (ولا یلزمه شيء) أي 
عندنا (والسنغُ أن یبیت ہمٹی لیالي ایام الرمي) أي إن تآخرء وإلا ففي لیلتین. 

(ئم إذا کان الیومُ الحادي عشر وھو ثاني ایام النحر: خطب الإمام ححطبة 
واحدة بعد صلاۃ الظھر لا یجلس فیھاء کخطبة الیوم السابع) أي قبل یوم الترویة 
(یعلم الناسَ أحکام الّمي) أي في بقیة الایام (والَفْرِ) أي الأول والثاني (وما بتي 
من) أمور (المناسك) من للسعي وأحکام العمرة؛ ونحو ذلك من الحث علی 
الطاعات والحَذر عن السیئات (وھذہ الخطبة سُنة) أي عندنا وعند الإمام مالك 
(وت ر ھا غفلة عظیمة) وکان الناس مدةً مدیدة ترکوھاء لکن اللہ سبحانهہ أحیاھا بعد 
إماتتھاء فرحم اللہ من سَعّی فیھا۔ 

(ويجمّع) بتشدید المیم أي یصلي الجمعةً خلافاً لمحمد (بمنی) أي أیامَ 
الموسم (إذا کان فیه أمیرُ مكة) أي وحدہ (أو الحجارِ) أي عمومه الشاملِ لمکة 
کالشریف حفظه اللہ ووئٰقه لما یرضاہ (أو الخلیفة) أي السلطان بنفسہ (وأما أمیز 
الموسم) أي کأمراء مَحَابل الحاج (فلیس لە ذلك) أي العجمیم اتفاقاً (إلا إذا 
استْعمِل علی مكة) أي جُعل عاملاً وأمیراً علیھا (أو یکوۓ) أي المیرُ (من أھل 
مكة) أي وإن لم یستعمّل علیھاء + کذا في (الکبیر؟ء وفیه بحث حیث لم یظھر 
الفرقٔ بین کوئە من أھل مکة أو من غیرھم واللہ سبحانه أعلم. 

ٹم فيی فشرح المنیة٥‏ للحلبي: أنه لا یصلي بھا العید اتفاقَء للاشتغال فیه 
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ہأمور الحج؛ انتھی. وأراد بالاتفاق الإجماغء إذ لا خلاف في المسألة بین علماء 
الأمق وینبغي أُن لا یترك صلاةً الجماعة لا سیما بمسجد الخُیف؛ خصوصاً من 
إکثار الصلا فیە أمام المتّارۃ القدیمة المثٌصلة بالقبةء فیصلي في محرابھاء فإنه بُّي 
في موضع أحجارِ کانت مناكء وکان مُصَلی النبي قل عند الأحجار موضعَ محراب 
إلقبة؛ وقیل: إنە محراب الأنبیاء ومصلی الأصفیاءء وقیل: فيه قبرُ آدم علی نبینا 
وعليه الصلاۃ والسلام. 


(باب ری الجمار وأحکامہ) 
اعلم أن رمي الجمار واجبٔ؛ وإن ترکە فغليه دم (أيام الرمي أرہبعة) أي 
إجمالاًء منھا آیام النحر ثلاثةء ومنھا أیام التشریق ثلائةٌ (فالیوم الأول: نحرٌ خاصض؛ 
ولا یجب فیه إلا رمي جمرۃ العقبةء والیومان بعدہ نحرٌ وتشری) ویجب فیھما رمي 
الجمار الٹلاٹ (والرابع : تشریق خاص) ویجب فيه رمي الجمار الثلاٹ إِن لم یَفر 
قبل طلوع فجرہ؛ فقوله: (وفي ھذہ الثلائة) أي من الأیام التي یقال لھا: التشریق 
(یجب رمی الجمار الئلاٹ) أي في الجملة. 

(فصل: في وقت رمي جمرۃ المَقّبة یوم النحر. ول وقتِ جواز الرمي في 
الیوم الأول) أي من أیام النحر (یدخلٌ بطلوع الفجر الثاني من یوم النحر) أظھَرَہ 
زبادةً لبیانه (فلا یجوز قبله. وھذا وقث الجواز مع الإساءة) أي لترکه السنة من غیر 
ضرورة (وآخر الوقت) أي وقت أدائه (طلوغ الفجر الثانيی من غَیہ) وھو الیوم الثانيی 
من الأیام . 

(والوقٹٗ المسنون فیه) أي في الیرم الأول (بطلوع الشمس٠‏ ویمتڈ إلی 
الزوال. ووقٹُ الجواز بلا کراهة: من الزوال إلی الغروبء وقیل: مع الکرامة. 
ووت الکراہة مع الجُواز: من الغروب إلی طلوع الفجر الثاني من دہ ولو أحُرہ 
إلی اللیل کُرہ) إلا في حق النساء وکذا حکم الضعفاء (ولا یلزمه شي٤ۂ)‏ أي من 
الکفارةء لکن یلزمه الإساء٠ُ‏ لترکە السئنة (وإن کان بعذر لم بٔکرہ) أي تأخیرُہ (ولو 
آخحرہ) أي رميَ الیوم (إلی الغد لزمه الدمٌ والقضاء) أي في أیامہ. 











۳۳ پرشاوہ الساری إِلی مناساك۔ الملا علی القار 


علی اختیار الأفضل؛ کما ذکرہ صاحب ا المنتقی) و(الکافي) وڑالبدائہ؛ 


بعد الزوال۔ ومال إلی قول الإمامین في الیوم الرابع بأنه لا یجوز الرمیٰ فيه أیضاً قبل 
الزوالء وقال في تقویته: 1 وف آن السا لی میں اوت ارس ازم الارل مس 
7 الٹھار وفیما بعدہ بعد الزوال؛ لیس إِلا فعله عليه الصلاۃ والسلام؛ کما لا یُفعل فی 
غیر ذلك المکان الذي يَرْمِي فیه عليه الصلاۃ والسلام؛ وإنما قی عليه الصلاة والسلام تس 
الیوم الرابع بعد الزوال فلا يَرِي قبله؛ وبھذا الوجه یندفع المڈکوژ لأبي حنیفة رحمہ اللہ لو 
ُْر بطریق القیاس علی الیوم الأول؛ إلا إذا قزر بطریق الدلالة اھ. 

والمذکور لأبي حئیفة رحمه اللہ أنه لما ظُھُر أُثر التخفیف ذ في الیوم الرابع بطریق التركء 
فلان یظھر آخْرٔہ في جوازہ في الأوقات أولی؛ والیوم الٹانيی والثالٹ لم یظھر ذلك فلا 
یظھر ھذاء مع أُن الصحابة رضي الله عنھم أجمعین أیضاً فھموا من فعله عليه الصلاۃ 
والسلام أنّ وقت الرمي في أیام التشریق بعد الزوال؛ ویدل عليه ما رواہ البخاري وآبو داد 
عن ابن عمر رضي الہ عنھما قال: کنا ُتَحیْنُ فإذا زالت الشمسل رَمینا۔ 

وحینئل خلالہ یشبہ خلاف الإجماع؛ فما یفعله کثیر من الناس من الرمي قبل الزوال فھو 
خطاأ موجبٍ للدم: ومحل لاإنکار والذم؛ لکونە مخالفاً لصحیح الروایة ولظاھر الروایة 
وللمتون والإاجماع؛ ولا یَسُوغ الاغتراژ سیّما للعلماء ء بکل ما یوجد في کتاب؛ غیر مللّفْتِ 
إلی ما هو الصحیخٔ والصوابٔ والمعتْمَدُ في الکتب المشھورۃ المعتدة بھاء ولعل الذي نُقُل 
القول الضعیف أو الغیر الصحیح إنما نقله للاحتراز علەٍ لا لیاخذہ کل من سمع وإِن لم 
یکن قصدّہ ذلك کان اللائیٔ ترك ذکرہ لثلا یتر بہ الجھال۔ 

وقول القیل في المناسك مھنا مثلُ ما قیل: لو مرت الریح بین السجدتین جارّت الصلاف 
فاغتر به کثیر من المصلین وأخذوا بە وصاروا من أسرق السارقین؛ مع أنه فرق کبیر ہین 
القِیلین: ہ لان الوظیفة أي فریضةً السجدة وھي وضع الجبھة تتأڈی مناك والوظیفةُ فیما 
نحن فیە أي وجوبٔ الرمي هھنا لا تتأڈی. 

ومثله أیضاً ما قیل في جواز المرور أمامٌ المصلي بلا إئم بمکة؛ مخالفاً للمتون والشروح 
والأحادیث وشروجھا قاطبۃًء مستدلا بحدیبِ لا بدلْ علی مدعا ولا یقارع ما ني 
الضحاح؛ فوافق ھذا القول طبعَ من یمیل !لی الامون وترك ما فیه الأجژ الجزیل ہت 
فتَجَاسَرُوا علی المرور أمام المصلي؛ وأنکروا فُْمم ھذا الأمر الجليء ٭ بل اعتقدوا أنە جمیل 
وأنه عليه التعوبل . 

ہذاء وعلی تقدیر التنزیل من عدم صحة تلك الروایة مُمَاشاۃ لصاحب القیلء لا شك في 
کراهة الرمي قبلَ الزوال علی ما في کتب المذھب؛ وفي (اللباب) وشرحه في تعداد 
مکروھات الرمي قال: اوقبلہ؛ أي الرمیٔ قبل الزوال في سائر الأیامء أي کما في بعض > 



































(رشاد الساری الو مناسلئ الما علي القارچ ۳۳۷ 





وغیرھاء وھو خلاف ظاہر الروایة. وفي المسألة روایڈُ آخری هي بینھما جامعة 


الروایات الضعیفةء والصحیح أنه لا یصخ إلخ٠‏ فکیف یرتکبٔ المکروۃ عندہ مَنْ کان پرید 
الحجٌ المبرور؛ سیما من کان ححہُه نفلاء وإن کان مرادہ التفرٔج والمُبوز لا الثوابَ ولا 
الحجٌ المبرور؛ فالأحری بحاله أن لا ینوي الحجٌ سواء لبس لباس الإحرام حیاء من مَلام 
الأنام؛ وتباعٰداً عن کثرۃ الجدال والکلام؛ وبخرخ إلی عرفات وِفُنْما شاء من اللیالي 
والأایام؛ وینزل بعرفة حیثٔ تشتھیە نفسہ وھواہ: ودقٌع منە قبل الغروب فراراً عن الزحمة 
الجالبة للرحمة ولا ینزل بالمشعر الحرام إذ لا فُرجةُ فیه ولا لە مَزامء وبأتي قبل الناس 
ہمنی وبأخذُ مکانً یتمثی+ ولا بشتفل بالرمي وغیرہ؛ ویٹٹر منہ بل الکل مستمچلا إلی غیر 
خیرہ. لکن ھذا للجاھل؛ لا لمن وُبم بالعلم الکامل لئلا یقتدي بە الجھلاۂ مستیدین بن 
العالم الفلاني فعل ھذاء 
ولا وجه لمن اعتذر بالزحمةء لن الزحمة قبل الزوال أکثرُ منھا بعد الزوالء ولآن نبیٗٔ 
الرحمة عليه وعلی آله الصلاةۃ والسلام لم بُرّحخص لأحدِ بالرمي قبلٌ الزوال في الٹھار: 
وإِنما رَحٌص للعاۃ بالرمي في اللبالي الأأنیةء مع أنە عليه الصلاة والسلام کان رُحٌص 
لضْعفة أھله في الدفع من مُزدلفةء لکثرۃ الزحام وقث الإسفار في ذلك الزمانء لوقوف 
الکل ہمزدلفة من الفجر إلی الإسفار لا في هذہ الأزمنة لنفور الاکٹرین من مزدلفۃ 
الموعودةً لإجابة الدعاء قبل وقت ہالوقوف من بعد العشاء أو نصفب اللیل مع الزحمة 
وکذلك الزحمة في النڈر من منی قبلٌ الزوال آکثر مٹھا في النفر بعد الزوال: کما تشھد بہ 
المشامدۂء لکثرة الراغبین إلی الراحة التاركينٌ للکرامةء یرمون الجمار قائلین: فرجماً 
للشیطان وجڑبە؛ ولیس إبلیسٔ وخیلہ في ذلك الوقت في المَرْمَی؛ ہل راکبون وضاحکون 
علی آخلاقھم؛ بَسُوقونھم إلی أسواقھم ومشتھیاتھم باشواقھم. 
ھذاء ولا یقاس ما نحن فیه علی الدفع من مزدلفة للضَعَفةَء لانتفاء بعض شروط القیاس؛ 
وھو کون الأصل معقول المعنی. وقال المحققون: أمور الحج تعبّدیة محضةة لا تُدرك 
بالعقل: سیما الرمیٰ إلی شاخص پُظن أن الشیطان هناك؛ والحال أن الشیطان یجري نی 
الصدورء وھو إذا قال المؤذن: الله أکبر يف إلی الوُوحاء وله ضرْاط؛ ویرجع إليه حین 
یسکٹُٗ وبُوَسُوسٔ؛ ولآن القیاسُ وظینُ المجتهدِ ولم ينقُل عنە أله أجاز الرمئ قبل الزوال 
لِعُذر الزحمة قیاساً علی تقدیم الضعفة من مزدلفة لعذر الزحمة؛ وإنما أجازہ في الیرم 
الرابع بدلیل دِلالة النص لا بالقیاس؛ وإلا يَرِدُ عليه ما أوردہ ابنُ الھمام علی ما مَرٌ۔ 
وقیل وجھه ما زٔوي عن ابن عباس رضي اللہ عنھما: إذا انتفْخٌ الٹھاژ حَل الْثْرْ والصْدَرُ. 
والانتفاخ: الارتفاع. فیە: أن في سندہ طلحُ بن عمروء ضقفه البیھقي. وأیضاً یحتملُ أن 
یکون المراد بالانتفاخ: الارتفام الکاملُء أي الانتصاف المتصل بالزوالء وقد تقرر أله > 





۳۳۸ إرشاو الساري إلو مناسك الملا علھ القاروا 


لکٹھا مختصة بالیوم الثاني من أیام التشریق لما في ا المَرغیناني): وأما الیوم الثانيی 


إِذا تطرق الاحتمال بَطُل الاستدلال. 
وأبضاً القیاس مع الفارق في الاصل؛ٍ لآن تقديم الضعفة في زمنہ کچ کان تخلیصاً لھم من 
الزحمة في ذلك الزمانء وفيی آزمنة أَحَذَ املھا المناسك من رسول ال پل ولم یغیّروھاء 
فمن تلك المناسك: : أٹھم کانوا یدفعون بأجمعھم من مزدلفة قرب طلوع الشمس؛ یلائآد 
في وقوع الزحمة في ذلك الوقت: وأما النفرْ من منی فلم یکن مضیٔقاً بوقت واحدء ہل 
موسّم في الیومین وآجزاٹھاء وأما بعد مخالفةِ کثیرِ من الناس تلك الطریقةً فيلَهُ القیاس 
وھي الزحمة مرتفعةً في الأصل والفرع علی ما مر فالزحمة في الإسفار لیست أکثر منھا 
في اللیل أو الإسحار؛ فلا تخلّصُ الضعنۂُ من الزحمة إن کانت نافرةً من الزحمف واکٹڑ 
نساء زمائنا ترید التْرجةً والزحمة۔ 
ومعلوم أنه لا یعمل بقول کل کتاب؛ بل لا بد من کتاب معتَمّد مشھور متداوّل ہین أھل 
المذھب؛ ولا یعمّل ہما في الکتب المعتمدۃ إلا إذا تلقلہ العلماۂ ۂ بالقبول؛ آلا تری أن 
العلماء ترکوا الاعتماد بہعض ما في (الھدایة؛ المقہولة شرقاً وغرب کقوله بعدم نقض 
الوضوء بإخراج الدم من النفطة بالعصر ونحوہ؛ وأن العلامة ان الھمام وتلمیذۂ العلامة 
قاسم لم یعتمدا علی فتوی الإمام أبي المفاخر السُدِیدي في اشرح المنظومةہ بأنه قال: 
اوقد جاء عن الإمام أبي حنیفة رحمہ اللہ في جمع التفاریق لہ رجع إلی قول الصاحبین بأن 
الشفق هو الحمرهء وعليه الگّٹوی؛ وتبعہ المحبوبي وصدر الشریعة؛ حیث قال المحقی 
وتلمیدذۂ بأان کلام م السدیدي غیرُ مقبول؛ لأئه خلاف ظاہرِ الروایةء وخلافٰ الحدیث لما 
جاء فيی حدیث ابن فُضَیلء وأن آَخر وفتھا حین یغیبٔ الأفُنْ؛ وغیبوبثہ بسقوط البیاض 
الذي یعقٔبُٔ الحمرۂ؛ وإلا کان بادیًء وأن فتواہ بناة علی ظن ضعیف اھ 
فیستفاد مئە أن بعض المشایخ وإن قال: والفتوی علی قولھما فیما خالفاہ: وکان دلیل 
الإمام واضحاً ومذھبه ٹابتأء لا بلتفت إلی فتزاہ ولا یعمل بھا وأنه وإن وُجدت صیغة 
الفتوی في مکانِ ولو من المشایخ لم یلزم قبولّ قولە للآخرین؛ لاحتمال فتواہ علی ظنْ 
ضعیف. 
ورد العلامة الکاکي ما حکاہ عزٗ بن جماعة عن أصحابنا من القول بالشُجود د علی الحجر 
الأسود عند الاستلام حیث قال: : وعندي الاولی أن لا یسجدٌ لعدم الروایة في المشاھیر: 
علی ما مز في افٹح القدیرہ والعلمٌ من اللہ العلیم الخبیرء + حررہ العبُ الحقیر أخو جان 
الغائصٰ في بحر التقصیر سنة کن اج 
ھذا نص الرسالة بحروقھا علی ما فیھا من کلماتِ لیست علی الأسلوب العربي يی الفصیح. 
وقد أحببتث أن آزید مُطالع ھذا الکتاب فائدۂً في إتمام ھذا المبحث؛ ٭ فأفول: 
قال العلامة الشیخ طاہر سُنبل في اضیاء الأبصار؛ ا واحترز في (المحیط۷ بقوله: انی 

































زرشاوہ الساری إلو 'مناسك الما علج القاری ۳۹ 


من أیام التشریق فھو کالیوم الأول من أیام التشریق؛ لکن لو آراد.أن ینفر في ھذا 
0 برميٌ قبل الزوال وإِن رَمّی بعدہ فھو أفضلٌ؛ وإنما لا یجوز قبل 
الزوال لمن لا یرید التَفُو؛ کذا رَوّی الحسنُ عن أبي حنیفة: 


ت (والوقت المسنون في الیومین یمتڈ من الزوال إلی غروب الشمس؛ و 
الغزؤب إلی طلوع الفجرِ وقتٌ مکروہ) أي اتفاقاً راطق انور أي 9 
(فقد فات وقثٗ الأداء) أي عند اللإمام خلافاً لھما (وبتي وقت اد ا اتفاقاً 
۔(إلیٰ؛ آخر أیام التشریقء فلو .أحُرہ) أي الرميی (عن وقته) أي المعیٔن لە فيی کل یوم 
(فعليه القضاءُ والجزاء) وھو لزومُ الدم (ویفوت وقُ القتضاء بغروب الشمس من 
إلرابع) أي کما سبق. 


>ٴ ظاھر الروایةا عمّا ذکرہ الحاكمُ في ٦المنتقی)‏ عن الإمام: أنە لو أراد النفرٌ في الیوم الثالث 

قبل الزوال جاز لە أن: یرمیٰ+ کذا في (المبسوط“ وکثیر من المعثّرات: وھيی روایةٌ عن أبي 
یوسفء کذا في اشرح الطحاوي؛ وعلی ھذہِ الروایة عمل الناس الیوم؛ وفیھا رحمة من 
الزحمةء ویظھر ان المرادً ہما قبل الزوال علی کل من الروایتین: ن من طلوع الفجر لأنہ أولُ 
الٹتھاں ولخرزوج وقتِ رمي الیرم الڈي قبله اھ, 

۔دہ وقال العلامة الشیخ عبدُ الحق في حواشي المدارك؟ المسمَاة (ہالإکلیل) ما نصە: فائدة 
عظیمة: في (الضوء المنیر علی المنسك الصغیرا للعلامة أبي علي جمال الدین محمد بن 
محمد قاضي زادہ الحنفيی الأنصاريی رحمہ الله: وذکر الحاکم في االمنتقی): أن الإمام أبا 

ْ حنیفة رضي الہ عنہ یقول: او ای تی ای رات یڑ رانا فان 
رَمّی قبله جاز اعتباراً ہیوم النحر في جمرۃة العقبةء إلا أن بعد الزوال أفضلُ لن جا 
فعل کذلك٠‏ فإنْ ذلك محمول علی الأفضلیة والأولویة. وعلل الطرابلسي فقال: ! 
المشروع في ھذین الیومین رم الجمار الٹلاٹ: فوجب توسیعٔ ولته لا تضیيق, 
وهناك قول آخر مخصوصٔ بیوم النفر اختارہ صاحبٔ (الظظھیریةہ وعبارته : وأما الثانيی من 
أیام التشریق فھو کالیوم الأول من أیام التشریق علی ما ہیئاء ولو أراد أن یر في ہذا الیوم 
لە ان یرمي قبل الزوال؛ وإنما لا یجوز قبل الزوال لمن لا یرید النفرّء واختار ھذا الفول 
کٹیڑژ من المشایخ في باب الئفْر الأول فقالوا: إِن وقتَ جواز النفر الأول بطلوع الفجر مله, 
قال في (البحر إلعمیق+: : وھذا إنما یتاتی علی روایة الحَسن: + فھو اختیازٌ مٹھم لقول 
الحسن؛ فھو قول مختار یُعُمل بە بلا ریب؛ وعليه عملُ الناس؛ وبه جزم بعضل الشافعیةء 
حتی زعم الإسنویٔ آنە المذھبٔ؛ کذا فیھا من الجزء الثانيی صفحة ١١٠۰٢ھ,‏ 
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(فصل: في وقت الرمي في الیوم الرابع من أیام الرمي . وقنه من الفجر إلی 
الغروب) أي ولیس يَتْبعه ما بعدہ من اللیلء بخلاف ما قبله من الأیامء والمرادٔ وق 
جوازِہ في الجملة (إلا أن ما قبل الزوال وق مکروۂ؛ وما بعدہ مسنون) و- 
االبدائع: مستحبّ؛ ولم یًذکر الکراهةً قبله؛ وھذا عند الإمام: وأما عندھما فلا 
یجوژُ قبلَ الزوال في الیوم الرابع اعتباراً بما قبله (وبغروب الشمس من ھذا الیوم 
یفوتُ وقثٗ الأداءِ والقضاع) أي اتفاقاً (بخلاف ما قبله) أي قبل غروب الشمس منە۔, 

(ولو لم یَزم یومَ النحر) أي الیوم الأول (أو الثاني أو الثالث رماه في اللیْلة 
المُقْلة) أي الاتیة لکل من الأیام الماضیة (ولا شيء عليه سوی الاإساءة) أي لترکەہ 
السّنة (إن لم یکن بعُذر) أي ضرورۃ (ولو رَمَی لیلة الحادي عشر أو غیرھا عن 
غُھا) أي من أیامھا المُقْبلة (لم یصخ؛ لأن اللیالي في الحج) أي في حفّہ (فی 
حکم الأیام الماضیة لا المستقبّلة) أي فیجوز رمیٰ الیوم الثاني من أیام النحر لیلەً 
الثالث؛ ولا یجوز فیھا رمئ الیوم الثالث؛ کما ان الوقوف جائزٌ في لیلة العاشر 
ولا یجوز فیھا من أفعال ذلك الیوم من الوقوف بمزدلفۃً والرميی ونحوهما۔ 

(ولو لم یرم في اللیل) أي من لیالي أیایِھا الماضیة أداۃ (رماهٔ في الٹھار) أي 
في نھار الأیام الائیة علی التالیف (قضا٤)‏ أي اتفاقاً (وعليه الکفارةً) أي الدمُ عند 
الإامام؛ ولا شيء عليه عندھما۔ 

(ولو أئُر رمي الأیام کلّھا إلی الرابع مثلا قضاھا کلّھا فیہ) أي في الرابع 
اتفاقاً (وعليہ الجزا) أي عندہ (وإن لم یقضِ حتی غربّث الشمس منه) أي من الیوم 
الرابع (فات وقث القضاء) أي وسَقٌط الرمي لذھاب وقتہ وعليه دم واحذ اتفاقاً 
(ولیست مذہ اللیلڈ) أي لیلة الرابع عشر (تابعةً لما قبلھا) لیبقی وقث الرمي فیھاء 
بخلاف اللیالي التي قبلھاء کما صرح بە ابنُ الھمام. 

(فصلٌ: في صفة الرمي في ہذہ الأیام) أي الثلاثِ علی وجه یشمل الوجوبَ 
والسنة وسائز الأحکام (وإذا کان الیومُ الثاني) أي من أیام النحر (وھو یوم الِفَر) 
بفتح قاف وتشدید راء: أي یوم القفرًار لعدم جواز النفر إلا بعدہ (رَمّی الجمار 
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الٹلائةً بعد الزوال) أي علی الصحیح من الأقوال (ویقڈم صلاةً الظھر علی الرمي) 
أي استحاباً (وییدا بالجمرۃ الأولی) أي وجوباً وھو الاحوطٌء أو سن وعليه الاکٹر 
وھي التي تلي مسجد الخیف والمزدلفةء؛ وھذا معنی قوله (فیأئیھا من أسفلِ منی) 
أي من جھة طریق مکة (ویصعہُ إلیھا وَیَعْلُوھا) أي لارتفاع مکانھا بالنسبة إلی 
جمرۃ العقبة (حتی یکون) أي حین وصوله عند الجمرة (ما عن یسارہ أقل مما عن 
بای تی اقاغ ناو کرد سیت ره عی روالعای 

(ویستقبل الكعبة) أي القبلة التيی هي جھٹھا (ویجعل بینە) أي بین نفسه(وبین 
مجتَمّع الحصی خمسة أذرُع آو اکٹر لا اتل) أي بطریق الاستحباب (ثم یرمیھا 
بیمینه) أي استحباباً (بسبع حضیات) أي وجوباً (مٹل حَضّی الخْذّف) بفتح خاء 
وسکون ذال معجمتینء ففي (القاموس): الحْذٰفُ کالضرٔب: و بحصاۃ أو نَوَاۃ 
أو نحوھماء تأخذ بین سَبّابتيك تخذف بە أو بِمْخلَفِ من خشب خشب ل(یکبّر مع کل 
حصاة) أي قائلاً بسم اللہ الله أکبر إلخ . 

(ئم) أي بعد الفراغ منھا (یتقذم عٹھا) أي عن الجمرۃ (قلیلاً وینحرف عنھا 
قلیلاً) أي مائلاً إلی یسارہ (وعبارة تحضھم: وینحدر أمامھا) بفتح الھمزۃ أي ینزل 
قُدامھاء وھو لا بنافي ما تقذم من من انحرافِ قلیل عنھا (فیقف بعد تمام الرمي) أي 
للدعاء (لا عنذ کل حصاة) أي کما في (الینابیع؛ء ولا عَقب کل حصاۃ کما في شرح 
القدوري) بل یدعو عندھا وھو رامیھا (مستقبل القبلة) حال من ضمیر یقف (فیحمد 
لہ ویکبر وبھلل ویستّح ویصلي علی النبي ‏ ویدعو؛ ویرفع یدیه کما للدعاء) أي 
ذو منکبیە ویجعل باطن کفيه نحو القبلة في ظاھر الروایةء وعن أبي یوسف: نحوَ 
السماء 07 قاضیخان وغیرہ: والظاهر الأول (بسطاً) أي مبسوطتّین (مع حضور) 
أي للقلب (وخشوع) أي في القالب لأنہ علامةً خضوع الباطن (وتضرٰع) أي اظھار 
ضراعة ومَسُکنة وحاجة (واستغفار) أيی طلب مغفرة وتوفیق توبة . 

(ویمکٹ كکذلك) أي علی ذلك الحال (قدرَ قراءة سورۃ البقرة) کما اختارہ 
بعش المشایخ (أو ٹلائة احزاب) أي ثلائة أرباع من الجزء (أو عشرینَ آیة) یعني 
وھو اتل المراتب؛ واختارہ مات (الحاروي) و(المضمرات٥‏ (ویدعو) أي لنفسهہ 
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(ویستغفر لأہویہ وأقاربہ ومَمارفہ وسائرِ المسلمین) أي عموماً, کٹا 


(ئم یأني الجمرة الوسطی فیصیغ عندھا کما ضَۂع عند الأولی) من الرمیٌ 
والدعاء (قیل: : إلا آنه لا يحقدم عن بسارہ کما فعل قبلٌ) أي قبل ذلك في الجمزۃ 
الأولی (لأنه لا یمکن ذلك ھناء ہل یترکھا ہیمین) أي ویمیلٌ إلی بسارہ کثبرأً (ولفظ 
بعضٍھم: وینحدر ذاتٌ الیسار) أي ینزل إلی جھة یسارہ (مما يلي الواديء یقن 
ببطن المَسِیل) أي وما یقرب إلیە؛ بعیداً عن الجمرة (منقطعاً) أي منفصلاً (عن: ان 
یصیّه حَصّی الرّمٰيء فیفعل جمیعَ ما فعل قبلّھا من الوقوف والاعاء وغیرہ)۔ 

(ثم یأني الجمرة الفضوی) أي البٔعدی لأنھا أقصی الجمار من می وَأفََثٴ 
إلی مکة فإنھا خارجة عن حذدّ منی (وھي جمرۃ العقبة) وھي الأآخیرۃٔ من الجمزات 
في الأیام الثلاثة (فیرمیھا من بَطن الوادي) أي لا من أعلاہ (کما مَز في الیوم 
الأول) أي بجمیع أيَْكَای ٢۷‏ (ولا یف عندھا في جمیع أیام الرمي للدعاء)-أي 
لأجلھا منفرداً بل کما قال: (ویدعو) أي عند الجمرة (ہلا وقتوفِ) اي ني آخرن 
(والوقوفٹ) أي بعد الفراغ من الرمي (عند الأولَِین) أي من الجمرات الثلاثة (سُتةً 
في الأیام کلھا). 

تم الأفضل أن يرمي جمرة العقبة راکبً؛ وغیزھا ماشیاً في جمیع أیام الرمي) 
لأنہ یعثِہ الروَاحٌ إلی الرحل؛ وھذاٴمختاڑ کثیر من المشایخء کصاحب آالھدایة؛ 
و(الکافي) واالبدائع) وغیرھم؛ وھو مروي عن أبي یوسف؛ وقال أہو حنیفة 
ومحمد: الرمیٰ کله راکباً أفضلُء لما رُوي آنہ قل''' مل کذلك. 7 

وفي (الظھیریةا أ٘طلق استحبابّ المشي إلی الجمارء ولعله حَمّل فعله 8لا 


۰ کل 


۳۱٣ص انظر‎ )١( 
تولہ (لما روي آنه يك إلخ : قال في (البدر؛: الل أعلم بھذاء والذي رواہ أبو داود وغیرہ‎ )٢( 
عن ابن عمر: کان بأتي الجماز الثلاثة بعد یوم الٹنحر ماشیاً ذاھباً وراجعأء ویخبر أن‎ 
النبي پل کان یفعلُ ذلك. وفي لفظ أحمد عنە: أنە کان یرمی ي الجمرۃ یومٌ النحر راکبا'‎ 
وسائرٌ ذلك ماشیاء ویخبرھم أن النبي قل کان یفعلُ ذلك إلخ ما طزّله اھ کذا في داملا‎ 
اأُخون جان۔ گے‎ 
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علیٗ بیان الجواز ورفع الحَرّج عن الأمة أو للعذرِ کما قیل فی الطواف والسعي. 
وأنا ما ذکرہ في ٍ في 'الکبیر؟ من آن ھذا ہو المرویٔ من فعلہ چٹ ایشا في غیر جمرة 
العقبة یومٌ النحر؛ فإله رماھا راکباً وساثرٌ ذلك ماشیاء علی ما رواہ غیرُ واحد من 
أئمة الحدیث مصحٌّحأء ففیہ بحث: لأنه معارض لما سبقء فیحتاج إلی الترجیح 
لمدم إمکان جو فان گل لم یحخ إلا حجة واحدة؛ اللھم إلا أن یقال: إنە 
رَمَی یوماً راکباً ویوماً ماشیأء والل سبحانه أعلم. 
۱ وأما ما ذکرہ في (مقدمة الغزنوي٢:‏ من أنه یصلي رکعتین عند الجمرات بعد 
الدعاءء إلا في جمرۃ العقبة فإِنه لا یدعو ولکن یصلّي؛ فلیس في المشاھیر من 
الکتب الفقھیة ولا في الأحادیث المرویة. 
نا 

(فصل: : ٹم إذا فرغ من الرمي) أي في الیوم الثاني لجع إلی منزلہ) أي إن 
کر اله حا ئن غیں رَخللم فإنه أنسبٔ بفعله 8ل ولعل ھذا مَحْمَل قولِ 
الکرماني : ولا یعزج علی شيء بل یرجع إلی منزله (ویَبیثٛ تلك اللیلة) أي اأکتْرڑھا 
(ہمنی) لأنه سنة عندناء وواجبٌ عند الشافعي: وتسَحیَ ھذہ اللیلةُ لیلةً النفر الأرل 
(فإذا کان من الغد وھو الیومُ الال من أیام الرمي) أي 2 .. (والٹانيی 
کر ےت لقوله تعالی: من تَمّلَ ى بَوَمَنَ لا 

عَليهہ (زمی الجمار الثلاثةً بعد الزوال) أي کما في ظامر " (علی الوجه 
ےت أي في الیوم الحادي عشر۔ 

(وإذا رمی وآراد أن نر في هذا الیوم من منی إ إلی مکة جارٌ بلا کرامة) أي لما 
0و مفافری و رو وسوکن عليه ولا جزاۃ لدیە (والأفضل 
أن یقیم ویرِي في الیوم الراع) أي لفعله گل ولقوله تبارك وتعالی : فاوکن کل ہلا 
مع لی اَنّق٭ إشارة إلی أن ھذا هو الأولیٰ لمن اتقی المولیٰ۔ 

(وإن لم یٔقم) أي وإن لم یرد الاإقامة (لفر قبل غروب الشمس) أي من یومہ 
(فإن لم وئفر حتی غربْثْ الشمسٔ بُکرہ لە) أي الخروج في تلك اللبلة عندناء ولا 
یجوز عند الشافعي (أن ینف حتی یرمي في الرابعء ولو ثفُر من اللیلِ قبل طلوع 
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الفجر من الیوم الرابع لا شيءَ عليه) أي من الجزاء وإنما یکرہ لە کما سبق (وقد 
أساء) أي لترکه السنةً ولا یلزمُه رميٴ الیوم الرابع في ظاھر الروایةء نصّ عليه 
محمد في االرّقیّات١‏ وإلیه آشار في (الأصل؟ وو المذکوژ في المتون. 

وروی الحسنُ عن أبي حنیفة: أنه یلزمه الرمیٔ إِن لم ینفر قبل الغروب 
ولیس لە أن ینفر بعدہء حتی لو تقر بعد الغروب قبل الرمي یلزمه دم کما لو نفْر 
بعد طلوع الفجرء وھو قول الأئمة الثلائةء وھو المراد بقوله (وقیل: لیس لە ان 
بنفر بعد الغروب: فإن نفُر لزمہ مم أي عند الأئمة الثلاثة وروایة جو وی أبي 
حنیفة (ولو تفر بعد طلوع الفجر قبل الرمي یلزمُہ الدم اتفاقاً). 

(فصل: في رمي الیوم الرابع. إذا لم ینفر وطلع الفجر من الیوم الرابع من 
أیام الرمي وھو الٹالٹ عَشَر من الشھر) وھو آخر أیام التشریق (ویسمًّی یومٌ النفر 
الثاني) لقوله تعالی: ٭وتن تَلَمٌٌ٭ أي عن یومین فلا إِثْمَ عَلِِیٔ“ (وجب عليه 
الرميٰ في یومه ذلك؛ فیرمي الجمار الثلاثٰ بعد الزوال کما مَز) لما عليه 
الجمھور''' (فإن رَمَی قبل الزوال في ھذا الیوم صخَ مع الکرامة) أي عندہ خلافاً 
لھما ولغیرھماء ثم وجه الکراہّة مخالفثہ للسنةء وکأنہ رضي اللہ عنە حَمّل فعله 
گلا علی بیان الأفضل٠‏ فتائل . 

(وإن لم یرم حتی غربّث الشمسٔ فات وق الرمي) أي أداء وقضاء (ونعیّن 
الدمُ) أي إلا إذا کان فولہ عن عذر۔ 

(وإذا آراد أن ینفر ومعە حَصیٗ دفعھا إلی غیرہ إن احتاج) أي غیرہ إليه (وإلا 
فبطرخھا في موضع طاھر) أي خشیة تنجُیٍھا عبثاء وکان المناسب ذکرٌ ھذہ القضیة 
في النفر الأولء وکذا قوله (ودلّْھا لیس بشيء) أي کما یفعلہ بعضٔ العوام (ورمبھا 
علی الجمرۃ) أي زیادهً علی العدد المسنون (مکروہ) أي لمخالفتہ السنة. 


.٤٤٢ص راجع‎ )١( 
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وأما قول الأوغاني صاحب االنخبةه من أنە لو نفر قبل الرابع رَّمّی حصاۃ یوم 
الرابع في ھذا الیوم؛ أي في الیوم الثالثء فإنه لیس بشيء لأن کل بدعة ضلالة. 

ھذا وقد روی أبو داود والبیھقي عن ابن عمر رضي اللہ عنھما: أنه کان یأي 
الجمار في الأیام الثلائة بعد یوم النحر ماشیاً ذاهباً وراجعاء ویخبر أن النبي گا 
کان یفعلٔ ذلك. قال الطبري: في الحدیث دلالة علی أن النبي قٌلٍ استکمل الأامٌ 
إلثلاثة ہمنی. وبہ صرح ابنُ حزم في صفة حَجّہ قيٍ فقال: أقام بھا یومٌ النحر ولیلة 
القُر ویومّه ولیلة النئُر الأول ویومّه ولیلة النفر الثاني وبومّەء وھذہ أیام التشریق 
وأیام منی؛ انتھی. ولذا صرٗح أصحابنا والشافعیةً بأن الأفضل أن یقیم لرمي یوم 
الرابع؛ فإنه من باب تکمیل العبادةء وللذین أحسنوا الحْسْئی وزیادة. 

(فصل : في أحکام الرمي وشرائطهِ وواجباتو) ما عطف تفسیر لأحکام: 
وکان حہ أن یقول: وأما شرائطہ فعَشّرة. 

(الشرط الأول: وقوغ الحصی بالجمرة) أي متصلاً بھا (أو قریباً مٹھاء ۰ 
وتع بعیداً مٹھا لم یجز) والْعڈ والقربٰ بحسب العرف؛: ولذا قال في (الفتح٢:‏ فلو 
وقعت بحیث یُقال فيه: لیس بقریب* منە ولا بعیدء فالظاھر أنه لا یجوز أي احتیاطاً 
(وئُذر القریبٰ بٹلاثة أذرع؛ والبعيدُ ہما فوقھا) وھذا القول ما نقله في !الکبیرا عن 
بعض المناسك من أن الفاصل بین القریب والبعید قدر ثلائة أذرعء فما دون ثلائه 
أذرع قریبٌ وکذا الثلائُ قرب ثم قال: وعبّر بعضھم فقال: القریب قدر فراع 
ونحًوہ ولعله أراد بہ ما ذکرہ ھنا بقوله (وقیل: القریبٔ ما دون الثلاة) . 

(ولو وقف الحَضّی علی الشاخص) أي أطراف المِیْل الذي هو علامةً للجمرۃ 
(أجزأہ؛ ولو وقف علی ثة الشاخص ولم ینزل عنهء فالظامر آئه لا یجزئہ للبعد) کما 
في (النخبة) بنا علی ما ذکرہ من أن محل الرمي هو الموضم الذي عليه الشاخخص 
وما حوله؛ لا الشاخصٔ. ثم اعلم أن مقام الراميی بحیث يیَرّی موضع حَضَاہ علی ما 
في (الھدایةاء قال في (الفتح): وما فُذر بخمسة أذرع في روایة الحسن فذلك تقدیر 
َلِ ما یکون بینە وہین المکان في المسنون؛ انتھی. والحاصل أنه یعتبر في ذلك کلە 
مکانُٔ وقوع الجمرة لا مکان الراميی؛ حتی لو رَمّاھا من بعید فوقعَث الحصا٤‏ عند 





َُ٢‏ إرشاود الساری إلو مناسلكک الملا علو القانن 
الجمرۃ أو بقربھا آجزأئی وإن لم یقع کذلك لم يُجْرٍہ علی ما في ٦البدائع۷۔‏ 

ولو سقطت حصاۃًٗ من یدہ عند الجمرة يأخذُ حصا٤ً‏ من غیر حصی الجمرة 
فیرمیھا مکانھاء وإن اأخذ من حصی الجمرة أجزأہ وقد أَساء؛ کذا ذکروہ. ولا بر 
ان یقیّد ہما إذا اختلطت الجمرۃً الساقطة بسائر الجمرات؛ وأما إذا تحرفت بعینھا 
وأخذھا ورَمّی بھا فلا ہاأُس. 

(الثاني : الرمیٰ) أي دون الوضَعْ والطْرْح (فلو وَصُعھا لم يَجُز) لأنه لا یسی 
رمیا (ولو طُرّحھا جاز) لآنە نوع رميی (ویکرہ) لأنه تار للسنة . 

(الثالٹ : وقیغ الحصی في المرنَی بفعلہ) أی حقیقة (فلو وقعت علی ظز 
رجُْل أو مخبل وثبئث ثبقّث عليه حتی طرَحھا الحاملء ٠‏ لم بجز) أي وکان عليه إعادثھا 
(وکذا) أي لئ یجز (لو أخذھا الحامل ووضعھا) لأنه حصل الوضمُ بفعلِ غیرِ 
الرامي فکذا لو أخذھا وِرَمّاھا أو طُرّحھا (ولو سقطت عنه بنفسھا) أي من غبر 
تحریكِ أحدِ لھا (في سَّنتھا) بفتحتین أي في طریقھا (ذلك عند الجمرۃ اجزاہ) أي 
نظراً إلی مَقُصٍدہ الأولء وإن أخطاأ الطریقء فتائل۔ اح 

(وإِن لم یدر تھا وقکٹو في المرمی بنفسھا أو بتَضِ مَنْ وقعت علبہ 
وتحریکء ففيه اختلاف) أي في جوازہ وعدمه (والاحتیاط أن یعیدہ) أي خروجاً 
عن الخلاف (وکذا لو رَمّی وشك في وقوعھا موقمّھا فالأحوطٔ أن بعید) وھذا کلّه 
ذکرہ الکرماني. 

(الرابع : تفری الرّمیات) أي السبعة (فلو رَمّی بسبع خضیات جملة) أي دُنعة 
واحدة (لم يُجْرِہ إلا عن حصاۃة واحدة) لأن المنصوصّ عليه تفَرّقٔ الأفعال لا عینُ 
الحصّیات٠‏ فإذا أتی بفعل واحدِ لا یکون إلا عن حصاۃة واحدة؛ لاندراجھا فی 
ضمن الجملة: وکان القیاس : لا بُجزئه عن واحدۃ أیضاء ومع هذا ینبغي أُن یکون 
مکروهاً لمخالفتہ السئة . وفی (الکرمانی٢:‏ إذا وقعت متفرقةً علی مواضع الجمرات 
جاں کما لو جمع بین أسواط الحد بضربة واحدةء وإن وقعت علی مکان واحد 
لا یجوز؛ وقال مالك والشافعي وأحمد: لا یجزئە إلا عن حصاة واحدة کیفِما 


کانء لأنه مأمور بالرمي سم مراتٍ۔ ٠‏ 


پچ 


۔ ہےی۔ 

































[رشاد الساری إلو مناسك الملا علي القارو نخس 





قال في 'الکبیرا: والذڈي في المشاھیر من: کتب أصحاہنا الإطلاف في عدم 
الجواز کما هو قول الثلاثةء لما قذمنا من (الھدایة" وغیرھاء انتھی. وفیه أن ما 
ذکرہ من (الھدایةا هو مطلَقٌ قابلٰ للتقیید بل فيه ما یفید التأیید حیث قال: ولو 
کی بسیع أو أکثٹرٌ جملۃً واحدۂً فھي واحدِۃً فیلزمہ سٹت سواھاء انتھی. 


4 رہد ولا یخفی أن قوله (جملة واحدةا إذا حُمل علی حقیقتهہ من الوحدۃ أولاً 
وآجراً فلا غُبار عليه ولا خلاف فیە؛ وإنما الکلام إذا رمی جملۃً واحدةً ووقَث 
متفرقةً فإِنه بحصُل بە تفرق الأفعال في الجملةء کما قاس الکرماني بالجمع بین 
الأٛسواط في الحدٌ بضربة واحدۃ إذا سو الأعضاء او وھذا قیاسس 
ظط اوک ومُنْکڑہ ہ مُکاہرء مع أن عبارۃ القوم مطلقةٌ وھذہ مقیّدۃ'" بخلاف کلام 


)١(‏ قوله (وھذا قیاس ظاھر): فیە أن من شرائط القیاس أُن لا یکون حکم الأصل معدولاً عن 

القیاسء وهھنا حکمُ الأصل معدول عنہء لن المعروف من عئة جلدة مثلاً ضرب السوط 

مثة مرةء لا أن يُجْمّع السْیاطٌ وبٔضربّ بھا مرة واحدة یقع السیاط علی الأجزاء متفرقة: 

فمُدل عن مقتضی القیاس لورود النص في جواز ما ذکر کما في قوله تعالی وذ یتر2 

یلٹا نایب ہی را نک ۶ 

وأیضاً من شروط القیاس: أن لا یغیُر حکِمَ نص؛ وھھنا غیٔرہ علی ما اعترف هو بان 

المنصوص عليه تفرقٔ الأفعال لا عينُ الحضّیات؛ وھذا ظاھر یظھر بە حالُ المناظرء واللہ 

أعلم بالسرائر, 

علی أنە لا بد للقیاس من جامع وھر غیر محقق ھناء لان العلة في الحذ إیصال٘ الألم 

لینزجرّ؛ والألمُ یصل إليه وإن جُیع بین الأسواطء ولا یتصوٗر إیصالٌ الألم في الرمي؛ نلا 

یجري فیه القیاسٔ فضلاً عن کونە ظاھرا وأیضاً قد مَر مراراً ان المحققین علی أن أمر 

الحج تعبّدي لا یُدرك بالعقل علی ما لا یخفی اھ داملا أخون جان۔ 

)٢(‏ قولہ (مع أن عبارة القوم مطلقة وھذہ مقیّدة): أي عبارۃ ٦الھدایةہ‏ فیە: أنه قال أزلاً: إن ما 
5 کر قابل للتقیید وھنا جزم بکونە مقبٔدا مع أن ما وجُهه للتقیید لا یفیدہ أصلا 
لأن حقیقة رمي سبع حصیاتِ جملً واحدۂً إیقامغ فعلِ الرمي مرۂً واحدۂء سواء وقعت 
مجتمعة أو متفرقڈء لن قوله اجملة واحدة٥‏ حال عن المفعول؛ أي حال کون الحضّیات 
مجتمعة؛ والحال قیدٌ للعامل؛ فالمعنی أن الحصیات مُعلت جملا واحد٤ً‏ حال تعلّق الرميی 
ہ4ھ. وأما وقوعھا في المحل مجتمعةً فلیس باختیار الراميی؛ فحقیقته الََحْدَهُ ولا أي حال 

الرمي؛ لا آجرا فعبارة ٴالھدایة؛ مثل عبارات القوم مطلقۃً شاملهُ للوقوع مجتمعة > 











۸ پرشاجہ السارو إِلو مناساك الملا علي القارہ 





الأئمة الثلائةء فإنھم صرحوا بعموم الحکم عندھم حیث قالوا: کیغما کان فتأئل 
فی ھذا البرھان۔ : 
ٹم أغرب المصنف حیث قال: ولأن بالرمي لا تقع إلا متفزقة وانما تقم 
مجتمعة إذا وضعھاء فقولھم (إذا رمی بسبع فھي واحدة) ظاهرٌ في عدم الجواز 
کیفما کان انتھی. وغرابته لا تخفی؛ لآن قوله: الا یقع الرمي إلا متفرقاًہ مناقض 
لقولھم: ل(إذا رمی بسبع فھي واحدةۂ ولآن الکلام في الرمي لا في الوّضع لأنہ لا 
یجوز بلا خلاف۔ : 
ثم قال: ویژؤید ذلك بما علل بە صاحبٔ (البدائع٢‏ قولە: فان رمی بسبع فهھي 
عن واحدوء لان التوقیف وَرَد بتفریق الرمیات؛ فوجب اعتبازہ: انتھی. وفیه أنه 
اعتبر تفریقّه آخراء کما أن التوقیف ورد في الحذ بتفریق الضربات حقیقةء ثم اعمِّر 
تفريفھا مجازًء فقوله: وھذا صریح في رڈ ما في الکرماني) مردوڈ عليه إذ لیس 
بصریح ولا بتلویحء بل یؤخذ منە ما حققه الکرماني بالتنقیح. 
وأَمَا ما نسبه إلی (الغایة) من أنە لو رمی بسبع حصیات جملً واحدۂ ذُفعاً 
واحدةً لا یجزئہ عند الأئمة الأربعةء فھو محمول علی أن کلا من الرمي والوقوع 
وقع دُفعة واحدة؛ کما أشار إليه بالجمع بین قوله: اجملة واحدة) وادفعة واحدة8. 
ئم ھذا التفصیل في کلام الکرماني لا ینافي ما ذکرہ في ٴالغایة): قال في 
دالمحیط٢‏ واالبدائع٤‏ والوبَري): هي واحدة من غیر تفصیلء ووجھُه أنه جُمّع في 
موضع فی تفريق. فإنه مدفوع بأنه تفریى بعد جَمٔعء فالنظر إلی آجرِ الأمر لا إلی 
أوْلهء کما إذا وقعت الجمرۂ فوق بعیرِ ٹم سقطت إِلٰی المرمی؛ وھو کذلك في ھذا 
المعئی. ثم قال صاحب االغایة: وقال في اشرح البخاري): قال أبو حنیفة: 
یجزئہ؛ ونقللہ باطل. أي علی الإطلاقء وصحیخ عند التقبید والتفصیل؛ ففيه تأیید 


ومتفرقة وھذا معنی کلام الأئمة: ۷اکیف ما کان١‏ فص قولْ المصنلف؛ وھو قول الثلاثة 
اھ داملا أخون جان۔ 











زرشاج الساری إلو مناساك الما علي القاره ۹ 





لکلام الکرماني حیث نَسّب إلی الإمام ولو وقع الخطاً من جھة الإطلاق في مفام 
تفصیل المَرّام. 

(ولو رمی بحصاتین إحداھما عن نفسه والأخری عن غیرہ؛ جار وبٔکرہ) أي 
لترکه السنةء فإنہ ینبغي أن یرمئ السبعة عن نفسه أولاء ثم یرمیھا عن غیرہ نیاہۃً۔ 
وعبارته موھمة أنە لو رماممما جملۃً جاز؛ فإِن صح ہذا منقولاً فھو یؤیٔد ما قاله 
الکرمانيی؛ لکن لا بد من أن یقیّد بوقوعھما متفرقتین. ومع ھذا فمحل ھذہ المسألة 
أن تُذکر بعد قوله: 

(الخامس: أن یرمیَ بنفسەء فلا تجوز النیابكُ عند القدرۃء وتجوز عند العذر 
فلو رمی عن مریض) أي لا یستطیع الرمي (ہأمرہ أو مُغْمیْ عليه ولو بغیر أمرہ أو 
صبي) أي غیر ممیٔز (أو مجنونِ؛ جاز؛ والأفضل أن ُوضْمَ الحَصّی في اکنھم 
فیرمونھا) أي رُفقاؤھم عنھم. وأما عبارتہ في (الکبیرا: وامن کان مریضاً أو مُعُمی 
عليه لا یستطیع الرمئ؛ تُوضَمُ الحصاۂ في یدہ فیرمي بھاء وإن رمی عنه غیرہ بغیر 
أمرہ جاز؛ والأول أفضل) فغیر صحبحة:؛ لن الرمی عن المریض بغیر أمرہ لا 
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شعور في الجملة قابلٌ لن یبّہ ویطلبَ الإِذنُ منە. 

ٹم المریض لیس علی إطلاقہ ففي (الحاوي؟ عن االمنتقی) عن محمد: إذا 
کان المریض بحیث یصلي جالساً رُہِي عنہ ولا شيء عليه: انتھی. ولعل وجھہ أنە 
إذا کان یصلي قائماً فله القدرۃً علی ضز المَزمّی راکباً أو محمولاًء فلا تجوز 
النیابة عنهء فتعبیر المصنف عن ھذا القول بقوله: (قیل في حد المریض: أن بصیر 
بحیث یصلي جالسا) لیس في محله: لأنه مشعر بأن هذا ضعیف؛ وأن الصحیخ 
هو إطلای المریض؛ والحال أنه لیس کذلك؛ ویژید ما ذکرناہ ما في (المبسوط+: 
والمریضٔ الذي لا یستطیع رميٌ الجمار تُوضم الحصاۂ في کفه حتی يَرمي بھاء وإن 
زُِي عنه أجزأں بمنزلة المُغمّی عليه؛ انتھی. ولا شبھة أن کل مریض لا بُتٌصوٌّر 
أن يُجَِعَل کالمغمی عليه. وفي هالغایة: ٹم المریض والمعتوه والمغمّی عليه 
والصبئ توضع الحصا٤‏ في أكفْھم؛ فیرمونھا أو برمون بأکفھم؛ أو یُرمَیٰ عنھم 








۳ پرشاہ الساري إِلو مناساك الملا لو القارو' 





ویجزیھم ذلك ولا ىیُعادء ولا فدیۃً علیھم وإن لم یُزمواء إلا المریض؛ انتھئی. 
وھذا تفصیل حسن کما لا یخفی. کو 


(السادس : ان یکون الحصی من تنس الأرض) أي وإن لم بُطلق علیہ اسم 
الحَصی إذا کان من أجزاء الارض (فیجوز بالحُجُر) أي ولو کان کبیراً (والمُذر وف 
الآجُْر) أي کسرہ وقطعه واللہن بالأولی: ٠‏ فلیس ذکر الآَجْرَ للاحتراز (والطین) أي 
التراب المخلوط بالماء؛ لکن الظاھر أن یکون الترابٔ أغلظ (والثُورَة) وھيی اش 
(والمَفْرَة) ومي الطین الأحمر المسنٌّی بالأرمني (والملح الجَبَلي) أي لا البْخرؾ لن 
غالبٌ أجزائە الماء المالح (والگخلِ والکئریتِ والززنیخ والمَزداسلج وفبضة من ترابِ 
والأحجارِ النفیسة کالرَیَرْجّدِ والزْمُرُدِ والبْلْکُشِ والہلُورِ والعَقیق . واخثٔلف في الیاقوب 
والفیرُورٌج) قال ابن الھمام في (شرح الھدایة): وظاھر إطلاق جواژُ الرمي بهَتتا 
لأنھما من أجزاء الأرض؛ وفیھما خلاف منعه الشارحون وغیرھمء وأجازہ بعضیٔ؟ 
وممن ذکر الجوازٌ الفارسي فی (منسکہ) انتھی. وکذا الزیلعيی:؛ وممن ذکر ۶ 
الجواز الكاکيی فی شرحه٥‏ علی ما ذکرہ المصنف عنھما. 





اتمو 


(والأفضل أن یرمي بالأحجار) أي الصغار المسماة بالحصی (ولا یجوژ ہما 
لیس من جنس الأرض کالذھب والفضة واللؤلؤ والعنبرِ والمَّرْجان) زاد في (الکبیرا: 
و(الجواھر؛ وھو غفلة عما سَبّ من جواز الأحجار اللفیسة (والخَنْب) أي لأنه وإن 
کان من جنس الأرض لکتہ برمد؛ کما ان المعدنی بٔذاب (ولبَفرق لکن في ؛المقولإ 
لاژإمام المحبوبي: لو رمی في موضع الرمي بالبَرات مکاكَ الجمرات یجوژء پل 
رمی بالجواھر واللًلیء ء والذھب والفضة لا یجوز؛ والفرق ان رميی الجمار غرف 
بخلاف القیاس؛ ورمئ البعرات في معناہ لأنە يُفْصَدُ بە رمیٔ الشیطان والاستخفاف أ 
ہ٤‏ ولیس في رمي الجواھر ما ذکرنا من المعنی فلا یجوزء انتھی۔ 

وھو معنی دقیق لا یخفی؛ لکن الجمھور نظروا إلی أُن الواردً هو الحصی؛ ۱ 
فیشمل جمیعغٌ جنس الأرض في المعنی فما قاله بإشارات الصوفیة أشبُ ني چ : 
المبنی؛ ولذا قال في (المبسوط4: وبعض المتقشفة یقولون: إنه لو رمی بالبعرۃ 
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اجزأئ لأن المقصود إهانُ الشیطانِ وذا یحصل بالبعرةء ولسنا نقول بھذاء 

١ 1‏ ٭ (السابع: الوقت) وقد تقڈم بياڈ زمان جواز الرمي ووقتِ سٹیتہ ووقتِ کراهتہ 
وزقتِ أدائہ وقضائ+ فھو مُمْن عن قولە: 

48 ٌ (الٹامن : التضاء في أیامە فلو ترك رمي یوم یجبٔ قضاؤہ فیما بعدہ مع 
وخوت الکفارة) وفیه اُن الکلام فی شروط الرميی؛ لا فی واجبہاته ادا أو قضاء. 

4 (التاسع : إتمام العدہ أو إِنيانُ أکثرہ) وفيه أن هذا ركنُ الرمي لا شرطه (فلو 
ْقص الأقل مٹھا) أي من السبعة بأن رمی أربعة وترك ثلائة آو أقل (لزمه جزاؤہ) أي 
کما سیأتی''' (مع الصحة) أي مع صحة رمیه لحصول زکنە (ولو ترك الکٹز) أي بأن 
می ثلائة أو أقل (فکأنہ لم یزم) أيی حیث إئە یجب عليه دمٌ کما لو ترك الکل. 
لپ 

۹ (ولا ؿیشترط الموالاۂ ہین الرٌّٰیات) أي بین رمي الححصیات اتفاقاًء وکذا بین 
رمي الجمرات علی خلافِ فیه کما سیأتي (ہل تُسَنَ) أي الموالاة سنة مؤکدة (فیکرہ 
ترکھا. والرجلُ والمرأۃ في الرمي سواء) إلا أن رمیھا في اللیل أفضلٌ؛ وفيه إیماء 
إلی أنه لا تجوز النیابة عن المرأۃ بغیر عذر (ویکرہ الرمي بحصی الجمرۃ والنُجس 
: ُ ِ 7 
والمسجدِ مع الجواز) أي والإساءة لما سبق. 
(ولایشترط جھة للرمي) أي عند وقوفه لە (فمن أي جهھة من الجھات رماما 
صحء إلا أنه یستحب آو يٛسَنْ الجهھة المذکورة) کما تقدم. 
قاعد علی الأرض أو علی الدابة جاز (واستقبال) وإن کان هو الأفضل (وطھارة) وھيی 
رزلا أنە بسن وقوفہ للرمي بنحو خمسة أذرع من الجمرۃ أو آکش وبکرہ الأقل). 

وکان حقه ان یُذکر قولَه اولا یشترط) بعد فراغہ من جمیع الشروط؛ فمحله 


.۔۳۳٣۳ انظر ص‎ )١( 
.٦١۷٥ انظر ص‎ )٢( 
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بعد قولەه: (العاشر: الترتیبٔ في رمي الجمار علی قولِ بعض) ففي ا المبسوط 
للسرخسي: فان بدأ في الیوم الثانيی بجمرة العقبة فرماھاء ئم بالجمرة الوسطی؛ ٹم 
بالتعي تلي المسجدہ ثم ذکر ذلك في یومہ یُعید علی جمرۃ الوسطی وجمرة العقة 
لأنہ مك شْرغ مَُبًاً في ہذا الیوم؛ فما سبق أوائہ لا یعن بەء فکان جمرة الأولی 
بمنزلة الافتتاح لجمرة الوسطی؛ والوسطی للعقبة فما أدّی قبلٌ وجوب افتتاحو لا 
یکون معتَذاً بہء کمن سٌجّد قبل الرکوعء أو سعی قبل الطواف: والمعتد ھنا من 
رمیه الجمرۂ الأولی؛ فلھذا یعید علی الوسطی والعَقٌبة انتھی. وھو صریح في 
إفادۃ هذا المعنی, 

(والأاکٹر علی أنه سُنة) کما صرح بە صاحبٔ !االبدائع؛ والکرمانيی و(المحیط؛ 
وافتاوی السراجیة٢,‏ وقال ابن الھمام: والذي يَقُوی عندي استنان الترتیب لا تعیےہ 
(فلو بدأ بجمرة العَقَبة ٹم بالوسطی ئم بالأولی وھي التي تلي مسجدذ الخیف: ٹم 
تذگر ذلك في یومہء فإنه یعید الوسطی والعَقبة حتما) أي وجوباً عند البعض (او 
سدأةً) مؤکدة عند الآکٹر (وکذا لو ترك الأولی ورَمٔی الأخربین فإنه یرمي الأولی 
ویستقبل الباقیة) أي وبأتي بالوسطی والعَقبة وجوباً أو سنة. (ولو رمی کل جمرۃ 
بٹلاث آئم الأولیٰ باربع: ثم أعَّاد الوسطی بسبع) کما في المحیط. ثم قال أیضاً: 
(ولو رمی کل واحدة باربعء أتم کل واحدة بٹلاثِ ٹلاٹ ولا یعید) أي لآن للاکٹر 
حکم الکل: ولآأنہ رمی الثانیة والثالثة بعد الاولی (وإن استقبل فھو أنضلُ) أي 
لیکون رمیّہ علی الوجه الأکمل . 


ونظیرہ ما رُوٍِي عن محمد: (ولو رمی الجماز الٹلاٹ فإذا في یدہ أرہغغ 
حصیات: ولا یدري مِن أيتھن هُنٌء یرميهیٗ علی الأولی ویستقبلٌ الباقیٹین) 
لاحتمال أُنھا من الأولی فلم یجز رمیٰ الأخریَينِ (ولو کیٗ ثلااً آعاد علی کل 
جمرۃ) أي من الجمرات الثلاث (واحدۂً واحدۂً) أي من الحصیات (ولو کانٹ 
حصاۃ أو حصاتین یرمي) أي بالترتیب إعادہً (علی کل واحدة) أي من الجمرات 
(واحدۂً واحدة ولا بعید لأن للاکٹر حکَمَ الکل) فإنه رمی کل واحدۃ باکٹرھاء 
انتھی کلام محمد. قال في (الفتح): وھذا صریحٌ في الخلاف . 
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(ولو رمی اکٹر من سبع یُکرہ) أي إذا رماہ عن قصدہ وأما إذا شك في 
السابع ورماہ وتبیٔن أنه الثامنُ كَإنه لا یضرہ ذلك. ھذاء وقد ناقضه في االکبیر؟ 
بقوله: ولو رمی باکٹر من السبع لا یضرہ. 
٭ _(وآما واجباته: فتقدیمہ علی الحلق) أي وتأخیر الحلق عنه وھذا عند الإمام 
ہنا علی أن الترتیب بینھما من واجبات الحج؛ فعَذّہ من واجبات الرمي غیرُ ظاھر 
(والقضاء في الوقت مع الجابر) وھذا أیضاً قد غُلم من الشرط السابع وھو الوقت 
الشاملُ للأداء والقضاء والحاصل أن الرمي هو من واجبات الحج إما أداء أو 
قضاء. فإذا فاتٌ وقثُھما تعیٔن الم لترك الرمي اتفاقًء واللہ أعلم. 

(فصل: في مکروھهاتہ: الرمیٔ بعد الزوال في یوم النحر) أي اتفاقاً بل إجماعاً 
(وقبله في سائر الأیام) أي کما في بعض الروایات الضعیفة؛ والصحیخ أنە لا یصخ 
قہل الزوال في الیومین المتوسّطین ویٔکرہ في الیوم الرابع عند الإمام خلافاً لھماء 
حیث لا یصخ قبلٌ الزوال في ذلك الیوم أ٘یضاً عندھما (وبالحْجًر الکبیر) أي سواء 
رمی بە کبیراً أو رمی بە مکسوراً (وحَضّی المسجدِ والجمرۃ واللّجس) کما تقدم!'' 
(والزیادۂً علی العدد) أي علی السمع کما سبق (وترُ الجھة المسنونة والقیام لە 
بقربہ) وھو القدر المسٹون کما ذکر''' (وتر الترتیب) أي بین الجمرات علی قول 
(وطرخ الحضی). 

(فصل: في التَفْر) أي الخروج من منی والرجوع إلی مکة (وإذا فرغ من 
الرمي؛ وآراد أن ینفر إلی مکة في اللّفر الأول أو الثاني) علی ما سبق بیالھما!” 
(نوجُہ إلی مكة؛ وإذا وصل المُحَصبّ) بفتح الصاد المشددۃ (وھو الأبطخخ) ویسمی 
الحَضباء والبّطحاء والحْیٔف؛ قیل: هو موضع بین مکة ومنی وھو إلی منی أقربء 
رھذا غیر صحیح؛ والمعتمّد ما ذکرہ غیرہ أنہ بفناء مکةء وسیأتي بيانٔ حدّہ (فالسنة 





.۳۱٣ انظر ص‎ )١( 
.۳٤٤ انظر ص‎ )٢( 
۔۳٣٣٤ انظر ص‎ )۳( 
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أن ینزل بە ولو ساعةً ویدعو؛ أو یقفٰ علی راحلته ویدعو) أي بناء علی اختلای 
الروایات ففي االہحر الزاخرا ‏ والینابیع) و(المضمرات+: وقف فيه ساعة علی 
راحلته یدعو. وقال شمس الأئمة السرخسي وصاحبٔ (الھدایةا ودالکافئ؛ 
وغیرھم: إن النزول بە سنٌ عندنا فلو ترکہ بلا عذر یصیرُ مسیئاأء وکذا عند 
الشافعي وغیرھم أنه یستحبٔ؛ وقال القاضي عیاض: إئه یستحب عند چمیع 
العلماء!'۶. 

(والأفضلُ أن یصلي بە الظھرَ والعصرٌ والمغربّ والعشا؛ وََهُجَع مَجْعاً ٹم 
یدخل مكة) کما صرح بە ابن الھمام والطرابلسي؛ وھذا صریح في آنہ یٔثیر من۔منیق 
قبل أداء صلاۃ الظھر وبہ صرح بعضٰ الشافعیة أیضا لکنه خلاف ما تقدم من 
استحباب تقدیم الظھر علی الرمي مطلقاً. وفي !القاموس؟: التحصیبٔ ہو الِنوم 
بالمحصّبِ ۔ الشغبٍ الذي مخرتئُہ إلی الأبطم ۔ ساعةً من اللیل۔ ۲ 

(وحد المحصب) أي علی الصحیح (ما بین الجبل الذدي عند مُقَاہر مکۃ 
والجبلِ الذي بُقابله مُضمدا) أي حال کونك سائراً إلی جھة الأعلی (في الشُیْ 
الأیسر وأنثٌ ذامبِ إلی منی؛ مرتفعاً عن بطن الواديی؛ ولیست المقبرۃٔ من 
المحصب. ولو ترك الٹزول) اي وما في حکمە من الوقرف (ہالمحصب بَصِیْر 
مسیئاً) أي إن کان بلا عذر۔ ٠‏ 





)١)‏ قوله (عند جمیع العلماء): وعن ابن عباس وعائشة رضي اللہ عنھما أن النزول لیس بسنف 
وآئہ لا ما نزلە بِقضْدِ ہل لیکون أسمَح لە لخروجہ۔ ولنا أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: 
انحن نازلون غداً بخیف بلي ئِنانة حیث تقَاسَمَت فریش علی کفرهم؛ رواہ البخاري ومسلم 
وغبرھما. وقال ابن عمر رضي الہ عنھما: إن النزول بە سنةء فقیل: إن رجلاً یقول: إنہ 
لیس بسنة؟ فقال: گذُب؛ آناخ بہ رسول اللہ گل وأبو بکر وعمر. رواہ البخاري ومسلم. 
وأت سُنة أفوی من ھذاء وکأن ابن عباس وعائشة رضي اللہ عنھما یقولان ذلك ظناً منھماء 
فلا یعارض المرفوع؛ وأبضاً المثبت مقدُم علی النافي؛ قاله الشیخ عبد الله العفیف في 
ااشرحہ4 باختصار یسیر. وقال فی (البحر الرائق*: وکان الکفار اجتمعوا فیه وتحالفوا علی 
إضرار رسول اللہ گ فنزل عليه الصلاۃ والسلام بە إراءة لھم لطف صنع الہ تعالی بە؛ 
وتكریمَہ بنصرہ؛ فصار ذلك سَُة کالرمل في الطواف اھ حباب۔ ۱ 












ِِشاب الساری إلو مناسلك الملا عل القارو ٥‏ 
اا ٛسڑ کے سس ھا ہے ہے ع تچج جج 
ند ڈوفی (السراجیة): وإذا مضت أَيامْ التشریق فإنھم یعتمرون ما شاؤوا بنیة 
اہم وآبائھم وإخوانھم؛ انتھی. وینبغي أن لا یخرج من مکة حتی یختم القرآن: 
ان ذلك مستحب في المساجد الثلائةء وفي مھبط الوحي آكَدُ ونم واللہ أعلم. 

7 گ 


ىر 


. (باب طواف الضذر) 


نی بفتحتین؛ وھو الرجوغء ویسمی طواف الوّداع (ھو واجبّ علی الحاجٍ 
الّفاقي) أي دون المکي والمیقاتيی؛ والمراد بہ (المفرد والمتمتع والقارنِ. ولا یجب 
علی المعتمر) أي ولو کان آفاقیاً (ولا علی أھل مكة) حقیقۃً او حکماً کما سبأتي 
(والحَرّم) کأمل منی (والجلٌ) کالوادي والحُلَیص وِجْدَةۃ وحَدۃ (والمواقیتِ) أي 
المينة للافاقیین (وفائتِ الحج والمحضر) أي في الحج (والمجنونِ والصبي) لعدم 
تکلیفھما (والحائض والثفساع) لعذرھما (ومَْ وی الإقامةً الأہدیة) أي الاستیطان 
(ہمکة قبل حَل اللر الأول بن أھل الآفاق) لکن قال أبو یوست: إني أأحمہ للمکی؛ 
أي 'ومن في معناہ لأنہ وُضٍع لحُْم أفعال الحج . 
“٭ (وشرائط صحته: أصلٌ نیة الطواف لا التعیبنُ) أي لا تعیین الصدر إذا رع 
في محله؛ لقوله: (وأن یکون بعدٴطواف الزیارة) وھذا ببانُ وقته الذي هو شرط 
لطٌحة وقرعه عنه کما سیأتي (واِتیان اکٹرہ وکوئُە بالبیت) کلاھما من أرکان مطلق 
الطواف لا أنھما شرطان لە ولا أنْ لھما خصوصیۃً بھذا الطواف۔ 

(وأما وقتہ: فأوله بعد طواف الزیارۃء فلو طاف بعد الزبارة طوافاً) أي أيٌ 
طوافِ کان (یکون عن الصّدّر) أي یقع عنہ سواء نوا أم لا (ولو في یوم النحر) أي 
وإِنذ وقع في ول أیام النحر مع أنه بقيی من أفعال الحج أشیاء ومحل الوداع هو 
الفراغٌ من الأعمال (ولا آجرَ له) کما صرح بە في االفتح) أي إلی آخر عمرہ في 
حق الوجوب لفلو أتی بە ولو بعد سنة یکون أداء لا قضا٤)‏ ففي (البدائع): ویجوز 
في أیام النحر وبعدھاء ویکون أ٘داء لا قضاءء حتی لو طاف طواف الصذر ثم أطال 
الإقامة بمکة ولم یتخذھا داراً جاز طوائه وإن أقام سن بعد الطواف؛ إلا أن 
الأفضل ان یکون طواه عند الصدّر؛ ولا یلزمه بالتاخیر عن أیام النحر شيء 
بالإاجماع . 
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(ویستحبّ أن یجعله) أي طواف الصدر (آخَرَ طوافه عند السفر) أي واقعاً عنر 
العزم علی خروجه وإرادق مباشرۃ سفرہ؛ کما هو واجب عند الشافعي؛ ولیس 
المعنی أن یجعلە آحْرَ طوافه بأن لا یطوف بعدہ ولو استمر في مکة إلی حین 
سفرہ؛ ففي ٴالبدائع٢‏ عن أبي حنیفة أنە قال: ینبغي للڑنسان إذا أراد السفر أن 
یطوف طواف الصدذّر حین پرید أن ینفر أي من مکة؛ وھذا بيانُ الوقت المستحب 
لا بیائٔ أصل الوقت. وعن أبي یوسف والحسن: إِذا اشتغل بعدہ بمکة یعیدہ 
وعن أبي لف إذا طاف للصدر ئم أقام إلی العشاء قال: أ٘حبًٗ إلیٗ أن یطوفٰ 
طوافاً آَحَرٌَ لئلا یکون بین طوافه وتفرہ حائل. 


(ولو آقام) أي تأخر (بعدہ) أي بعد طوافہ (ولو ایاماً) أي ثلائً لیصح 7 
(او اکثر؛ فلا باس) وفيە أنە إٰذا کان خلاف المستحبْ فلا یقال لە: لا بأس؛ ولذا 
قال: (والأفضل أن یعیدہ) أي لیقع مستحباً (ولا یسقط) مذا الطواف (عنه) أي عن 
الحاج الافاقي (ھذا الطوافٰ بنیة الاقامۃ) سواء کان بعد النفر الأول أو قبله (ولو 
سنیؿ) أي ولو کانت مدۂٗ الإقامة سنین کثیرۃ (ویسقطٔ بنیة الاستیطان) وھو جَئْلُّ 
المکان وطناً واتخاذہ داراً لا جرید الخروجّ عنە بلا عَوْد (ہمکة أو ہما خخولھا) أي 
من آماکن الحرم أو الجل فیما دون المیقات (إن نواہ) أي الاستیطانٌ (قبل خَل النفر 
الأول) أي قبل أن یحل الخروج من منی وھو الیوم الثاني من أیام التشریق بعد 
الزوالء وھذا بالاتفاق (ولو نواہ بعدہ لا يسفُطٔ) أي عنه في قول أبي حنیفة 
ومحمد: وقال أبو یوسف: یسقط عنہ في الحالین؛ إلا إذا شرع فیە. 


(وإن نوی) أي الاستیطانَ (قبل النفر ٹم بدا لہ الخروغ) أي ظَھُر لە في رأیە 


الخروخ للسفر أو عدمُ الاستیطان (لم یجب) أي طوافُ الصذر حینثذ (کالمکي إذا 
خرج) أي آراد الخروج (لا یجپٔ عليه) أي طوافٰ الصدر . 


(فصل: ومن خرج ولم یَطُفہ) أي طواف الصدّر (یجب علیہ العودُ بلا إحرام) 
أي لأنه لا یشترط وقوئمه حال الإحرام من أصله؛ فیطوفہ (ما لم یجاوز المیقات) 
قیڈٌ لقوله (یجب؛ لا لقوله ابلا إحرام؛ ولذا قال: (فإن جاوزہ لم یجب الرجوغ 
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وہجبٔ الدم) أي دفعاً للحرج عله مع النفع للمساکین بە لما سیأتي (وإن عاد) أي 
ولو بقضد طواف الصدر وإسقاطِ الدم عنه (فعليه الإحرامُ بعمرة أو حج) أي لا 
لکون طواف الصدر حینثذ لا یصح بلا إحرام لما سبق؛ بل لأجل أن کل من أراد 
دخول الحرم یجب عليه الإحرامُ بأحد النُُكَینِ (فإن رجع) أي بالإحرام (بدا 
بطواف العمرۃ) لکونە الأقوی (ٹم بالصدّر) کما في ٦البدائع؛‏ وغیرہ (ولا شيءَ عليه) 
أي من الدم والصدقة لسقوط ما وجب عليه بالعود (بالتأخیر) أي عن زمائە. وأما 
قوله في (الکبیرا: اعن مکانها فسھوٌ في بیانه (ویکون مسیئاً) کما صرح بە 
الطحاوي؛ لکن فيه أُن ترك الاستحباب لیس فیه إساءٌٌء بل لترك السنةء ولعل 
الطحاوي ذھب إلی أن السنة أن یقع طواف الصدر قبل خروجە؛ ویستحب أن یقع 
في آجرِ أحیانه؛ فلا ینافی ما قالوا: اولا آخر لہ٤.‏ 


(والأولی) أي کما قالوا (آن لا برجع بعد المجاوزۃء وببعثٌ دماء لأنہ) أي 
عدم رجوعهہ وبعت دمهہ انم للفتراء) أي من حیث انتفاغھم بالدم (وأیسز عليه) 
من جھهة السھولة وعدم المشقةف مم فوت وفت الفضیلة . 


(وإذا طُھُرت الحائض قبل أن تفارق بنیان مکة یلزمھا طوافٔ الصدر؛ وإن 
جاوزت) أي جدراك مکة (ثٹم طُھُرت لم یلزمھا) أي الطواف أو الو لأنھا حین 
خرجت من العمران صارت مسافرۃةً بدلیل جواز القصرء فلا یلزمھا العودُ ولا الدمْ 
(ولو طھرت في أقلُ من عشرۃ) أي ولو بمضي العادۃ (فلم تفتسل ولم بذھب وقتُ 
صلاف) أي حینثذ (حعی خرجُّث من مکة لم یلزمھا العوهُ) لأنھا خرجت حائضاً 
حکمأ بخلاف ما إذا اغتسلت أو ذھب وقث صلاۃ فإنه یلزمھا العودُ للطواف 
وکذا إذا طھرت بعد عشر (ولو خرجت) أي من البنیان (وھي حائضٔ ٹم طھرت) 
أي سواء اغتسلت أم لاء وقوله في (الکبیر): ام اغتسلت) قید اتفاقي (فرجعت 
إلی مكة) أي مع أنە لا یجب علیھا العودُ ولکن عادت باختیارھا (قبل مجاوزةۃ 
المیقات لزمھا الطواف) لأئه بعودھا صارت کاأنھا .2 تخرج (والنفساء 20 


أي فيی ھذا الحکم . 
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(ولیس علی الخارج إ لی التنعیم) أي مثلاً من مواضع الجل (وداغ) أي ظوان 
لەء خلافاً للثوري فإنه إذا أراد الخروج من الحرم مطلقاً سواء قصد الافاق أو لا: 
یأمرُہ بطواف الصدر تعظیماً للحرم کما أن الداخل للحرم من أھل الافاق مطلقاً 
وین أھل المیقات عند إرادةۃ أحد النسکین یجبُٔ عليه الإحرام۔ کے 

(فصل:. في صفة طواف الوداع) أي کیفیته عند إرادةۃ الرجوع إلی أھله:(وإذا 
دخل المسجد بدأ بالحجر الأسود) أي بعد اللیة (فیستلمهہ) أي علی ما سبق٤م‏ كٍْ 
یطوف سبْعاً) المشھوڑ علی الألسنة بالفتح بدون التاءء ولا یظھر وجهھەہ”',, فاإنہ لو 
أرید بە عدہ الأشواط لقیل : سبعة اللھم إلا أن یقال: المراد سبع مرارء ویکون 
المعنی بقوله ۷یطوف١‏ یدورٔ؛ ففي (القاموس): الأسبوع من الأیام والسٰبُوع 
بِضمّھماء ٭ وطاف بالبیت سبٔعاً وأسبوعاً وسْٛبُوعاًء. وفي (النھایة): طاف يالبیت 
أسبوعاً أي سبعَ مراتٍِ: ومنە الأسبوع للڈیام السبعةء ویقال: سُبُوعء انتھی. 2 
ما یتداوله العامة سُبُعاً بالضمٌ فلا معنی لە؛ لأنہ جزء من اجرا ایت تار 
والکمن والُشر ونحوھا (ہلا رَمّل ولا اطع ولا سَعّي بعدہ) لأن الدنشل بھذہ 
الڈ٥بة:غیر‏ مشروع: وازہ نہ 

(مَیضلی رکیین) أي گي غیر الوقت المکروہ (خلف المقام آو غیرہ) أي 
من المسجد الحرا م (ثم یأني ‏ زمزمَ فیشربٔ منہ) أي مستقبل البیت الحرام.قائماً أو 
قاعدا ویتضأغ منه ویتضل ثن ویرئغ بصرہ في کل مرۃ ریز إلی البیت قاتلشی 
أول کل مرة: : بسم اللہ والحمد لل والصلاۂ والسلام علی رسول اللء وفي المزۃ 
الآخیرۃ: اللھم إني أسألك رزقاً واسعاً وعلماً نافعاً وشفاء من کل داء (ویصبٔ) أي 
من مائە (علی رأسه ووجھە وجُسّدہ) أي سائر بدنه اغتسالاً للتبزك بە (ویسٰتقي 
بنفسه) أي من الماء من غیر أن یستعین باحدِ إن قدر عليه۔ ۔ 








)١(‏ انظر ص ۱۸١‏ ذٌ 
)٢(‏ قولہ (ولا یظھر وجھھہ) إلی قوله (لقیل: سبعة): أي لان الأشواط جمع شوطا وھو مل 
فیجب تائیث عددہ بالتاء. أقول: قال الفاکھي في اشرح القظرہ: ومحلُ ما دُکر فا 
پُحذف المعدود؛ فإن حذف جاز حذفٔ التاء مع المذکر؛ نحو: (اربعة اشھُرِ وعَشرا) وك 
الحدیث: واألبَعَهُ بست من شوّال اھ کذا في الحباب؛ ونحوہ في داملا اخونًَ جاف بب 











[رشا5 السارچ إلی مناساكک الملا علیي القاری اہی 
0 مد ازع ہر تہ اج و ے کے جو یٹ یٹ 
رم یأني الملدزمَ) أي ویدعو فیه (وبأتي الباب) أي ہاب الکعبة (ویقبّل العَتَة 

ویدعو ویدخلٌ البیت إن تیشر) أي حینثذء لکن فی أنہ ینافی خروجهە عقیب طراف 
نوراء کما أنە لو صلی العشاء مثلاً بعد طوافه. 
..۔ب وھذا الترتیب الذي ذکرہ ھوالمشھور من الروایات؛ وقیل: یرجع بعد صلاۃ 
الطواف إلی الملتزمء ثم یأتي زمزمَ؛ ثم ینصرف منھا. والأول أصحّ کما صرح بە 
الکرماني والزیلعي؛ وبؤیدہ ما في (البدائع) من أن الکرخیٗ ذکر أن عند أبي حنیفة 
إذا فرغ من الطواف یاتي المقام فیصلّي عندہ رکعتین؛ ثم یأتي زمزم فیشربٔ من 
ماٹھا ویصبْ علی وجھه ورأسە؛ ثم یأتي الملتزم؛ انتھی. 

(وصفة الالتزام : أن یضع صدرہ وحخْدَ الأیمن علی الجدار ویرفع یدہ ٤‏ الیمنی 
إلی عَتة الباب وبتعلّ بأستار البیت) أي کالمتعلق بطرفِي ثوب مولاء (ویتشپٔٹ بھا) 
و بمعنی یتعلّق (ساعةً) أي زماناً قلیلاً فی الُزف (متضرعاً متخفعاً 27 باکیاً 
مکبراً مھللا مصلیاً علی النبي پل حامدا) أي مُذْنیاً وشاکرا. 

(ئم یستلم الحجر ویرجغ) أي وراةہ لما في (العیون؛ (ووجهہ) أو بصزہ (إلی 
البیت متباکیاً) أي إِنْ لم یکن باکیاً (متحسّراً علی فراقه حتی بخرجّ من اسفل 
المسجد) أي استحباباً (قیل: من ہاب العمرۃ) والأصخ أله من باب الحَزْوَرة کما 
عليه عمل العامةء ویؤیدہ ما رواہ الترمذي وابن ماجه من أُز جو ےا 
الحَزٴورۃ ران (واللہ إنكٍ لخیر رض الله وأحبُٔ ار اش ولولا أن نی أُخرج 
مل ما خر ےت ,۷ 

(وقیل): أي في صفة رجوعه (ینصرف ویمشي وبلتفت إلی البیت کالمتحزن 
علی فراقه) وھذا أظھر وأیسر علی الأکٹر؛ وبە یحصل الجمع بین اختلافِ الأدلة 
والروایاتِ . وما سبق من هیئة الرجوع دُکر في (الھدایةه واالکافي) و!المجمع) 
وغیرھا. وقال الطرابلسي: ہ وما یفعله الناس من الرجوع القَهْفری بعد الوداع فلیس 





(١)‏ قولہ (ولولا آئی اخرجث منبِ لَمَا خرجث): فیە دلالة علی أنە لا ینبغي للمؤمن أن یخرجج 
من مکة+ إلا أن ؿُحْرَج منھا حقیقةً أو حکماء وھو الضرورۃ الدیئیة أو الدئیویةء ولذا قیل: 
الدخول فیھا سعادة والخروج منھا شقاوۃ. قاله الشارح رحمه اللہ اھ حباب, 
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فیە سن مَرْویة وأثڑ محکي؛ وقد فعلە الأصحابٔ٤‏ أي أصحابُٔ المذھب؛ لن إِن أراد 
اأصحاب النبي قَ فینافیه قوله اوآئر محکكي) مع أنہ پل قال: (أصحابي کالئجرم 
بأيَھم اقتدیتم اھتدیئٔم) وورد لاعليکم بسُلّعي وسنة الخلفاء الراشدین من بعدي). 

ھذاء وقال الزیلعي بعد ما ذکر ھذا الرجوع: وفي ذلك إجلالأ البیت 
وتعظيمُه وھو واجبٔ التعظیم بکلٌ ما یْقُدر عليه البشرٴ؛ والعادة جاریۃً بە ئيی 
تعظیم الأکاہر والمنکڑ لذلك مکابر. أقول: إن کان المرادُ بە الطرابلسیٗ ففيه إنما 
ینکر کولّه سنة لا کونە جائزاً أو بدعة مستحسلاةًء 

(والحائش) وکذا اللفساء (تقف عند باب المسجد) أي أي باب کانء أو باب 
الحَزْوَرَۃ وھو الأفضلُ (وتدعو ونّمضي) أي ترکب أو تمشي. 

(ویٔستحبّ خروُه من الثنیّة السُفلی من أسفل مكة) أي إن کان من طریقه 
(ويتصدیٔ عند الخروج بشيء) أي علی مساکین الحرم المحترم (ویسیرُ إلی مدینة 
رسول اللہ 8ك لیکون ختائہ مِسٰکاأء ویکوں سیزہ جامعاً بین الحرمین الشریفین۔ 
وزیارۃ اللہ ورسولە المؤوٰنة بشھادته لل بالوحدائیة ولكبیه بالرسالة إن لم تسْبق لە 
الزبارة أو مر لە الإعادۃء فإن إلعو أحمڈ. 


(باب القران) 
(القِرانٔ) بکسر القاف مصدر بمعنی المُفَارنةء وھو في اللغة: الجممْ ہین 
الشیئین. وفي الشرع: ما سیأتي بیانه من الجمع المخصوص؛ وھو (أفضل من 
الإفراد) أي بالِخ (والتمتع) والأولی أن یقول: أفضل من التمتع والإفرادء لأن 
التمتع عندنا أفضل من الإفراد خلافاً لمالك والشافعي حیث قالا: إن الإفراد أفضلْ 
مطلقًء وسیأتي بیانھما والفرق بیٹھما۔ 


(وھو) أي القَران (أن یجمع الآفاقي) أي لا المکي والمیقاتي لیکون قرائ 
مسنوناً (بین الحج والعمرۃ) الأولی: ہین العمرۃ والحج (متصلا) بأن ینویَھما معاً أو 
مقروناً بکلامع موصول (أو منفصلً) أيی بکلام مفصول؛ أو بأن أدخل إحرامَ الحج 
غَلی لعج (قبل اکثرِ طواف العمرةء ولو) أي وإن کان انفصاله (من مکة؛ 
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وبؤدیُھما) أي وأن یؤدي أفعال العمرۃ والحج (في اآشھر الحج) بأن ُوْقَم اکٹر 
طواف العمرة وجميع سعیھا وسعي الحج فیھاء ولو تقدم الإحرام وبعض طواف 
العمرة علیھاء 

(وصفتہ) أي هیئتہ الإجمالیة (آن یُحرم بالعمرة والحجّ معا) أو متعاقباً (من 
المیقات) أي لا بعذّہ وجوباً (أو قبله) أي ولو من دُوّیرة أھله (وھو الأئضلٌ) أي 
لمن قدر عليهء إلا أنٗ تَقَدُمّه علی المیقات الزماني مکروۃ مطلقاً (ویقول: اللھم إني 
آرید العمرةً والحجٌ فیشرھما لي) أي سهَّلھما وؤقني علیھما (ونقبًلھما مٔي؛ نویتُ 
العمرةً والحئ وأحرمث بھما لل تعالیء لبیيكَ بعمرۃ وحَجّة إلی آخرہ) الأولی أن 
یقول: لبيك إلخء ثم یقول: لبيك بعمرة وحجة. 

(ویقڈم العمرةً علی الحج في النیةِ والتلبیة والدعاء) أي المذکور (استحباباً) 
أي لمراعاة سبتی فعلھاء فیکون بمنزلة السنة القَبْلیة في الصٗبٔح (وإن قذّم الحجٌ في 
الذکر) أي في ذکرہ في النیة وغیرھا (جازٌ) أي نظراً إلی تعظیم الفرض وتقدیمه 
رُتبةً کما قال تعالی: ھِوَایثرا لج وَالثبر وہ مع أن المَورد هو الإحصاز في 
الاعتمار (وإن قذمه إحراماً) أي بأنو أدخل إحرامٌ العمرة علی إحرام الحج (گُرہ) 
لأنہ خلاف السنة۔ 

(ولو اکتفی بالئیة) أي فیھما (ولم یذگُزھما في التلبیة) وکذا في الدعاء (جار) 
لکنہ خلافُ الأولی لقوله: (ویستحب ذکرھما فیھا ولو مرة) أي لما ورد من السّنة 
(ولو کان مُسْکاه) أي عمرلہ وحجُهہ (عن القیر) أي عن غیرہ کما في نسخةِ (یقول: 
اللھم إني أرید العمرة والحج عن فلان) أو العمرة عن فلانِ والححٌ عن فلان 
(واأحرمث بھما لل تعالی) أي عنه کما في نسخةِ أو عنھما۔ 

(فصل: فی شرائط صحة المِران) کان یکفي أن یقول: شرائط القرانء فإن 
المشروط لا تتحفٌ صحُہ بدون الشرط (الأول: ان یحرم بالحج قبل طواف العمرة 
کلّه أو اکثرہ) وھو أربعهٔ أشواط صحیحۃ (فلو أحرم بە بعد اکثر طوانھا لم یکن 
قارنا) أيی شَرْعیاً وإن کان قارناً لمُوباًء ثم إِن طاف في أشھر الححٌ یکون متمبْعا 
وإِن طاف قبلَھا لا یکون قارناً ولا متمتّعاً. 

















۲ پرشارہ الساري إلو مناسك الملا علو القارو؛ 
کھيتے_ ہس ےچھد عے ےکس سر چک سے تھا داد جا کے 
(الثاني: أن یحرم بالحجّ قبل إفساد العمرة) أي بالجماع قبلْ طوافھاء ٌ 
آحرم بعمرة نافسّما ؛ ٹم آدخل علیھا الححٌ لا یصیز قارناً ولا متمتعاً وحَحٔت 
صحیحة یلزمٴہ فَعلھاء وعمرلّہ فاسدةً یجب عليه مضیّھا وقضاڑھا۔ ' اٌیتھ 
(الثالث : أن یطوف للعمرۃ کلَه) بالنصب أي کل طوافہ (او أَكثرہ قبل الوقوف 
بعرفة) أيی في وقتەء وفي روایة: قبل التوجُه إلیھاء والصحیخ أنە لا یصیر رافضاً 
بمجزد التوجُه إلٰی عرفة حتی یقف بھاء علی ما صححه صاحبٰ االھدایة؛' 
واالکافيی! وھو ظاھر الروایةء وھو الاستحسان. وفي روایة الحسن والطحاوي عن 
أبيی حنیفة: یصیر رافضاً بمجرد التوجه إلی عرفات؛ وھو القیاسُ. وفي تالفتم): 
والصحیح ظاهرُ الروایة. لے 
أُقول: : ویمکن الجمع أُن یکون الرفض بالتوجج والارتفاض بتحقق الوقوف؛ 
وثمرة الخلاف فیما إذا توچُهہ إلی عرفة ثم بَا لە فرجَمَ من الطریق قبل الوقوف 
بعرفة فطاف لمُمرته وسعَی لھا ٹم وقف بعرفة ھل یکون قارناً؟ جوابٔ 7 


الروایة یکون قارناً۔ 
ا وا وا ا ا ا 
(حتی وَنَف بعرفة بعد الزوال) أي کما صرح بە قاضیخان وإن أ یھ 


غیر قیدِ کوبه بعد الزوال أو قبلَه في (الھدایة؛ وغیرھاء وفي (الکاففيی للحاکما: لا 
یصیر رافضاً لعمرته حتی یقف بعد الزوال. وقال ابن الھمام: وھو حي؛ لأن ما 
قبلہ لیس وقتاً للوقوف فخُلولہ بھا کشلوله بغیرھا. وفي السراج الوهاج٤:‏ ولو 
وَقَف بعرفة قبل الزوال لا یکون رافضاء لأنہ لا عبرۂ بھذا الوقرف فیرجِمٌ إلی مک 
ویطوف لعمرتە؛ فلو لم یرجع حتی وقف (ارتفضّث عمرلہ) أي ولو من غیر نیڈ 
رَفْضِه إّاهاء ٹم إذا ارتغقضت تئ لرفضھاء وقضاڑھا بعد أیام التشریق 
(وبطل قَرَائه وسَقط عنە دمٰہ) أي دم آھھٰ'') ە" 
أداء السکین ۔ 

(ولو طاف أَکتْرہ) أي آکٹر طواف عمرته (ثم وقف) لم یصر رافضاً بالوقوف:: 
لأنه آتی بالاکٹر فبقي قارنء فحینئذ (أئم الباقي منہ) أي من طواف عمرته (قبل 

















طواف الزیارة) لاستحقاقھا في الذمة قبلهء ولو کان الباقی من الأشواط واجباً وھو 
دون الأقوی من طواف رکن الحج. 
ڈ(الرابع: أن یصونھما عن الفساد) أي بالجماع 0+088 (فلو أفسدھما 
ان جامع قبل إلوقوف وقبلٌ اکٹر طواف العمرۃ) وفي بعض النسخ بلفظ ؛أو؛ 
إلتتویعیة وھو غیرُ صحیح لما سیأتي''' (َطل قِزانه وسَقط عنه الدمٌ) أي لفسادھما۔ 
وأما ما ذکرہ البرجندي من أنە ینبغي للقارن أن لا یحلق بین العمرة ة والحج وإلا 
قُمّد إحرائه بل یحلق في یوم النحره فخطاً من وجُھینء. أحدھما: أن الفساد 
منحصر في وقوع الجماع قبل الوقوف٠.‏ وثانیھما: أن الإحرام لا یفسٗد بالجماع بل 
سد الحخُء ولھذا یجبُ,عليه إتمام أفعالہ ٹم قضاؤہ في عام.آحخر+ فتدبّر (وإِن 
مناقه) أي الدمَ (معه یصنع بە ما شاء),آما إذا جامع بعد ما طاف لعمرته أربعةً 
أشواطِ فُسّد حجّہ دون عمرتەء وسقط عنە دم القران. 

(الخامس: أن یطوف للعمرۃ کلّه أو اکثّرۃ في أشھر الحج؛ فإن طاف الأکٹر 
قإل الأشھز لم بر قارنء وإن طاف الأئَلُ قبلھاوأکٹرہ فیْھا کان قارناً) وھذا 
بحسب الظاھر ینافیه ما فی (التتاوخانیةا: رجل جُمع ہین حجة وعمرة؛ ثم قدم 
مکة وطاف لعمرته في شھڑ رمضان؛ کان قارناً ولکن لا مَذي عليه. قال المحقق 
ابن الھمام: وھل پبُشترط في القّران أن یفعل آکٹر أشواط العمرة في أشھر الحج؟ 
ذکر في (المحیط) أنە لا بُشترط وکانە مستَبْد في ذلك إلی ما رُوي عن محمد 
فینمن أحرم بھما ثم قدم مکة وطاف لعمرتہ في رمضان: أنە قارنٌ ولا عَدْي عليه. 
قال: إنه غیر مستلزم لذلك: وإن الحیّ اشتراطٌ فعل آکثر العمرة في أشھر الحج؛ 
لأن التمتع بالعمرۃ إلی الحج في أشھر الحج ووجوبّ الشکر بالدم ما کان إلا لفعل 
العمرة فیھا ٹم الحج فیھاء وھذا في القران کما في التمتع؛ قال: وما روي عن 
محمد یُراد بە القارن بالمعنی اللغوي؛ إذ لا شك في أنه قُرن أي جمع؛ ألا تری 


٦۷۹ انظر ص‎ )١( 












۳ پرشارد السارو إلو مٹاسلكک الملا علو القارر 
أنه نفی لازمٌ القران بالمعنی الشرعي المأذون فیه وھو لزومُ الدم؛ وِتْمٔیُ اللازم 
الشرعي تَمُيْ الملزوم الشرعي؛ انتھی. 

والذي یظھر لي أنە قارن بالمعنی الشرعي أیضاًء کما هو المتبادر من 
إطلاق قول محمد وغیرہ أنه قارنء وبدلیل أنە إذا ارتکبّ محظوراً یتعدد علبِه 
الجزاءء وغایته أنه لیس عليه مَدیُ شکر؛ لن أداءہ لم یقع علی الوجه المَسنون 
المقور في الشریعة من إیقاع اکثر العمرۃ في الأشھرہ فإنہ مِنْ وَجُه في حکم مَیْ 
آفرد بعمرة في غیر الأشھرہ ثم أفرد بالحج؛ فإنه لیس بقارن إجماعاً۔ 

(السادس: أن یکون آفاقیاً ولو حکماأء فلا قران للمکي) أي الحقیقي (إلا إذا 
خْرَج إلی الآفاق قبل أشھر الحجء قیل: ولو فیھا فیصخ منە القران لضیرورته آناقیاً 
حکما) أي کما أنه لا یجوز القِرا للَفاقي إذا دخل مکة وصاز من أھلھا حکما, 
هذاء وفيه أن اشتراط الآفاق إنما هو لمران المسنون لا لصحة عمّد الحج 
والعمرةء وکذا تقدیم العمرۃ علی الحج في الأشھر کما تقد واللہ أعلم ۔ 

(السابع : عدم فوات الحج؛ فلو فانه لم یکن قارناً وسقط الدمُ) وني عدہ 
شرطاً لصحة القران مسامحۃً لا تخفی. : 

(فصل) أي فیما لا یشترط فیە (ولا یشترطٔ لصحة القران عدم الإلمام) وغو 
النزول بأهله ُخرماً کان أو حلالاًء فھو علی نوعین: إلمام صحیح مبطل کما في 
المتمیّع إذا أَلمٌ بأمله بعد عمرتہ: وإلمامٌ فاسد غیر مبطلل کما في القرانء إذا 
عرفت ھذا (فیصخ) أي القرانٔ ولا یسقط عنہ دئُہ (من کوفيٍ رجع إلی أھله بعد 
طواف العمرة) أي في أشھر الحج ٹم عاد إلی مکة لکونە محرماً وإن ألمَ بأله 
(ومن مکي خرج إلی الآفاق) أي ویصخ القران من مکي خرج إلی الافاق ٹم عاذ 
إلی مکة فَقرّن وطاف لعمرتہ في الأشھر؛ ثم حج من عامہ فإنہ مع کونە أَلمْ بأھله 
ضخ قرانه لکونە محرمأ. قال ابن الھمام: ومقتضی الدلیل اشتراط عدم الاإلیام 
للقران المأذون فیە۔ ۱ 

وأفاد المصئف في ا الکبیر؛ وأجاد بقوله: واعلم أن الإلمام الصحیح المبطل 
للحکم لا یتصوٗر في حتق القارنء وأما الإلمام المفسدُ مع بقاء الإحرام فھو لا 


جےن۔ر سج ہے ہے سے ےہ 
















ارشاد السارچ إلو مناساك الملإ علي القاری ۰٣۰‏ 


پُیلل التمتع الذي بُشترط فيه عدمُ الإلمامء فکیف یصخ أن یقال: إنە لا بُشترط في 
القران أو بُشترط فیە؟ وکیف یصخ تصویر مسألة الکوفي وغیرِہ دلیلاً علی ذلك لأنہ 
لم یحصل منە إلمام صحیح؟ ویمکن أن یجاب عن بأنه قد یعتِبْر الإلمام الفاسدُ 
مانعاً کما في المکیٔ؛ وإلا لزم القول بصحة تمتع المکي إذا ساق الھديّ؛ أو لم 
ُمُقه ولکن لم یتحلّل من العمرة حتی أَهلٌ بالحجء ولا قائل بە٠‏ فھھنا أ٘یضاً لو 
اعثبر إلمامُ القارن لَمَا صَحٌ قران المکي الخارج إلی الاّفاقء فصحٌ القول بعدم 
الاشتراط وغیرہ؛ انتٹتھی. 

والأظھر أنه لما کان القران في معنی التمتّع؛ والتمبٔع پُشترط فيه عدم 
الإلمام؛ فنبّھوا علی أنە لا یشترط عدمُ الإلمام في القّرانء مع قطع النظر أنه یتصوٗر 
فیه أو لا یتصوٗرء فتدہر, 

(ولا إحرامہ) أي ولا یشترط أیضاً إحرامُ القارن (من المیقات) أي کما بَُُوعّم 
ین بعض المتون والروایات (فلو أحرمٌ بھما أو باحدھما بعد المیقات) أي بعد 
مجاوزته (ولو من مكة) أي داخلھا (یصیر قارنء ولکن مع الإساءة) کان حفّه أن 
یقول: لکن مع الشرمة والجزاء إذه أحرم بھما بعدہ؛ لأنه یجب عليه أن یحرمٌ 
بأحدھما من المیقات ومع الإساءۃ إذا أحرم بأحدھماء لأنه يُسَنْ أن یحرم بھما منە. 


(ولا تقَديمُ إحرام العمرة علی الحج) أي علی إحرامه (فإن قذّمه علیھا) بأن 
أحرم بالحج ثم أحرم بعد ذلك بالعمرۃ فإنه یکون قارناً بلا خلاف: إلا أن فی 
تفصیلا: (فإن کان أدخَلّھا عليه قبل طواف القُدوم یصیر قارناً مُيٍیئاً) أي لمخالفتہ 
السنةء فیْکرہ فعلّہء لأن السنة تقديمٌ إحرام العمرة علی الحج (وعليه دم الشکر) أي 
اتفاقًء لأنه في الجملة جُمّع بین العبادتین ولو مع الإساءة (وإن کانٗ) أي أُدخلھا عليه 
(بعد الشروع فیہ) أي بعد شروعہ في طواف القدوم (ولو شوطاء فھو اکٹر إساء٤ٗ‏ من 
الأول) 5 لأنہ آخرہ غایةً التاخیر حتی اَدحْلّھا بعد شروعہ في أفعال حَجُه (وعليه) 
أي مع هذا (دمُ شکر) عند شمس الأئمة فیأكل منە (وقیل: جَبْرٍ) وھو قولٌ صاحب 
لالھدایة) وفخر الإسلام؛ فلا یأكلُ منه (ویستحبّٴلە رفض العمرۃ) أي لمخالفته 
السنة. قال ابن الھمام بعد ما ڈگر القولین السابقین ولم یرجُح أحدھما: وقولھم 




























٦‏ إرشاود السارو إلو مناسك 'الملا علو:القارن 
سجےذمے مس مت یتس سس چٹ ۔ سس رٹ ا 
ارفقضشض العمرۃ في ھذہ الصورۃ مستحب) یؤنَسُ بہ في أنە دم شکر۔ را 
(وکذا) أي یستحب لە رفض العمرة أیضاً لمخالفتہ السنةء لکتە لا یؤمر بذلك 
حتما تو تھا کم وھد ریا وھو دم جِبٔر بلا شك: ورام 
یرثُشھا ومَضی فھو مُيِيٍء ویجيء حکث وھذا کله (إن کان) أي اِدخالھا علِ 
(بعد الطواك) أي طواف القدوم (أو اکٹرہ) فیلزمه العمرۃء فإنذ مضی فیھما از 
وبصیر مُسیئاً آکٹر إساء٥ٗ‏ ممن.أدخلھا قبل أن یطروف للقدومِ وعليه دم مٌ لجمعہ یِتھنما 
اتفاقا لکن اختلفوا لہ دم جّبْر أو شکر؛ فصحًح الأول صاحب ڈالھدایة؛ واخثارء 
فخر الإسلام وتبعھما المصنف بقوله :(وعليه دم جَبْر) أي کفارۃ (وقیل: شکر) أي 
دم نسك؛ وھو قول شمس الائمة وقاضیخان والمحبوبيی وصاحبُ اہداعی)؛ ٹھگ 


(وإن اَدخلّھا بعد الوقوف) أي بعرفة (لم یکن قارناً) لکن تلزمہ العمرۃُ لن 
رفشھا اتفاقاً (وعليه دم رفضِھا أولا) لکن إِن رقَضھا یجبُٔ دم لرفضھا وعمرۂ 
مکاتھاء وإن مضی فیھا أجزأہ وعليه دم جب فقوله: (وعليه رفضھا حتماً) ای 
وجوباً کان حفه التقدیم. 


ٹم هذا الإدخال السابق (شواء أحرمٌ بھا قبل الحلق) أي ولو قبل یوم النحر "ار 
بعدہ) أي بعد الحلق (ولو في أیام التشریق) وکذا قبلّ طواف الزیارۃ ٠‏ واما إذا مل 
بالعمرۃ بعد الحلق أو بعد الطواف و بعدّھماء علی ما یدلَ عليه کلام الزیلعي حیث 
قال: : یجب عليه دم لأنہ قد جمع بیٹھما في الإحرام و في بقیة الأفعال ے ٹم قالَ: 
فإن قیل: : کیف یکو جامعاً بیٹھما وھو لم یُحْرِم بالعمرة إلا بعد تمام التحلّل من 
إحرا م الحج بالحلق وطوافِ الزیارۃ؟ قلنا: : قد بقي عليه بعض واجبات الحج میں 
جامعاً بینھما فعلا وإن لم یکن جامعاً بینھما إحراماء فیلزمہ الدمُ لذلك۔ طٌ 


ٹم قیل: لا یرفضھا ویمضي فیھا کما ذکر في (الأصل). وقیل : إنه لیس 
بمُجُری علی ظاہرہ وإِن معنی قولە الا یرفضھاه أي لا ترتفضل من غیر رَفٔض؛ کما 
ں 


۔٦١٤ انظر ص‎ )١( 








ارشاڈ5 الساری إلم مناسك الملا علق القاری ۱ ۷ 








نی (العنایةا و(الکفایة1. وقال ني (البحر): قال مشایخنا: یرید بە أنہ یمضي في 
حرام العمرۃ لا في افعالھاء لأنه ثُهي عن العمرة في هلہ الأیام؛ والعمرة عبارۃً 
عن الأفعالء فلا یلزمه رفضٔ إحرامھا بل رفضٔ أفعالھاء وإن مَضٌی في أفعالھا لا 
ؿیء عليه لأنه أذاھا کما التزم. 
۔ قال في (الکبیر): وقوله: ٦لا‏ شيء عليه٢‏ فيه نظر لِمَا صرح هو وغیزہ أُن 
عليه دماً کما سیأتيی. قلت: فیه أن عليه دماً لإدخال العمرۃ علی الحج لا لأفعالھا 
پي أیام التشریق؛ فلا إشکال؛ وبٔحمل عليه ما في (الظھیریةە من عدم لزوم الدم 
سوا طاف لھا في أیام التشریق أو لم یطف. 

والحاصل أن الأصح وجوبُٔ الرفض کما نص عليه غیر واحد. قال أبو جعفر 
الهنْدُواني: ومشایحُنا علی ھذاء أي وجوبِ الرفض. فإن رَفَضھا فعليه الدمُ 
والقضاۂ؛ وإِن لم یرفضھا فعليه دم جَبْر لجمعه بیٹھماء کما في !الفتح) واالبحرا 
وغیرھما. ومنہ یعلم مسألاً کثیرۂ الوقوع لأھل مکة وغیرھم أنھم قد یعتمرون قبل 
أن يَسْعَوا لحجّھم''ء فافھم واللہ أعلم . 
(فصل: في بیان أداء القران. إِنّا دَعُل) أي القارنُٔ (مکة بدأ بأفعال العمرۃ وإن 
انفرھا في الإحرام) أي ذِْرا ! و إحراماً (فیطوف لھا سبعاً ویضطیغ) وفي نسخة: 
مضطبعاً (فیه) أي فيی جمیع طوافه (ویرمُلُ في الثلائۃ الأزّل ٹم یصلي رکعتيە؛ 
ویسعی ہین الصفا والمروة) وھذہ أفعال العمرة بکمالھاء إلا أنه ممنوع من التحلل 
عنھا لکونہ محرماً بالحج معھاء فیتوقف تحلله علی فراغہ من افعاله أیضاً. 


ولذا قال: ٹم یطوف للقدُوم) وھو من سنن الحج مس مو 
قُم السعي) أي أراد تقديمَہ وھذا ما عليه الجمھور لِمَا قالوا من أن کل طوافِ 
بعدہ سَعٰیْ فالرمَلٌ فيه سنةء وقد نص عليه الکرمانيی حیث قال في باب القران: 





(١‏ قوله (قبل أن یَسْمُوا لحجُھم): زاد الشیخ حنیفٌ الدین المُزْشِدي في شرحہه) عقب قوله: 
فیصیرون جامعِینَ بیٹھما أفعالأًء فیلزمھم حینئذ الدمْ لذلك؛ فافھم اھ کذا في الحباب. 








۸ پرشاود السارو إلو مناساك الملا علو القارہ 
یطوف طواف القدوم ویرمُل فیە أ٘یضاء لأنە طواف بعدہ سعي. وکذا في اخزانۂ 
الأکمل٤:‏ وإنما الرمَلُ في طواف العمرۃ وطواف القدوم مفرداً کان أو قارناً. وی 
ما نقله الزیلعي عن (٦الغایةہ‏ للسروجي من أنە إذا کان قارناء لم یرمل في طوا 
القدوم إِن کان رَمّل في طواف العمرةء فخلاف ما عليه الأکٹر۔ 

(ثم یقیم حراما) أي محرما لأن أوانٗ تحلله یومُ النحر فإن حَلَق تکون 
جنایلہ علی إحراقین لِمَا في (المحیط؛ واالمتقی) عن محمد: فإِن طاف لعمرتہ ٹم 
حَلَق فعليه دمان؛ ولا یحل من عمرته بالحلق کالمتمٔع إذا ساق الھُذي قرغ من 
أنعال العمرة وحَلَق یجب عليه دم؛ ولا یتحلل بذلك من عمرته (وحَعُ کالمفرد) 
أي في بقیة أفعاله. 

والحاصل أن القارن عليه طوافان وسعیانء لکن السنة أن یکونا مرنّبین کما 
ذکر من أنهہ بانی أولاً بطواف العمرۃ ٹم بِسَمیھاء ہ ٹم بطواف القدوم ثم بسَغي الحج 
موافقاً لفعله گلا . 

(ولو طاف طوافین) أي متوالبین مین (وسعی سعتین) أي متاخرین متتابعین 
أو متعاقبین وکذا الحكمُ فیھمامإذا کان مرتبین (للعمرۃ والحمٔ) أي إجمالاً 0 
الأول) أي من الطوافین (للعمرۃ والثاني للحج؛ أو مت أي بأن نوی 
الأولَ للقدوم والثاني للعمرۃ (أو وی مطلق الطواف) أي نیھما (ولم یعیْن) نیە: أن 
ھذا هو عینُ الأول: فتاقل فإن الطواف العاري عن مطلق النیة لا یسمّی طوافاً في 
الشریعةء نعم لا یلزمہ تعیينُ النیة بل مطلقھا وبٔسنْ التعبین (أو نوی طوافاً آَعَر) أي 

في الطوافین أو في أحدھما (تطوعاً) أي کان ذلك الأَجِر نفلاً أو سُنة (أو غیرہ) اي 

نذراً أو طواف إفاضة أو وَداع (یکونٔ الأول للعمرۃ) أي معثبَراً (والثانيی تلشدوم) ] أي 
متقیناً (وکُرہ لہ ذلك) أي ذلك الجممُ لمخالفتہ السنة من وجوہ کثیرۃ. 


(فصل : في مدي القارن والمتمتع . یجب) أي إجماعاً (علی القارن انان 
مدي شکراأً لما وفقه الله تبارك وتعالی للجمع بین النسکین في اشھر الحخ بسفر 
واحد) وھذا عندناء وھو عند الشافعي دم جِبْر لما حققہ في قوله تعالی: فذَكَ لی 
گر وچ آناز کایری السنید الڑڑ4. 












زرشار الساری إلو مناسك الملا علي القار ۹ 


(وأدناہ) أي أدنی الھدي مُنا (شاةً) باجماع الفقھاءء إلا أن الجزور أفضلُ من 
البقرةء وھي أفضل من الشاة (وکل ما هو أاعظم) أي آسمن أو آفخم قیمۃً (فھو 
أفضلٌ) لصرفه في طریق المولی؛ فالأعلی والأغلی هو الأولی (والأفضلُ لھما) أي 
للقارن والمتمتع (سَوقه معھماء ولکل منھما أن یأکل) أي استحباباً (من ھديه 
وبْطممٌ) أي منە (مَنْ شاء غئیاً أو فقیراً. ویستحب) أي لصاحب الأضحیة (أن 
پتصدق بالثلٹ ویَطٌمَم الثلكٌ) أي بان یطبٌخه وَیَعمه (ویدخر) أي بحفظ (الثلك) 
ذخیرةً لە ولعیاله (أو یُھدي اللٹ) أي یعطیہ وبھدیہ لأقربائہ وجیرانە وأحبائه ولو 
کانوا أغنیاء وھو بدل من اَم وإن کان ظاھر کلام ۃالبدائع) أنه بدل من 
برا (ولا یحبٔ التصدق بشيء ملہ) أي من ھدیي التمتع والتران. 

(وبسقط) أي وجوب الدم (ہالذبح) أي وبالإعطاء أو الإباحة ولو بالٹخلیة 
(فلو سُرق بعد الذبح لم یجب غیرہ). 

(وشرائط وجوبە) أي وجروب الھدي (القدرةُ عليه) أي علی عینە أو ثمیەہ 
وعیلہ موجودۃ (وصحۂًُ القران أو التمتع) لما سبق''' (والعقل) أي علی تقدیر صحة 
حج المجنون (والبلوغ) أي لعدم٥الوجوب‏ علی الصبي ممیْراً أو غیرہ (والحریةُ 
ذیجب علی المملوك الصوغ) لقدرته عليه (لا الھديٰ) لنَنْدِ بلکە؛ إلا أنە إذا لم 
یصم یجب عليه في ذقتہ أن یذبٔحه بعد العنق. 

(وبختصں) أي جوازُ ذبحه (بالمکان وھو الحرم) فلا یجوز ذبحە ٹي غیرہ 
أصلاً. وأما المکان المەسنون ففي (المبسوط) أن السنة في الھدایا أبامَ النحر منی؛ 
وفي غیر أیام النحر فمکڈُ هي الأولی؛ انتھی. والظاعر أن المَروَةً أفضل مواضع 
مک لھذا المعنی (والزمانِ) أي ویختصّ جواز ذبحه بالزمان أیضاً (وھو أيامُ النحر) 
حئی لو ذِبَٔح قبلھا لم یجز. زیجوز ذبحه بعد أیام النحر والتشریق . قال ابن 
الھمام :: والمزاد بالا ختصاص یعني ہأیام النحر من حیث الوجوبُ علی قول أبي 


.۳٦٣ ۔‎ ۳٦٣ راجع ص‎ (١) 
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حنیفة وإلا لو هُبُح بعدھا أجزأء إلا أنه تارهُ للواجب؛ وقبلھا لا یجزیء 
بالإجماع؛ وعلی قولھما في القَبْلیة كذلكء وکونە فیھا هو السلّة عندھماء :اع 
(وأول وقتی) أي زمانِ جواز ھذا الدم (طلوغ الفجر من یوم النحرہ فلا یجوٌ 
قبله) أي اتفاقاً (وآخرۂ من حیث الوجوبٔ) أي عند الإمام وکذا من حیث السئة ممنذ 
صاحبيه وغیرھما من الأئمة (غروبٔ الشمس من آخر أیام النحر) ولکن أوَّلَھا أففِنلھا 
(وفي حق السقوط) أي عن الذمة (لا آخرَ لە) أي في حق الاعتداد باعتبار الزمانَ 
إلا آنه مقیّد بالمکان (والوقتٔ المسنون) أي أوله (بعد طلوع الشمس یوم النحر) ٠:‏ 
(ویجب أن یکون) أي الذبح (بین الرمي والحلق) أي في حقّ القارن والمتمتع 
(ویْسَن الذبح) أي ذبح الھدایا (في أیام النحر بمئی؛ ویجوز بمکة والحرم کلّہ) إلّا 
أله بُکرہ لما سبق من السّتیة. 
(ولو مات) أي القارن أو المتمتع القادژ علی الھدي (قبل الذبح فعليه الوصۃُ 
بە) أي وجوباً فیعتبر من الثلث (فإن لم یوص سَقٌط) أي وجوبە عن الورثة (وإن 
تبرُع عنہ الوارثُ ضح) أي تبرعە وسقط وجوبە عنه لکن بنا علی الرجاء کما في 
الوصیة بالحج. وأما قوله في ا الکبیر): إذا مات قبل إراقة الدم سقط عنه الدمُء إلا 
أن یوصي بە؛ فیعتبر من الثلث أو یتبرغغ عنہ الورثة. ففیہ بح ظاھر۔ ٌ 
(فصل: في بدل الهدي. إذا عَجُز القارنُ أو المتمتع عن الھدي) أي مدي 
القران أو التمتع (بأن لم یکن في ملکه فضلٌ) أي مال زائد (عن کَفَابِ) أي ما 
یکفيه من الخلل في کفایة المعیشة (قدرَ ما یشتري بە الدم) أي من النقود أو 
الثروض (ولا ھو) أي الدمْ أو الھدئ بعینە (في مِلکه) وسیأتي في آخر الفصل تمامُ 
تفصیلہ''' (وَجُب الصیام عليه عشرة أیام) أي کاملاً مجملة. ۱ 
(فیصومُ ثلاث أیام قبل الحج) الأؤلی: في الحج؛ کما قاله سبحانە وتعالی؛ 
والمراد: في أشھرہء وکأنە أراد قبل إحرام الحج بالنسبة إلی المتمّع؛ لکن مناقض 


۔۳۷٣ انظر ص‎ )١( 
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ول التي: لبعد إحرام العمرة؛ ؤسیأتي الکلام علیہ مفصلا (وسبعةً بعدہ) أي إذا 
رجع کما في الاّیة وھو یشنمل زجوعه وانصرافه من عَجّه یعني إذا فرغ من 
انال کما ذھب إليه أبو حنیفة رجمہ الله وأشیاعهء ویحتمل رجوعَه ووصوله إلی 
اُفله وبلدہ کما خضه بە الشافعي رحمه اللہ وأنبائمہ. فقوله في (الکبیر؟: واسبعةً إذا 
رجع إلی أہلہہ لیس في محلہ اللائق بھ. 
ےن (وشرائط صحة صیام الثلائة) أي عن القران والتمتع : ثمانیً ومي: (أن یصوم 
الثلاثة بعد الإحرام بھما في القارن)أي فی حقه خاصة؛ بخلاف المتمتع فإن فیه 
خلافاً کما سیأتي؛ ۔غلو صام الثلالة ئم فُرّن.لا یجوز صومُہ بالإجماع. وأما إذا 
أدخل أحدّھما علی الآخر فالظاھر أنه کذلك؛ لکن اختلفوا فيه کما اختلفوا في 
المتمتع؛ کما یستفاد من قوله: (وبعدً إحرام العمرة في المتمٹع. وأن یکون) أي 
صیامُ الثلائة (في أشھر الحج) فلو قُرّن قبل أشھر الحج وصاتّھا لم يَجُز؛ ولو صام 
بعد ما دخل الأشھر جاز بعد تحقق الإحرام. ٍ 

4 پ٭- ثم اعلم أن کل ما هو شرط في صوم القارن فھو شرط في صوم المتمتع بلا 
خلاف: إلا إحرامٌ الحج فإنه لیس 'بُشرط لصحة صوم التمتع في ظاھر المدھب 
علی قول الاکثرہ بل بُشترط أن یکون بعد إحرام العمرة فقط؛ فلو صام المتمتع فيی 
أشھر الحج بعد ما أجرم بالعمرۃ قبل أُن یحرم بالحج جاز؛ لن وجوة الإحرام 
حالة''' صوم الثلاثة شرطٔ في جواز صوم القرانء وأما صومُ التمتع فالأکٹر علی 
عدم اشتراط ذلك. 

ففي (البدائع): وھل یجوز لە بعد ما أحرم بالعمرۃ في أشھر الحج قبل أن 

یحرم بالحج؟ قال أصحابنا: یجوز سواء طاف لعمرته أو لم بطف؛ انتھی. وھو 
ظاھر في ھذا المعنی؛ لکن لیس بصریح في المدعی؛ إذ یمکن حملّه علی المتمت 
الذي ساق الھديّ. وکذا ذکرہ في (المدارك): فعلیہ صیام ثلائة أیام فی وقت الحج 


)١(‏ قولہ (لژن وجود الإحرام حالةَ صوم): لعله سقط مہ لفظةُ ابالحج) بعد قولہ: (الإحرام) اھ 
داملا أخون جان. 





۷۲ رشاو الساری إلو مناسك الملا علو إلقارہ 


وھو أشھُر ما ہین اللإحرامین إحرام العمرۃ وإحرام الحج . وکذا ما في اشرح 
الکنز4: ووقله أشهرُ الحج بین الإحرامین في حق المتمتع؛ انتھی. : 


وفیھما ما سبق من جھة المبنی؛ مع ما في عبارتھما من إیھام أنە لا یصح 
صومُه بعد الإحرام بالحجء ولیس کذلك لما سیأتي من أنه هو المستحبَ أو 
المتعیٔن . 


وأما ما في مناسك الأہرارا وفي (المختار١"‏ وشرحہ (الاختیاره من أنه إِن لم 


یجد صامَ ثلائة أیام آَخرھا یومُ عرفةء وإن صامھا قبل ذلك وھو محرم جاز؛ لأنہ 
في وقت الحج. فظامزہ أله لا یجوز صومه حال کونە حلالاّء اللھم إلا أن یحمّل 
قولھما: اوھو محرمٴ علی أنە قد أحرم بالعمرة؛ کما قال غیرھما: إِنْ شرط 
إجزاٹھا وجوڈ الإحرام بالعمرة في أشھر الحج. ولا یخفی بُعْذُہ. -ھ 
وقد ذکر إمامم الھدی أبو منصور المائُریدي: أن القیاس أنە لا یجوز الصومُ ما 
یشرع في الحجء یعني قیاساً علی القِرانء ولن إحراتَہ بالحج هو السببٔ لن 
یکون متمتعاً ویتوجُة عليه الصومء فإنه بمجرد أن یرید الحج بعد عمرتہ في الأشھر 
لا یسمٌی متمثعاً. وھو قول وفر والإمام الشافعي. فالأحوط أن لا یصوم الثلاثقإلا 
بعد إحرامہ بالحج؛ لأنه جائز اتفاقاء بخلاف صومە بین الإحرامین۔ 5 
وأیضاً في الایة الشریفة دلالهً واضحۃً علی ھذا المعنی حیث قال: فی تک 
اش إِل الج أي منضمّةِ إلی إحرامہ فا نر یم ای“ نھذا صریح في کون 
التمتع هو السببٔ للھدي أصالةً وللصوم نیابدًء لا مجردُ جزء منە؛ إذ یمکن تخلَفٰ 
الجزء الاخر عنه۔ 
هذاء وقول الماتریدي: 'إن القیاس عدمْ جواز الصوم ما لم يّشرّع في الحج۷ 
یفید أن المقیسَ عليه وھو القّران لا یکون فيه خلاف؛ ثم القران قیسَ علی المتم 
المذکور في الاّیة فیتعین أُن یکون حکمھما واحداء وھو یتوقف علی الجمع الٰذي 
قدمنا۔ء فمن فرق بینە وبین من قُرّن ومن تمتع فعليه البيان. وأما ما قیل من أُن 
بک سس ہے 0۳۷ 
)١(‏ انظر ص .۳٦۸‏ 











پرشاں الساری إلو مناساكہ الملا علو القارو ۷۳ 


الب ھنا مرگب؛ فیکفي وجوڈ الجزء الأول حیث یوقم وجود الجزء الثانيی؛ 
زمنقوض بکفارةۃ الیمینء حیث لم تصحٌ بمجرد حصول الیمین قبل الحنلث: فإان 
انث المترنّبٌ علی الیمین هو السببٛ؛ کما أن نا إلحاق الحج بالعمرة هو 
إل۔بب في التمتع وکذا إلحاقه بھا وعکسە في القرانء واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 
را ثم اتفق الأصحاب علی أن من الاستحباب أن یصومَ ثلائةً أیام متوالیةً بعد 
ور بل ارتا برع مرو لکن کان رککل:السیۂ لی ور اھکریتا تیرح 
عرفة عن الخروج والوقوفِِ والدعواتِء فالمستحب ترگه وتقدیمہ علی ھذہ الأیاء 
حتی قیل : یکرہ الصوم فیھما إن کان یُحِفه عن القیام بحقٌھما. قال في (الفتح٤:‏ 
وھو کراهة تنزیەء اللھم إلا أن یٔسيء خُلَقه فیوقعہ فی محظور. وعن عطاء: من أفطر 
پومٌ عرفة بعرفة لیتقوٌی علی الدعاء کان لە مثل أجر الصائمء انتھی. وأقول: بل لأنْ 
نیةً المؤمن خیرٌ من عمله؛ مع ما فیه من زیادۃ الخیر بسبب الفطر؛ کما ورد: ا ذھمب 
المُفْطرون بالأجر الیوم٤ء‏ حیث قاموا بخدمة الإخوان في السفر من ضرْب الخیمة 
وسائر الِخنةء وضعٔف الصائمون عن القیام بمصالحھم. والحاصل أن کلما أَحْرٌ 
صیام هذہ الثلاثة إلی آخر وقتھا فھر إفضلٌء لاحتمال القدرة علی الأصل ۔ 

(وأن یقع) أي تمامُ ھذا الصیام (قبل یوم النحر) فإن لم يَصُم أصلا أو صام 
1 آ او یومین حتی دخل یوم مُٛ النحرء فقد فات البدلُ وھو الصوم؛ ووجب الاصل 
وھو الھديی؛ ولا یسقط عنه مدهً عمرہ؛ فمتی فُثر عليه أراقہ ہمکت' ولا یجوز 
لە ان یصوم الثلائةً فی أیام النحر والتشریي وبعڈھا لفواتِ الوقت . 
الفجر لم يُجْزِہء کما أنه في جمیع الکفارات في الحج وغیرہ لا بُذ من اللیة باللیل. 





0 قوله (فمتی قدر عليه أراقه بمكة): قال في (ِتح الغفار؛: نلو لم یقدر علی الھدي تحلّل: 
وعليه دمان دم التمتع ودم التحلل قبل الھدي اھ ومثله فی ۸ الزیلعي٢.‏ . قال الشارح رحمه 
ال في اشرح النقایةه: کذا قالواء وفیه بحثٌ؛ إذ الترتیبٔٔ واجبٔ عندٌ من یقول بە وھو 
َسثُط بالمذر اھ کذا في الحباب. 











٢‏ پرشا الساری إلو مناساك الملا علي إِلقاری 


القُڈُوم فلا یجوز لە الصیام؛ وعليه دم کما مر“ وکذا المكي إذا قرن و تمتع 
فإِنه مُىيء وعليه دم جْبْرء ولا یجزئە الصومُ وإن کان مُعْیراً لا یجد ثمنْ الھدي 
کما صرح بە في (السراج الوهاج) وغیرہ. 

والحاصل أن الصوم إنما یقع بدلا عن دم الشکر لا عن دم الجِبْر؛ فاحفظ 
هذہ الگلیة لنفسك في کل قضیة. 

ومن الشروط أیضاً: أن یقع صومُھا في أشھر الحج من تلك السنةء حتی لو 
صام الثلاثة في العام القابل في وقت الحجٌ لم یجزہ؛ کما صرح بە في (المنافع). 
وآما الإحرام في أشھر الحج بالقران أو التمتع فلیس بشرطِء بل لو أحرم قبلھا 
وطاف للعمرة فیھا آکٹرّہ فیھما جاز, 


(وأما صومُ السبعة فشرطٔ صحتھا: تبییٹ النیة) أي کسائر الکفارات (وتقدیمُ 
الثلائة) أي لتکون السبعةُ معھا عشرة کاملكً (وأن یصوم) أي السبعة (بعد ایام 
التشریق) أي لحُرمة الصوم في أیامە وقد صرح في االبدائع) واالبحر الزاخرا أنە 
لا یجوز صومُھا في أیام النحر والتشریق (ویستحبِ أن یصوم الثلاثة متتابمةً آخرھا 
یومُ عرفة) کما مر'' (ولا یجب التتابعغ فیھا ولا في السبعةء ولکن یستحب) أي في 


السبعة کما فی الثلاثة . 


(ویجورُ صیام السبعة) أي بعد الفراغ من افعال الحج فإنه لا یجوز قبله 
بالإجماع (بمكة) وکذا في غیرھا قبل الرجوع إلی الأھل عندناء سواء نوی الإقامة 
بمکة آو لم ینو (والأفضل٘) أي المستحب (آن بصومّھا بعد الرجوع إلی أھله) أي 
خروجاً عن خلاف الشافعیة. وأما إن نوی الإقامة بمکة جاز لە صومْ السبعة بمکة 
إجماعاً. وقال ابن الھمام: وأما صوم السبعة فلا یجوز تقديمٰہ علی فُصد الرجوع 
من منی بعد إتمام عمل الواجبات؛ لأنه معلّق بالرجوع؛ انتھی. وفیه أن المراد 


.۔۳٦٣ انظر ص‎ )١( 
.۳۷۳ انظر ص‎ )٢( 














۲۷ 






















[رشاد الساری إلی مناسك الملا علھ القارق 


ہالرجوع في الاّیة عند علمائنا هو الفراعٌ من الحجء سواء رَجُع من منی أو أقام 
بھاء وعند الشافعي هو الرجوغ إلی أھله. فتقییڈہ بالرجوع من منی لا قائل بہ'“ 
واللہ أعلم. 

> ام اعلم أنە إذا قُرّن العبڈُ أو تمتٌع ولم یصم الثلاثة حتی جاء یومُ النحر 
فتحلّلء فعليه دمان إذا عَتَّقء دمٌ للقران أو للتمتع؛ ودمُ لإحلالہ قبل'' الذبح؛ 
کذا ذکرہ فی االکبیرا ولا خصوصیة لھذا الحکم بالعبد فإن حکم الحْرٌّ کذلك 

وإن عجز القارن والمتمتع عن الھدي والصوم بأن کان شیخاً فانیاً بقی علی 
ذمّته ولا یجزئه الفدیة عن الصوم؛ کذا فی شرح الزیادات٢‏ للعتابی؛ء وفيه 
بحث: لأنە إذا کان عاجزاً عن الھدي انتقل حکمُ الوجوب إلی الصوم؛ وإذا 
عجز عنە فالقیاسنْ أن تجزئە الفدیةُ کما في الصومء وإلا فلا معنی لبقائه علی 
ذمتہء فینبغي أن یسقط عنه الصومُء کما قالوا فیمن صام الثلاثة وتمگن من صوم 
السبعة فلم یصم حتی ماتٌ: سقط عنە الم فھذا مع عدم تمگنە من الصوم أوْلٰی 
بان یسقط عنە الدمْ: والل أعلم. 

راسلات اوھ اد سی کرت وی سی اب الکفارات: فقال 
بعضھم: قوثُ شھں فإن کان عندہ أقل منە جاز لە الصوم. وقال محمد بن 
مقاتل: من کان عندہ قوث یوم ولیلة لم یجز لە الصوم إن کان الطعامُ الذي عندہ 
مقدار ما هو الواجب عليه؛ وھو موافق لما روي عن أبي حنیفة وھو روایة عن 
أبيی یوسف رحمہه الل: أنه إذا کان عندہ قدرُٗ ما یشتري بە ما وجب ولیس لە غیرہ 


)١(‏ قوله (فتقییدہ بالرجوع من منی لا قائل بہ): أقول: یمکن أن یجاب عنە بأنه إنما أناط 
الحكَمٌ بالرجوع من منی؛ لان غالب الحجاج غيرُ مُقیمین بھاء فبعد فراغھم یتوجُھون إلی 
مکة جزماء ثم رأیت ھذا الجواب لبعض الأفاضل في هامش ارد المحتار فلَله الحمدُ 
والمنة اھ. 

(۲) قولہ (ودم لإحلاله قبل الذبح): قد یقال بأن إحلالَه قبل الذبح لمُذر العجز عنهء فلا یجب 
بە شيء؛ بناءۂ علی ما ذکرہ فيی ٥البدائع).‏ وتذکر ما قدمناء عن الشارح فيی اشرح النقایة٢‏ 
اھ حباب. 7 








۷۸ إرشاود السارچ إلو مناسك الملا علمٴ القارِٰ 
لا یجزئه الصوم. . وقال بعضھم في العامل بیدہ أي الکاسب : يُمسك قوت: یو 
ویکٹر بالباقيی؛ ومن لم یعمل یمسك قوثٌ شھرہ علی ما ذکرہ الکرمائي؛ وھو 
تفصیل حسن: إلا أن مذا إذا لم یکن في مِلکە عینُ المنصوص؛ لأنہ إن کان انی 
ملکە فلا یجوز لە أن یصوم کما صرح بە فی (الخلاصةا واالبدائع٥‏ ولو کان عليء 
دین کما ذکرہ بعضھم . : 
وعن أبي یوسف وھو روایة عن أبي حنیفة رحمہ اللہ: فعض 
مَسُکنہ وکِسٰوتہ عن الکفاف وکان الفضلٌ متي درھم فصاعداً لا یجزئہ الصوم. : 
(فصل : في قران المکي. . لا قرانَ لأھل مكة) أي حقیقة أو حکماً (ولا لأمل 
المواقیت: وهم الذین منزلّھم ففي نفس المیقات) وکذا مُن حاداھم من غیرھم (ولا 
لأمل الجل وھم الذین بین المواقیت والحرم) وھذا لقوله تعالی ٭مَيِكَ لس گج ین 
مث کاظری الد ار والإشارۃ إلی التَمٌم وفي معناہ القران (فمن قَرن منھم) 
أي ولو بإضافة اأحد الئشکین إلی الآخر (کان مسیثاء وعليه دم جَبْر) أي کفَارۃً 
لاساءنه حتماء لآن قرانه غیرُ مسنون لیکون عليه دم شکر (ویلزمه رفخش العمرۃ) 
أي لٹلا یکون عمله مخالفاً للسنة (فإذا تھا فعليه دم الرنض) وھو دم جِبْر (وَإن 
لم يرثضش) أي بأن مضی علیھا دم الجمع) أي مع الإساءۃ عليه وھو دم جبر کما 
سی . وأیضاً إن جُئٌی جنایةً قبل الرفض یلزمه ما یلزم القارنٔ الافاقي . کی 
(ولو دخل الاَفاقي مکكة في أشھر الحج بعمرۃ فأفسدھا) أي بجماع قبل طوالٗ 
العمرة وأتمًھا (ثٹم اترم بمكة) أي منھا وفيی حکمھا أَرض الحرم کلّھا (ِمر 
وحَہة) أي معاً أو تداحّلدً (رَفْض العمرۃة) ومضی في حجتە؛ وعليه عمرۃً ودمْ (لأل 
صار کالمکكي) أي حکماً في منعہ من القران (ولو خرج) أي ٹانیاً (إلی الآفاق فمزن) 
أي بعد ما اعتمر فی في أشھر الحج؛ أنسدھا وأَتمھاء ففَرن (کان قارنا) أي مسنوناً. 
(ولو خرج المکي) ومَنْ في معناہ (إلی الفاق قبل اشھز الحج) وھذا بلا 
خلافِ (وقیل: ولو فیھا) أي ولو خرج في الأشھر ویدلٌ عليه ما سبق (ضَمخٌ قرالہ 
ولزمہ دم شکر) والحاصل: : أن المكي ممنوع من أن یقرن مک وأما إذا خرج إلی 
الافاق بأن جاور المیقات قبل أشھر الحج أو بعدھا وِفْرّن صضَحٌ قرائه ویکون 
































[رشا5 الساری إلی مناساك الملا علي القارق ۳۹ 
کالکوفي إذا قُرّن ثم عاد إلی الکوفة لم یبطل قرانه. کذا ھنا۔ 

وقید المحبوبي وصاحبٔ (المبسوط! بأن۔ المکي إنما یصح قرانه إذا خرج من 
المیقات إلی الکوفة مثلا قبل دخول أشھر الحج؛ أما إذا خرچ بعد .دخولھا فلا قرانَ 
لہ ء۔لأنه لَمّا دخلت أ شھر الحج وھو داخل المواقیت فقد صار ممنوعاً من القران 

شرعأء فلا یتغپّر ذلك بخروجه من المیقات. هکنذا رُوٍي عن محمد ۔قال 

السُنْجاري : : وھو الصحیح . وأطلق صاحبٰ (الھدایة؛ واالکافيی) واالمجمع) وغیرھم 
بقولھم: ز المكي إذا خرج إلی الکوفة وِفُرّن صح قرانه. قال في (البحرا: وھو 
کون لی فا فا صاحب (المبسو ط١‏ والمحبوبی . 

لکن قال ابن الھمام: قد یقال: لنہ لا پتعلق بہ خطابٔ المنع مطلقاء ٭ بل ما 
دا ای فإذا خرج إلی الاّفاق التحق بأھله؛ لِمَا حرف أن کل من وصل إلی 
مکان صار ملحقاً بأهله کالاناني إذا قصد بستان بنيی عامر حتی جار لە دخول 
مکة بلا إحرام وغیر ذلك؛ فإطلاق المصئّف أي صاحبٔ (الھدایةا هو الوجه 
انتھی. ْ " 

والأظھر أن في المساألة خلافاء لما في (الکرماني): قال ابن سماعة عن 
محمد: إذا دخلت عليه أشھز الحج وھو بمکة أو داخل المیقات؛ ٹم خرج؛ لم 
یصخ قرانه عند أبي حنیفةء وھو الصحیح. قال في (البحرا: وتقییہ بقوله: ١‏ 
أبي حنیفة) یقتضي أُن یصح عندھما۔ وأما ما فی امنسك الفارسي) من أن المكي 
إذا خرچ من المیقات وأحرم بعمرۃ وججة مع فإله یرفض العمرةۃ ة في قولی؛ ففيی 


البحرا أنه محمول علی ما إذا خرج من المیقات بعد أن دخلَّتْ عليه أشھر رُ الحج 
وھو بمکة. 


(باب التمتع) 
1 2 وھو في اللغة بمعنی: التلذذ والانتفاع بالشيء. وفي الشریعة کما قال: (وھو 
لترَفق) أي لغیر المکي (باداء النُمُکین) أي العمرۃ والحج (في اشھر الحج في سنذ 





۸۰ پرشاہ السارو إِلو مناسك الملا علي القارو 
مچھ)پیِسسی سی یھ ہے تچ ہمےھ ہت چتجتے اک شر کت 
واحدوِ من غیر إلمام) أي بأھله (بیٹھما إلماماً صحیحا) أي بأن یکون حال تحللەه 
من عمرته وقبل شروعه فيی حجته. وزاد بعضھم: ففي سفر واحد کما ذکرہ صاحب 
الھدایة. وزاد آخرون: بإحرام مکی للحج. 

وإنما سمي متمتعاً لانتفاعه بالتقرّب إلی اللہ تعالی بالعبادتٌین؛ کما اختارہ 
المصنفث؛ أو لتمتعہ بمحظورات الإحرام بعد تحلّله من العمرۃ أو لانتفاعہ بشقوط 
العود إلی المیقات. ولا یبعد أن یقال: لتمتعہ بالحیاۃ حتی أدرك إحرامَ الحجة, 


(وھو أفضل من الإفراد) أي عندنا في الروایات المشھورۃء وھو "". 
ففي اشرح المنظومة) أن التمتم أفضلٌ من الإفراد بالإجماع بین أصحابنا فيی ظامر 
الروایةء والل أعلم۔ 

(فصل: في شرائطہ) وھو أحد عشر شرطاً (الأول: أن یطوف للعمرۃ کلّہ أر 
آکٹرہ ه في اشھر الحج) فلو طاف للعمرۃ جُباً أو محیثاً فی رمضان ثم آعادہ ني 
شوال وحَجْ من عامهء لم یکن متمتعاً اتفاقاً. ما عند الکرخي ومن وافقه فلا لا 
یرتفضٔ الأولَ بالاعادة. . وأما عند أبي بکر الرازي ومن معه وإِن کان یرتفض الأول 
بالإعادۃ؛ لکن لا یکون متمتعاًِمَا أنه نص عليه محمد في (الأصل۷۔ 

والحیلة لمن دخل مکة بعمرۃ قبل الأشھر یرید التمتعَ أو القران أن لا یطوف 
بل یصبر إلی ان تدخلٌ آشھژ الحجء ؛ ثم یطوف 0 و 
العمرة علی ما تقڈُم. ولو طاف الکلْ أو اکٹزہ ٹم شھُر الحج فاحرم بعْمرّۃِ 
بے ےرت لأنه صار حکہٰه 
حم أُھل مکةء بدلیل أنه صار میقائہ میقائھم. قال الکرماني: إلا أن یخرج إلی 
أھله أو میقاتِ نفسە؛ علی ما ذکرہ الطحاوي؛ ٹم یرجع محرماً بالعمرة؛ انتھی۔ 

والظامر أن ھذا الحکم بالنسبة إلی الافاقي''' الذي صاز في حکم المکي؛ 








)١(‏ توله (والظاھر أن ہذا الحکم بالنسبة إلی الافاقي) إلخ: رید رحمه اللہ تعالی بیان الفرق بین 
المکيی الحقیقي والمکي الحْکمي اھ. 








زرشاید السارق إلو مناسك الملا علي القارو ۸۱۸ 








بخلاف المکكي الحقیقي فإنه ولو خُرّج إلی الاّفاق في الأشھر لا یصیر متمتعاً 
مسنوناء لما سبق''' ولما سیاتی'' من اشتراط عدم الإلمام في التمتع. 

هذاء والظاھر أن المتمتعٌ بعد فراغه من العمرة لا یکون ممتنعاً من إتیان 
,2,۷-س2. فإِنه زبادهُ عبادةق وھو وإن کان في حکم المکیٔ إلا أن المکي لیس 
ممنوعاً عن العمرة فقط علی الصحیح؛ وإنما یکون ممنوعاً عن التمتّع کما 
ماک واللہ أعلم . 

(الثاني : أن یقدم إحرام العمرة علی الحج) وھذا مستغنی عنہ بقوله: (الثالٹ: 
أن بطوف للعمرۃ کله أو اکٹرہ) أي في أشھر الحج (قبل إحرام الحج) فلو لم بطف 
قبلٌ إحرام الحج؛ أو طاف أقله ٹم طاف کلە؛ أو اکثزہ الباقي بعد إحرامہ للحج؛ لا 
یکون متمتعاً بل قارناً. ولو طاف آکثرہ قبل إحرام الحج وأقلَه بعدہ؛ کان متمتعاً۔ 

(الرابع : عدم إفساہ العمرة) فلو أحرم بالعمرة في أشھر الحج؛ ثم أفسدھا 
وأنمھا علی الفساد وخل منھاء ئم حج من عامهہ ذلك قبل أن یقضیّھاء لم یکن 
متمتعاً. ولو قضی عمرنّہ وحم من عامہ ففيه تفصیلٌ محلّه الکتب المبسوطة۔ 

(الخامس : عدم إفساد الحج؟ فلو لم يٰفْسد عمرئه بل أفسد حجته لم یکن 

(السادس: عدم الإلمام) أي النزول (بالأھل إلماماً صحبحاًء وو أن یرجغ إلی 
وطنہ حلالا) والعبرة بالمقام والتوطن: لا بالمولد والمنشاً ووجود الأھل: فیصح 
تمتغ الآفاقي وإن کان معہ أهلّه ولا یصحٌ من المکي وإن لم یکن لە أھل (فإن حَل) 
أي الافاقيی (من عمرتہ) أي في الأشھر (ورَجُع إلی أھله ٹم حَجٔ) أي ولو من عامہ 




















۱۹۹ انظر ص‎ )١( 

.۳۸۲ انظر ص‎ )٢( 

)٢(‏ قولە (والظاھر أن المتمتع بعد فراغہ من العمرة لا یکون ممتنعاً من إنیان العمرة): تقدم من 
الشارح أنە لص علی جواز عمرة المتمتع (ص۸٥۲)ء‏ وسیأتي تمامُ الکلام علی ذلك إن 
شاء الل تعالی (ص۸٤٥)٢ھ,‏ 

۲٥۸ انظر ص‎ )٤( 



















۴۸۲ [رشاوہ السازی إلو مناساك الملا علي القارو 
چھی ےک کا ھی ا کت کو اہ و 


(لم یکن متمتعا ولو رجع قبل الطواف أو بعدہ قبل الحلق؛ ٹم عاد) أي رجع أي 
حال کونە محرعاً بعمرتہ (وحج) أي من عامہ (کان متمتماً) أي لعدم صحة الإلمام 
کما قال: (وھذا هو الإلمام الفاسد) أي الغیر المعثبّر في منع الشرع للتمتع (وھو ان 
یرجع حراماً إلی وطنہ) وھو أعمْ من أن یکون محرماً بعمرتہ أو حجھ. ۲ 
والحاصل أن الإلمام: صحیحٌ وھو یبطل التمتع بالاتفاق..وفاسذٌ وھو لا 
یبطله عندھما خلافاً لمحمد۔ مت 
وتفسیر الأول: أن یرجع إلی وطنہ وأھله بعد أداء العمرة حلالاًء ولا یکون 
العودُ إلی مکة مستخقاً عليه؛ ٹم یعود إلی مکة وبٔحرم بالحج. وقال الفارسي:! 
وعند محمد لیس من ضرورۃ صحة الإلمام کولہ حلالاء ولکن شرطّه أن لا یکون' 
العود مستّخقاً عليه۔. وفیه إشکال؛ لن عدم استحقاق العود شرط عندھماء إلا أن 
یقال: المعتبر عندہ الاستحقاق المفروض بأن تَرّك أکٹرّ طواف العمرۃ؛ لا الواجب 
بأن تَرْك الحلق. وأما عندھما فیعتبر الاستحقاق المفروض والواجبٔ: وکذا 
المستحبُ عند أبي یوسفء لن الحلق في الحرم مستحبٔ عندہ. 
وتفسیر الثاني: أن یعود إلیه حراماً ویکون العود مستّحقاً عليه. وجوباً أو 
استحبابء ولھما تعریفات کثیرۃ مبسوطة في محلھا. 
(والرجوغ ]لی داخل المیقات بمنزلةِ مكة) أي بمنزلة رجوعہ إلی' مکة وقد 
سبق حکمۂ (وإلی خارجو) أي والرجوغٔ إلی خارج المیقات حال کونە (غیرٌ بلدت! 
قیل: هو کمکف وقیل: هو کیضرو) أي من الأآفاق ۔ ت 
(السابع : أن یکون طواف العمرۃ کلّه آو اکٹرُہ والحجٔ) بالرفع أي وأن یکون 
الحم معھا (في سَتّر واحد فلو رجع إلی أھله قبل إتمام الطوافء ثم عاد داع 
فإن کان اکٹڑ الطواف في السفر الأول لم یکن متمتعاً) لأئه اجتمع لە تُسُکان في 
سَفرین (وإن کان اکٹرُہ في الٹانی) أي من سفرہ (کان متمتعاً) مکذا أطلقہ 
قاضیخان: ولم بُجِله إلی قَل الکن الأئمةء ہل ذکر حکماً مسکوتاً فیە وکذا 
أ٘طلق فی (المحیط) ولالمبسوط٤‏ ولم یحك فیھما خلافاً. 











إرشا الساری إلی مناسك الما علي القاری ۳۲۳ 


فقول الہمصنف''': (وھذا الشرط علی قول مخمد خاصة علی ما ئي 
المشاھیر) أي وأما علی قولھما المشھور عنھما فلاء لِمَا صرح بە غیر واحد أن من 
عاد إلی-أھله بعد الطواف کَلّه قبلٌ الحلق ثم رجع وحج فإنہ متمثٌع عندھما. ولا 
یرہ علی ما ذکرنا قولھم في تفسیر التمتع: ھو الترفّق باأداء النسکین في سفر 
واحد٤‏ لان مَنْ قیّد بە کصاحب ١الھدایة"‏ صرح بنففسه أن بالعود مُحرماً لا یبطل 
تمتعه؛ فعٔلم أن أداءھما في سفر واحد لیس بشرط؛ کذا قررہ في االکبیرا. 
والظاھر أنه شرطء إلا أنە أعمْ من أن یکون حقیقةً أو حکماء والل سبحانه أعلم . 

(الٹامن : أداؤھما في سنة واحدة) أي علی قول الآکٹر کما صرّح بە غیر واحد 
(نلو طاف للعمرة في أشھر الحج من ھذہ السنة وحج من السنة الآخری لم یکن 
متمتعاً) کما صزح بە الزیلعي (وإن لم هْلِمٌ بیٹھما) أي ولو لم یقع بینھما الإلمام 
الصحیح کما بینه قوام الدین في شرح الھّدایةا (أو بقي حراماً إلی الثائیة) ذئيی 
(الفتاوی التاتارخانیة) مُعزباً إلی ٦التفرید):‏ رجل اعتمر في شھر رمضان أي أَحرمٌَ 
بعمرة فیەء وأقام علی إحرامه إلی عام قابلء ٹم طاف لعمرتہ في شوال وحَج من 
عامه لم یکن متمتعاء انتھی. وذکو بعضھم أن ھذا لیس بشرط. قال ابن الھمام: 
وقولنا: لم یحج من عامہ یعني عامَ الفعلء أما عامُ الإحرام فلیس بشرطِء بدلیل ما 
في انوادر ابن سماعةا عن محمد فیمن أحرم بعمرة في رمضان؛ وأقام علی إحرامہ 
إلی شوال من قابلء ثم طاف لعمرتہ في العام القابلء ثم حج من عامہ ذلك: أنہ 
متمتع؛ لہ بات علی إحرامهء وقد آتی بأفعال العمرة والحج في أشھر الحج؛ 
فصار کأنە ابتدأ الإحرام بالعمرة في أشھر الحج. 

(التاسع : عدم التوطن بمكة) وھو المقام بھا بدا (فلو اعتمر) أي في أشھر 
الحج (ثم عَرٌم علی المقام بمکة أبداً) أي بالتوطن فیھا (لا یکون متمتعاً) ولعل 
وجھه أن سَفّرہ الأول انقطع بتوطنه فیھاء فلا یقع حجه وعمرتہ في سفر واحد 


)١(‏ قوله (نقول المصنف إلخ): خبره غیر ظاهرِء ولعل فيه سھواً أو تغیبراً اھ داملا أخون 
جان. 








۸٤‏ إرشادہ الساری إلو مناسلكہ الملا علو لقان 
(وإن غرم شھرین) أي مثلاً (وحجخٗء کان متمتعاً) کما ذکرہ فی اخزائة ت7 
أبي یوسف. وذکر العرُ ابن جماعة: اتفاقٔ الأربعة علی أ ملف انت مکی 
فدخلھا ناویا الإقامةً بھا بعد الفراغ عن النسکین أو من العمرةء أو نوی . 
بعد ما اعتمر؛ فلیس بحاضر أي من حاضري المسجد الحرام الذین مُنعوا من 
التمتع . والظاھر أنه آراد باللإقامة عدمَ الاستیطانء فیوافق ما سبق من البیان۔ 

(العاشر: أن لا یدخل عليه أشھڑ الحج وھو حلال بمكة) أي قبل الاعتمار 
سواء کان مکیاً أو مستوطتاً بھا أو مقیماً فیھا أو مسافراً منھا (أو محرغ) أي أو أن لا 
یدخل عليه الأشهرُ وھو محرمُ (ولکن قد طاف للعمرة اکثرة قبلھا) والحاصلُ أنه لو 
دخلت علیہ الأشھر وھو حلال أو محرم؛ ٹم آحرم بعمرۃ من المیقات أو لم یُحرم؛ 
وحَجٌ؛ لا یکون متمتعاً (إلا أن یعود إ إلی أھله فیحرمٌ بعمرة) فیکون حینئذ متمتعاً 
انفاق أو خرج إلی ما وراء المیقات فیکون متمتعاً عندھما. ولو خرج من مکة قبل 
أشھر الحج إلی موضع لأھله التمتع والقراء وأحرم بالعمرة ودخل محرماء فھو 
متمتع في قولھم جمیعأء علی ما ذکرہ الکرماني. وس وی 

(الحادي عشر: أن یکون من أھل الافاق) والآفاقي کل من کان دارہ خارج 
المیقات؛ فلا تمتعٌ لأھله ولا لأھل داخله (والعبرةُ للتوطن؛ + فلو استوطن المکئٔ في 
المدینة مثلاً فھو آفاقيء ولو استوطن الافاتي بمكة) کالمدني وغیرہ (فھو مكي) إلا 
أنه تقدم سیت الاَفاقٌ إنما یصیر مکیاً إذا اعتمر في الأشھر ثم استوطٔنْ بھاء 
وأنە لا یضزہ الاقامد وإن کانت شھرین . 

(ومن کان لە أھل بمکة وأھل 9 ۰.0 
بأن لم یستوطن في إحداھما حم لو سر یت ون کانت إقامنہ في 
إحداھما أکٹر لم یصزحوا بہ) أي بالحکم فیه (قال صاحب االبحر؛: : وینہني ان 
یکون الحکَمُ للکٹیر) أي للأکٹر؛ فإن کان آکثر إقامته بالمدینة أي مثلاً یکون 
متمتعاء أو بمکة فلا۔ 


ےٹک في اخزانة ا أي عہارته " أي حیث با کوفي لە أمل 














إرشارد الساری إلی مناسك المللا علي القارق ۴۸۰۲۶ 
مِطلّق قابل للتقیید علی مقتضی القاعدۃ أن للاکٹر حکمَ الکل. وکذا ما أطلقه 
الکرماني بقوله : ولو کان لە أھل بالکوفة وأھل بالبصرة ورّجّع إلی أھله بالبصرۃ ئم 
عَخ لم یکن متمتعاً. . لکن إطلاق الاّیة وھي قوله تعالی: ٭اَک لسن لع یکن آَمَلرٌ 
اضر سد ا روگ یؤید إطلاقّ المشایخ العظام. ولأن المانم من صحة التمتع هو 
الإلماِ؛ ولا شك فيی حصوله سواء کثرت الإقامة أو قلّت بالمقام. وأبضاً قد صرحوا 
ہأنه إذا دخل مصراً وتزوٌج فیە أله یصیر مقیماً بنفس التزوّج بلا نیة الإقامة في روایة. 

وأغرب المصنف في االکبیر؛ حیث ذکر ھذہ المسألة وفزع علیھا: أنە ینبغي ان 
لا یصح تمتع مَنْ دخل متمتعاً فتزؤٌج بمکة وھو علی نیة الرجوع؛ لأنه صار مک 
وطناً لە وعلی روایة أنه لا یصیر مقیماً بنفس التزوّج من غیر نیة الإقامةء ویکون 
متمتعأء وھذا مقتضی القواعد؛ انتھی. ووجه غراہته من وجوو کما لا یخفی؛ ؛ لأله 
مَِ'ت0جَت0وھ*٣۳'".‏ ولأنہ إذا تزوّج وھو علی نیة الرجوع کیف تصیر مکكهُ وطناً 
لە! ولامریة في تفاوت الحکم بین الإقامة والاستیطانء ولأن جوازٌ التمتع للافاقيی 
مقیّد بعدم الاستیطان لا بعدم الإقامة کما سبقء وإنما مُ قرع مکی ا اور من 
2 داجْلھا للیة السابقة . ولھذاەصرح الطحاوي بأن الفاقي إذا تمنّع ومعە أمله 
وامرآئہ فإِنه یکون متمتعاء انتھی. وکلام الأصحاب أیضاً ظاھر فيه کما لا یخفی . 

وأما ما صرح بە أبو إسحاق القھاوي بأنه لو استوطن المکیٔ في العراق أو 
غیرو من الاّفاق فلیس بحاضرِ بالاتفاق: ولو استوطن الغریبٔ بمکة فھو حاضِرٴ 
المسجد الحرام بلا خلاف. فمرادہ أن من لم یکن أھله حاضٍرِي المسجد الحرام 
یجوز لە التمتمُ ولو کان هو من مکة أصلاً ومنشأء ومن کان علی خلاف ذلك لا 
یکون لە تمتّم؛ لأن العبرۃ بالحالة الحاضرۃ والإقامة الحاضرة؛ والمرا بأھله نفسشہ 
کما ذکرہ أھل التفسیر. 

(فصل: في تمنع المکي) أي فيی حکم تمتعہ ومن في معناہ (لیس لأھل مکذ) 
أي المقیمین بھا (وأھل المواقیت) أي نفسھا وما حاذاھا (ومَنْ بیٹھا وبین مكة) أي 
بین الجلٌ من داخل المواقیت وبین الحرم المحترم (تمیعغ) للایة المذکورۃ (فمن 
تصّع منھم کان عاصیا) أي لمخالفتہ الآیة (ومُسیئاً) أي في فعله لترکه السنة (وعليه 








إرشاود السارو إلو مناسلد المل علو+القان 

ےسج میم جی بث جسھٹ تہج سے و تے نی ا لو 
لإساءتہ دمغ)''' أي دم جَبْر وجنایة لکفارتہ. ۔قال في تالبدائع): فبقیت العْمرَه نی 
ا 


0 قوله (ئمن تمتُع منھم کان عاصباً ومُسیئاً وعليه لإساءتہ دمٌ): اعلم أن ھذہ المسالامن 
مظان مَزَلَه الأقدام؛ بسبب ما فیھا من الاختلاف بین علماء الأنام؛ وزیادة القیل والقال+ فی 
کل عصر بین فحول الرجالء حتی إتھا أآفردت بالتالیف؛ وکٌثُرت فیھا الرسائل والتصانیف 
وِقُوٌی کل مصلّف رآیه ورمی غیزہ بالتزییف. 
وإِن اأردت الوقوف علی حقیقة الحال؛ فاعلم أن للمشایخ في المسألة ثلاث أقوال: 
أحدھا: ما ذکرہ الماتنُء وھو القول المشھور الذي عليه الجمھور؛ وممن نص علی ذلِكٰ 
صاحب ٌالعنایةہ واالتحفة٢‏ واغایة البیان؛ واالمحیط؛ واالجوھرة4 والکرماني والإسبیجابی. 
القول الثاني : کرام العمرة المفردة للمکي في اشھر الحج وإِن لم یحخُ من عامہ. وَإلی 
ذھب صاحب االبدائع؟ وإلیہ رجع المحقی ابن الھمام کما سیأتي. سے 
القول الثالث : عدم کرامة العمرۃ للمكي في أشھر الحج وإن حَجٌّ من عامہ؛ إلا أنہ لا 
بُدرك فضیلة العمتعء ولا یلزمه الدمٌ. وإلیه جُتٌح صاحبٔ الٹھایةہ وإِليه ذھب القاضي 
أبو زید الْدبُوسی فی (الآسرارا حیث قال: ولا متعة عندنا ولا قرانٔ لمن کان وراء المیقاتَ 
علی معنی أُن الدم لا یجب تُُکا أما التمتع فلالہ لا یصیر متمتعاً ماإلمام الذي یوجد منە 
بیٹھما ولا یکرہ لە ذلك؛ وأما القران فیکرہ ویلزمہ الرفض۔ ثم قال بعد ورقة: والمکی 
یعتمرُ في أشھر الحج ولا پبُکرہ ذلك+ ولکن لا یدرك فضیلَۂ التمتع: لان الإلمام بأمله نم 
مُتعنّہ کما یقطع متعةً الّفاتي إٍذا رع بین التُسکین إلی أھله بمعنی ما ذکرنا ھناك . والقران 
یصح من المکي إِذا أقبل من خارج المیقات وعلیه الام اھ حباب ۔ ٘ 
وقال السید محمد أمین عاہدین في ہرد المحتاره عند قول (التنویر* واشرحہ؛ (والمکٔ ومن 
في حکمہ یفرہ فقطء ولو رن أو تمبٔع جار وأساء وعليه دم جبر) ما نص: قوله اولو قرن 
آو تمتع جاز وأساء؛ إلخ أي صَّمُ مع الکراهة للنھيی علہء وھذا ما مشی عليه في (التحفة 
واغایة البیان) و(العنایة٤‏ والسزاج واشرح الإسبیجابيی علی مختصر الطحاوي)٢.‏ پت 
واعلم أنه في ۵الفتح) ذکر أن قولھم: الا تمتعٌ ولا قران لمکي؟ یحتمل نفي الوجود؛ 
ویژیدہ أٹھم جعلوا الإلمامٌ الصحیخ من الافاقي مُبطلا تمثَہء والمکي مُلِمْ بأعله فیبطل 
تملعہ , ویحتمل نفيٌ الجلٌ بمعئی أنه یصح لکن یأئم بە للنھي عنەہ؛ وعليه فاشتراطھم عَلمْ 
الإلمام لصحة التمتع ہمعنی أنه شرط لوجودہ علی الوجه المشروع الموجبِ شرعاً للشکر- 
وأطال الکلام في ذلك؛ والذي ححط عليه کلامُه اختیارٌ الاحتمال الأول لانه مقتضی کلام 
أئمة المذھبء وھو أولی بالاعتبار من کلام بعض المشایخء یعنيی صاحب االتحفةہ وغیرہ؛ 
بل اختار أ٘یضاً نِم المکي من العمرۃ المجرٗدة في أشھر الحج وإِن لم یحجٌ: وھو ظاھر 
عبارۃ (البدائع) ۔ 
وخالفه مَنْ بعدہ کصاحب االبحر؛ وڈالٹھر؛ واالمنح) والشرنبلاليی والقاری؛ واختاروا> 


کو 
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الاحتمال الثائي؛ لأن إیجاب دم الجبر فرع الصحةہ وِلِمَا في المتون في باب إضافة 
اح کی ا کی ای ا و ا و کک نإذا لم 

تا یرفض شیٹاً اجز زأہ . قال في (الفتح؛ وغیرہ: : لأنه اُذی أنعالھما کما التزمھماء إلا آنه منھي؛ 

والٹھی عن فعل شرعي لا یمنع تحفّق الفعل علی وجه مشروعیةِ الأاصل+ غیر أنله یتحمُل 
إثمه؛ کصیام یوم النحر بعد نذرہ اھ 

فھذا یناقض ما اختارہ في ۸الفتح؛ أوّلاء أي فإن ھذا تصریحٌ نم بأنه یتصوّر قران المکي لکن 
مع الکراهة وتمائہ فی (الشرنبلالیةا۔ 
أقول: وقد کنت کتبت علی ھامشھا بحثاً حاصلہ: أنھم صرحوا بأن عدم الإلمام شرط 
لی اچ دون القرانء وأن الإلمامَ الصحیح مُبطل للتمتع دوں القران. ومقتضی ھذا أن 
تمتع المكکي باطلُ لوجود الإلمام الصحیح بین إحرامیە؛ سواء ساق الھدي أو لاء لان 
الآنالی إنما یصخ إلمائه إذا لم یس الہدي وَخَلّق؛ لأنه لا یبقی العَود إلی مکة.مستّحقاً 
عليهء والمکيی لا یتصوٗر منه عدمُ العود إلی مکة؛ لکوئە فیھاء کما صرح به فی (العنایةا 
وغیرھا. 
وفي (النھایةہ واالمعراج) عن ۸المحیط+: أن الإلمام الصحیح أن یرجمَ إلی أھله بعد 
العمرة؛ ولا یکونَ العود إلی العمرة مستّحَقاً عليه. ومن ھذا قلنا: لا نمیغ لامل مکة رأعل 
الموافیت اھ أي بخلاف القران فإنەەیتصور منھمء لآن عدم الإلمام فيه لیس بشرطء ولعل 
وجھُه أن القران المشروع ما یکون بإحرام واحدٍ للحج والعمرۃ معأء والإلمام الصحیخ ما 
یکون بین إحرام العمرة وإحرا م الحج؛ وعذا یکون في التمتّع دون القرانء فمن هذا قلنا: 
سی الک فا رن رات راع نات لے ا می لکن بدل عليه 
تصریخ (الہدائما بعدم تصوٗر تمتع المکي. 
وأما قوله ني ڈالشرنبلالیةا: لإنه خاص بمن لم تس الھديی ولیہ دون من ساقہ أو لم 
َسُقه ولم یَخلق؛ لان إلمامہ حینثذ غیرٌ صحیح! فغیژ صحیح لما علمثٌ من التصریح بأن 
إلمامه صحیخ: ساق الھدي أو لاء ویدل عليه أیضاً عبارۃ المحیط) المذکورۃ وکذا ما 
مز من الفرع المذکور فيی۔باب إضافة الاحرام فإئه صریح في عدم بُطلان قرانئهە. 
ثم رأیث ما یدل علی ذلك ایضاء وذلك ما في (النھایةه عن ەالآسرارہ للاإمام أبي زید 
البُوسي حیث قال: ولا متعة عندنا ولا قران لمن کان وراء المیقات؛ علی معنی أن الدم 
لا یجب نسکاء أما التمتع فانه لا یتصوّر للڑلمام الذي یوججد ملە بیٹھماء + وأما القران فبٔکرہ 
ویلزئہ الرفضٔل؛ لن القران أصلّه أن یشرع القارن في الإحرامین معأء ری سو 
أھل مکة لا یتصوّر إلا بخلل في احدھماء لأئہ إن جمع بیٹھما في الحرم فقد أخل بشرط 
إحرام العمرۃ فإإن میقائه الجلٌء ٭ وإن أحرم بھما من الجلٌ فقد أخلُ ہمیقات الحَجّة لأن - 











۸ 





میقاتھا الحرمٌ؛ والأصل في ذلك أهلُ مکكة؛ فلذا لم پُشرع في حقّ من وراء المیقات أبفً 


اھ, 


أي أن من کان وراء المیقات أي داخله لھم حکمُ أھل مکةء فھذا صریح في أن أھل مکت 
ومن في حکمھم لا یتصوٗر منھم التمتع؛ ویتصور منھم القرانٔ لکن مع الکراهة للإخلال 
بمیقات إحدِ الإحرامین ۔ 

ٹم رأیت مثل ذلك أیضاً ني 'کاني؛ الحاکم الذي هو جَمٔع کُنُبٍ ظاھر الروایة ونصہ: وإذا 
خرج المکي إلی الکوفة لحاجةِ فاعتمر فیھا من عامہ وحَجٌ لم یکن متمتعا وإِن فُرن من 
الكکوفة کان قارناً اھ وتقّله في دالجوھرۃہ معللاً موضحاً فُراچعھا۔ 

وعلی ھذا فقول المتون: ۷لا تمتمَ ولا قرانٌ لمکي) معناہٴ: نفي المشروعیة والجلء ولا 
ینافيی عدمٌ التصوّر في أحدھما دون الخ والقرینة علی ھذا تصریحُھم بعدہ ببطلان التمٹع 
بالإلمام الصحیح فیما لو عاد المتمتع إلی بلدہ؛ وتصریحھُم في باب إضافة الإحرام بأنه إذا 
رن ولم یرفٔض شیئاً منھما اجزاہ. ذا ما ظھر لي؛ فاغتنمه فإنك لا تجدہ في غیر ھذا 
الکتاب؛ واللہ أعلم بالصواب. 

وقال العلامة الشیخ طاہر سُنبل في اضیاء الأبصارۂ عند قول صاحب فالدر؟: والو قرن أو 
تمتع٢‏ ما نصه: أي أتی بصورۃ التمتع کما نيی 0المبسوط٤ء‏ لانہ لا یتحقق منہ التمتعغء لأنہ 
یلم بأمله إلماماً صحیحاًء واتفقوا علی أُنە إذا جُمُع بین إحرام العمرة والحج أئه یجب عليه 
دم جُبْر کما تفید المتون وغیرگا في باب إضافة الإحرام إلی الإحرام؛ وأما إذا آتی بعمرۃ 
وتحلل منھا ثم حَجٌ من عامه فھو ما عناہ المؤلفُ. : 

ومسالّة اعتمار المکي في أشھر الحج فیھا خلاف حاصلّه ما ذکرہ مولانا الشیخ الشھیر 
بالحبّاب في احاشیتهہ علی اشرح المَلْمك الأوسط للملا عليء ٹم ساق عبارةً الحہاب 
المتقدمة . 

ثم قال: یقول العبد الضعیف: لا بخفی أن ما ذکرہ القاضي أبو زید یوافق مذھبّ الإمام 
الشافعي في عدم وجوب الدِی لکنە یخالفه في عدم تحصیل ثواب التمتع؛ فإائه عند 
الشافعي أفضل من إفراد الحج بلا عمرۃ؛ لکن ما ذکرہ شیکُنا من الثلاثة الأقوال وما ذکرہ 
کٹیژ من أُھل المذھب من أن المکیٔ ومن في حکمہ منھي عن التمتع کما أنە مٹھي عن 
القران لیس علی إطلاقہ: بل هو مقیّد ہما إذا کان في مکة أو ما فی حکمھاء سواء فُرّن 
أو تمتٌع منھا أو خرج إلی المیقات لأجل القران أو التمتع. واما إِذا خرج المکي وِمَّنْ في 
معناہ إلی الّفاق لحاجة ولو في الأشھں فإنہ یصیر حکمہ حکمَ أھل الافاق في الإحرام: 
لاہ صار ملحقاً بھم؛ فلا تکرہ لە العمرۂ کما لا یکرہ لە القِران کما بینکہ في االرسالةہ 
المذکورۃ في أوّل الیّران اھ, ْ‌ 
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أقول: یعنی بالرسالة المذکورۃ رسالتّه المسماۃ الُزھة المشتاق في چلٌ عمرةۃ المكکي 
والملحق بە من الآذاقٴ وسأنقل لك الرسالة المذکورة بنصھا وإن کان بعضٔ ما فیھا تقذم 
ذکرہہ زیادۂ فی إیضاح مذہ المسألة؛ لأن الموضوع المھمٌ الذي مثل ھذہ المسألة ۔ سیّما 
إذا اٹ فی الأنظار ۔ یحتائج ولا بُذَ إلی تاکیداتٍ وإیضاحاتِ لیتقرّر في ذھن الناظر+ 
وتزول عنه المْشّاوات٠‏ وھذا نص الرسالة المذکورۃ: 

بسم الله الرحىن الرحیم؛ الحمد لل الذي لم یجعل علیئا في الین مِن حَزرج؛ المظھر دینه 
بالبراھین الساطعة والحْججج؛ والصلاۃ والسلام علی المبعوث بالملة الحنیفیة السَمْحة السهلة 
البیضاءء وعلی آله أصحابه وأتباعه ما طلع نجِمٌ وأضاء. أما بعد: فإنە لَمْا وقع لکثیر من 
الناس الحرج التام في ھذا الزمان؛ ما اشتھر وانتشر من أھل العلم في ھذا الأوان: بان 
کان ِن أعل مکة في الافاقء ووصل إلیھا في أشھر الحج واحرم بعمرة؛ یکون 
عَاضَياا: زَمن ىان فی مکة من أھل الّفاق وِحْرّج منھا ٹم عاد إلبھا وأمَلٌ بعمرة؛ کان 
غاویاً. فامتنم جا من الوصول إلی الطائف لھذاء مع احتیاجھم إلی ذلك؛ وحصل 
لامل مکۃ الواصلین إلیھا منہ في هذہ الأاشھر التحبْر في المسالك؛ خوفاً من طول مدة 
الإحرام؛ وارتکاب الآثام. :. 

فلم یزل العبِدُ العاجزُ الفقیژ المعترفٌ بالتقصیر بُراجع کتبّ المشایخ المتقدمین؛ راجیاً 
الْرَقَوثعلیٰ 7 رپ إلی أن فتح الکریم الفتاحٌ وأضاء صُيْمْ الحق 
ولاحء فأردت بیان ذِلكء والل الھادي لکل سالك. فأقول مسععیناً با قائلاً لا حول ولا 
قوۃ إلا بالل۔ 

اعلم ان عبرۃ المکي في أشھر الحج قد وقع فیھا الخْلاث في القدیم والحدیث؛ ہین 
علمائنا فی کتب الفقه وشروح الحدیث؛ وحاصل ذلك ما ذکرہ مولانا وشیہُنا المرحوم 
الشیخ یحیی بن الشیخ صالح فيی احاشیتہ؛ علی فشرح المنسك الأوسط* للمٰلاً علي؛ 
حیثٹ قال فی ہاب تمتع المكي وأوجْرٌ في المقال: قوله: افمن تمتع منھم کان عاصباً 
ومسیتاً وعليہ لاإساءتہ دم4: اعلم أن مذہ المسألة من مظان مَزَلة الاقدامء بسبب ما فیھا من 
الاختلان ہین علماء الام وزیادة القیل و القال في کل عصر ہین فحول الرجال؛ حتی 
إنھا أفردت بالتآلیف؛ وکثرٹت فیھا الرسائل والتصانیفء وِقَوي کُل مصنف رأيه وی غیرہ 
بالتزییف . 

وإِن ارد الوقوف علی حقیقة الحال؛ فاعلم أن للمشایخ في المسأله ثلائة أتوال: 

أحدھا: ما ذکرہ المائن؛ وھو القول المشھوڑ وعليه الجمھوڑ؛ وممن نص علی ذلك 
صات دالعایةہ و(التحفة٢‏ واغایة البیانہ واالمحیط؛ وہ الجوھرة* والکرمانيی والاإسبیجابی. 
القول الثاني : کرامڈ العمرۃ المفْرّدة للمكي في أشھر الحج وإن لم یحجْ من عامه. وإليه - 
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سے سے ٹشٹ سس سس سس سس سس ں رت 








ذھب صاحبٔ !البدائع؟ وإليه رجع المحقی ابن الھمام کما سیأتي. و 
القول الثالث: عدم کرامة العمرة للمکي في أشھر الحج وإن حَج من عامه؛ إلا أنہ لا 
یدرك فضیلة التمتع ولا یلزمہ الدم. وإلیه جنح صاحبُٔ ۸النھایةہ وإليه ذھب القاضي ابو زیر 
الدبوسي في (الأسرارۂ؛ حیث قال: ولا متعة عندنا ولا قران لمن کان وراء المیقات؛ علی 
معنی أن الدم لا یجب نسکا أما التمتع فلانه لا یصیر متمتعاً للالمام الذي یوتجد منہ 
بیٹھما ولا یکرہ لە ذلكء وأما القران فیٔکرہ ویلزمه الرفضش. ٹم قال بعد ورقة: والمکی 
یعتمرُ في آشھر الحج ولا یُکرہ لە ذلك: ولکن لا یدرك فضیلة التمتع؛ لن الاإلمام باھله 
قطع'متعّہ کما بقطع مُتعةً الّفاني إذا رجع بین النسکین لاھله بمعنی ما ذکڑُنا هناكء 
والقران یصح من المکي إذا أقبل من خارج المیقات وعليه الدم. اھ ما ذکرہ شیخنا, 
قلت: ما ذہھب إليە صاحبٔ (البدائع؛ هو ماخوذ مما ذکرہ الإمام الزعفرانئ مرتبْ ڈالجام 
الصغیر؛ وشارحه في الشرح المذکور؛ لکن ما ذکرہ شیخنا من الثلائة الأفرالء وَما ذکر 
کٹی من أھل المذھب بن ؛أن المکي ومن في معناہ منھیٰ عن القران کما أنه منھیٔ عن 
التمتع؛ لیس علی إطلاقہ: بل هو مقیّد ہما إذا کان في ٴمکة آو ما في حکمھاء سواء قرّن 
آر تمتع منھا آو خرج إلی المیقات لأاجل القران أو الدمیّم ٠‏ ففي (الخائیة؛: المکي إذا حُرّج 
إلی المیقات وأحرم بحجة وعمرۃ معاً فإنہ یركُض الحجة, ': 
وتمائہ فیھاء وحفله علی ما ذکرفاہ أولی مما ذکرہ الملا عَلي فُبِبل باب التمتع: آنە محمول 
علی ما إذا خرج في الأشھُرِ لما في (المبسوط٤‏ في باب الجمع بین الإحرامین: وإن دخل 
یعني الافاقیٔ بعمرۃ فأفسدھا في أشھر الحج وقضاھاء ئم خرج حتی جاوز المیقاتء ٹم 
قُرْن بعمرة وحجة کان قارناء لان اکثر ما فیه أن حاله کحال المکي مَتٌی حصل بمکة 
بالعمرۃ الفاسدة؛ وقد بیئا أن المکي إذا خرج من المیقات ثم قُرُنْ حجة وعمرة کان قارناً 
اھ 

یعني إذا خرج من المیقات إلی الافاق لا لأاجل القرانء بل لحاجة کما یدل عليه ما بیّنه 
سابقاً وسنذکرہ. وإنما حملنا عبارة کل منھما علی ما ذکرناہ لثلا یقع التناقض بین کلامَيْ 
ھذین الإمامین العظیمین؛ ولِمَا هو معلوم من کتب المذھب أن من وصل إلی موضیع علی 
وجه مشروع کان حکمه حکم أهلهء وإلا فلا, ٥‏ 
وحملٌ ما هي ٦الخائیةہ‏ علی ما إذا خرج في الأشھر بناقضہ ما في 'المبسوط؛ کما لا 
یخفی. وفیه أیضاً: الافاقي إذا أفسد عمرتہ وخرج من مکة ولم یجاوز الوقت إلا في أشھر 
الحج؛ وأمَل بعمرة فلیس بمتمثّع. لأن أشھر الحج لَمُا دخلت وھو داخْلٌ المیقات خَزٔم 
عليه التمتعٌ کما هو حرام علی أھل مكة وِمَنْ هو داخل المیقات؛ فلا تنقطع ھذہ الحرمً 
بخروجه من المیقات بعد ذلك؛ کما ہو في حق المکي وِمّنْ ہو داخل المیقات اھ یعنی > 





































زرشا السارق إلو مناسك الملاعلو القارو 


إذا خرج لأجل اللاحرام بالعمرةۃ لیکون متمنعأاء فلذا جوم ابع ولم یذکر فيه 

خلافاً۔ آما إذا خرج إلی بلدة آخری یعني لحاجة فقد ذکرہ بعد وذکر أن في تمنّعه خلافاً 
بین الإمام وصاحبیه فیما إذا خرج إلی غیر بلدہء وسنذکرہ؛ ولولا الفرق بینھما لما ذکرہ 

بعد؛ فتلبه لدقائق کلامھم۔ 

وأما إذا خرج المکي ومن في معناہ إلی الاّفاق لحاجة؛ فإنہ یصیر حکمہ حکم أھلِ الافاق 

في الإحرام؛ ففي االمبسوطٴ في باب المواقیت: والمکئ إذا خرج من مکة لحأَجةِ فلم 

یتجاوز الوقتٌ حتی عادہ فلە أن یدخل مکة بغیر إحرام؛ وإن جاوز لم یکن لە أن یدخل 


ٌ مکة إلا بإحرام لِم قلنا: إِن من وصل إلی موضیع فحالہ في حکم الإحرام کحالِ أھل ذلك 


الموضع اھ 
وفيی (شرح الجامع الصغیرہ کی وت ا متمتعٌ فرغ من عمرتہ؛ وخرج إلی 
الجل فاحرم بالحجة ووقف؛ فعليه دم لأنه لما آتی بالعمرۃ ة وفرغ منھا صار حاصلاً في 
مکة؛ وِمَنْ کان في مکان کان حکمُہ حکم أھل ذلك المکان کالافاقيی الذي فُصّد البستانٌ 
صار کالبستاني؛ كذلك ھہنا مذا الافاتي صارٌ کالمکي؛ فإذا آحرم خارج مکة فقد أدخل 
نثصاً فيی إحرامہء فیُٔجبر بالدم. وھذا إذا خرچ إلی الحل پرید الاحرام أما إذا خرچج 
لحاجةِ لە لا شيٍء عليه لِما مَراھ, 
وفي اغایة البیان؛ في باب مجاوز الوقت بعد قوله: وإذا خرج المکي یرید الححْ فاحرم 
ولم یَمُد إلی الحرم ووّقٔف بعرفة فگليه شاۃء قال: : وھذا فیما إذا خرج لإرادةۃ الحجٌ؛ وأما 
إذا خرج لحاجة فجاوز المیقاتٌ ثم أحرم بالحج ووقف بعرفة لا یجب عليه شء إلا أنە 
التحق بالآفاق اھ 
وھو صریح في أُن مَنْ وصل إلی مکة من أھل المدینة کی سو وأحرم بعمرةۃ 
ہاو سر حیل کے مرن اف ات أو غیرہء ئم آحرم بالحج منہ وژژل 
علی عرفة: : لا شيء عليه سوی دم التمتم, وبە صرح في فغایة البباك* في باب التمتع؛ 
واليه أشار في (الکنز؛* بقوله: ولو اعتمر کوفي فیھا وأقام بمکة أو بُضرةء؛ وِحَجٌ؛ صَمٌ 
تمنعه اھ 
وکذا المکي ومن في معناہ إذا وصل إلی الطائف مثلاً فإنه یصیر حکمُه في حال الاحرام 
کحکمھم؛ فله أن یدخل إلی مکة في الأشھر بعمرق: ولە آن یقرن؛ کما صرح بە کثیر من 
أھل المعتبرات؛ ففي ۸ المبسوط4 في باب المواقیت بعد أن ذکر أنه لا یتمّم المکي وِمَنْ 
وراء المواقیت ولا یقرن قال: إلا أن المكي إذا کان بالکوفةء فلما انتھی إلی المیقات قُرُن 
ہین الحج والعمرة وأحرم بھماء ضح ویلزمه دم مُ القرانء لأن صفة القران: مَنْ یکون حجلہ 
ومتز مناقین سرع ہنا اتا وُجدت هنا في حق المکي اھ. 
فقوله: ؛إذا کان بالکوفة؛ فيە إشارۃ إلی أنه لم بخرج من مکة لأجل القران. وقولە: 
اویلزمہ دم القران٥‏ صریح في أن قرانه یکون مسنوناء ولا یکون منھیاعن وذلك لما مر > 











رشاو الساری إلو مناسلك الملا علو القارٍ 


00 ا کت او وقوله: ۷ من یکون 
حجته وعمرته میقاتیتین؛ أي علی وجه مشروع؛ وذلك لا یکون إلا للافاقي ومن ألحق پں 
کالمکی الواصل إلی الافاق لا لأجل القران. 
واطلالہ صح٦‏ قرانہ شامل لما إذا خرج المکي من مکة في آٹ شھر الحج؛ وقد صرح ب بھ ي 
باب الجمع بین الإحرامین؛ وقد ذکرناہ عنه سابقأء لکن ذکر في الباب الذي قبله ما نصہ: 
وروی ابن سٌماعة عن محمد رحمه اللہ: مکی إنا قدم الکوفة إنما یجوز له آن َفرن 
إذا کان خروجُه من المیقات قبل دخول أشھر الحج؛ آما إذا دخلت اشھر الحجچ قبل 
خروجه من المیقات فقد حَؤم عليه القران والتمتم؛ فلا یرتفع ذلك بالخروج عن المیقات 
بعد ذلك. 
وظاہرٌ من جُزمہ بخلافہ في ہاب الجمع بین الإحرامینء وإطلاقء صحة القران منه في باب 
المواقیت : أن ما ذکرہ فیھا هو ظامرُ الروایةء وأن مذہ روایة انوادرا ابن سماعة. وین 
قوله هنا: افقد حَرْم علیہ القران والتمتع؛ أه لو خرج قبل أشھر الحج لا یحرٔم عليه القران 
ولا الإحرام بالعمرة في الأشھر وإن لم یکن متمتعا فلذا قال في القادم من الکوفة بعد 
کُر ما مر: آنە یصح قرالہ؛ ولو اعتمر هذا المکی في آٹ شھر الحج ثم حَجٌ من عامہ ذلك 
لا یکون متمتعاء لأن الأفاقي إنما یکوٹ متمنعاً إفا لم بلم باعله بین النسکین إلماما 
صححِحاً والمکي ھنا یلم باعله إلماماً صحیحاً ‏ بین الئسکین حلالاً لأنه لم يَسُق الھدي 
وکكذلك إن ساق الھدي لا یُکون متمتعأء بخلاف الافاقي إذا ساق الھدي ثم الم بأعله 
مُخرماء کان متمتعا لأن المود ھنا مستَحَق عليه؛ فیْمَْمُ ذلك صحہ إلمامه بأهلە: وھنا 
المود غیر مستحق عليه وإن ساق الھديء فکان إلمامه بأاهله صحیحاء فلذا لم یکن متمتعاً 
اھ 
فقرل: (ولو اعتمر ھذا المكي؟ أي القادمْ من الکوفة. وقولہ: ہلا یکون متمتعاً؛ أي أصلا 
لفقد شرط التمتع کما بیٔنەه. وظھر من عبارته أنه لا یکون منھیاً عن الإحرام بالعمر؛ کما 
آنه غیر منھي عن القران فلذا کان عليه دم وت بەء والقران مِنْ ما صَدُقاتِ 
التمتع بنظُم القران کما في 'الفتح؟ فحیث لم ب یکن القران منھباً عنه فکذا التمتع لو ضخ 
عنہ؛ لکنە لم یوتجد لفقد شرطہ؛ بل عدم کراهة العمرة في حق القادم من الافاق آولی؛ 
لان المشایخ اختلفوا في کرامة عمرة المکي إذا آتی بھا في آشھر الحج علی ما مَز؛ مع 
اتفاقھم علی نھیە عن القران وعدم جوازہ؛ فإذا جاز لە القران فجوازُ العمرۃ لە بالأولی۔ 
ونحو ما في (المبسوط4 في کثیر من المعتبرات؛ ففی االمحیط٤:‏ إذا خرج المکي إلی 
الکونة وفُرنء صخ قرائه ولو خرج إلی الکوفة وأعلٌ بالعمرة واعتمر ٹم حج لم یکن 
متمتعاً لأنہ صار مُلماً باھله ہین الحج والعمرة اھ وھکذا في غیرہ. ھذا إذا خرج المکئ 
ومن في معناہ إلی الافاق قبل أشھر الحج. ظَ 




































(رشاو الساری إلو مناساك الملا علو القارو 









ی۶۶۷ و وأما إذا خرج منھا لحاجة 
کزیارۃ أو تنزٌو أو تجارۃِ أو غیر ذللكد: ٹم رَجُع فآراد القران ففي جواز قرانه روایتان کما 
مر ناطاای نا تعن اط واالمبسوط؛ في أحد المواضع ککثیرِ من المعتبرات؛ 
وتصریخٌ صاحب (المبسوط٤‏ في باب الجمع بین الإحرامین بأنە یکون قارناً کما نقلناہ عنه 
صریح في جواز ََ وفي (الفتح: قیْد المحبوبي قران المکي بأن یخرج من المواقیٹ 
2ھ " شھر الحج؛ آما إذا خرج بعد دخولھا فلا قران لە؛ لأئه لما دخلت 
شھُر الحج وھو داخل المیقات فقد صار ممنوعاً عن القران شرع فلا یتغیر ذلك بخروجه 
من المیقات: ھکذا روي عن محمد اھ. 
وفي منسك الکرماني؛ عن ابن سماعة عن محمد: إذا دخلت اشھز الحج وھو بمکة أو 
داخل المیقات؛ ٹم خرج إلی الکوفةف لم یصح قرانہ عند أبي حنیفة رحمہ الله تعالی وھو 
الصحیح؛ لکن قال في ٦الفتح؟‏ بعد ما ذکر ما مَرّ: وقد یقال إنە لا یتعلّق بە خطاب المنع 
مطلقاً بل ما دام بمکة فإِذا خرج إلی الافاق التحق بأھله لِمَا غُرِف أن کل من وصل إلی 
مکان صار ملحقاً بامله کالافاقي إذا قصد بستانٌ بني عامر حتی جاز لە دخولٔ مکة بلا 
إحرام وغیر ذلك. وأصل ھذہ الكلیة الإجماغغ علی ان الاّناقي إذا قد بعمرۃ في أشھر 
الحج إلی مکة کان إحرائئہ بالحج من الحرم؛ وإِن لم یقم بمکة إلا یوما واحدأء فإطلاق 
المصنف حینثدٍِ هو الوجۂُ بعني تہ ما ذکرہ صاحب االهدایةہ بقوله: ومن کان داخل 
المیقات فھو بمنزلة المكکي حتی لا یکون لە مُتعةً ولا قرانء بخلاف المکكي إذا خرج إلی 
الکوفة وفُرن حیث یصخ قِرائەء لان عمرتہ وحجنتہ میقاتیتان فصار بمنزلة الّفاقي اھ. 
وقذمنا أن ظاھر ف(المبسوطہ؛ أن إطلاق صحة القران ظاهر الروایةء سواء خرج من مکة قبل 
الأشھر أو فیھا۔ ٹم رأیت في ٢شرح‏ الجامع الصغیر؛ لمولانا القاضي فخر الدین قاضیخان 
وغیرہ ما یؤیدہ؛ حیث قال فیە: ولو خرج المکي إلی الکوفة لحاجة؛ ثم عاد فَفَرن وأحرم 
من المیقات بحجة وعمرة؛ کان قارناء لان القارن مَنْ جمع بین الإحرامین من المیقات 
وقد وُجد؛ ورٔوي عن محمد أنه قال: إنما یکون قارناً إذا خرج من المیقات إلی الکوفة 
قبل أشھر الج یم باللإطلاق. ٹم ذکر أن التفصیل المذکور روایۃً عن محمد 
رحمہ الله . وفي ٦البدائع)‏ نحو 
دفي ۷ المحیط الرضري٤:‏ 7 ھ کوفي في أشھر الحج پأفسدھا وأنمھاء ٹم جاوز وفتھا 
ٹم فُرنء کان قارناء وکذلك المکیٔ لأن الثران لا تلق لہ بالسفر کما لاتمتع اف 
یقول العبد الضعیف: ویمکن الجمع بین الروایتین بأنه إن خرج إلی الکوفة مثلاً في الأشھر 
قاصداً القران لا یجوز قرانہ؛ لخروجه لادوإحرام علی وجه غیر مشروع؛ وإن خرج لحاجة 
ٹم رجع فلما انٹتھی إلی المیقات أراد القراء فإنہ بیصخ قرانہ؛ لأنە لما وصل إلی الافاق > 






































۶ إرشارہ الساری إلی مناسك الملا علچ القارم ۸ 
اوہاسف جھساومسی) سٛسھسس اھب سی سال 6سس سے نے کل 
ے لالاجل الإحرام فقد وَصّل إلیھا علی وج مشروع؛ فإنه لا مائع من خروجه لحاجتہ 5 

فجاز لە القران لأنه صار ملحقاً بھم؛ بخلاف ما إذا خرج علی وجە غیر مشروع بأان خرج 

لأاجل الإحرام قاصداً ترك میقاتہء فإنہ لا یٔلحق بھم کما مز 

وأما إذا أراد الإحرام بعمرۃء فینبغي أن یکون علی ھاتین الروایتین ۔ بل علی القول بالجواز ۔ . 


جواژ العمرة أولی؛ لما في القران من الجمع بین الإحرامین المنھئ عنه المکیٗ إذا کان 
بمکة اتفاقاء کما صرحت بە المتون في باب إضافة الإحرام إلی الإحرام؛ بخلاف العمرۃ 
المفرّدة لە فقد مَرّ ما فیھا من الخلاف؛ وفي کثیر من المعبّرات ما بُشیر إلی عدم کراهتھا 
لە؛ ففي 'البدایة متن الھدایةا: وإذا قدم الکوفي بعمرۃ في أشھر الحج وِفَرّغ منھا وقَضر 
ٹم اتخذ مکة أو البصرة دارأء وحج فی عامه ذلك فھو متمتع؛ وإن قدم بعمرۃ فأفسدھا 
وفرغ مٹھا وقضر؛ ثم اتخذ البصرة دارأء ٹم اعتمر في أشھر الحج وحجّ من عامه ذلك؛ 
لم یکن متمتعاً عند أبي حنیفق وقالاً: ہو متمتع اھ. 

وعلل ذلك في فغایة البیانہ للمسألة الأولی من مسألتي ٦البدایةه‏ بأن السفر الأول باتی ما لم 
یرجع إلی وطنہ الذي ابندأً السفر منہ؛ ألا تری أن الرجل بنتقل من بلد إلی بلد وِیَمْذ ذلكَ 
سفراً واحداء فإذا کان السفر الأول قائماً من وجە وَجُب عليه دم الشکر احتیاطاء فصار 
کان لم یَْرُح من مکة. وعلل للثانیة فقال: لھما أن السفر الأول انتھی بالخروج إلی موضع 
لأمله التمتع والقران: وھذا إنش؛ سفرہ وقد حَصّل لە في مذا السفر في أشھر الحج 
ُمُکان صحیحانء فیکون متمتعاً, ولأبي حنیفة رحمہ اللہ أُن السفر الأول باقِ من وجە؛ 
لما قلنا في المسألة الأولی فصار کأنه لم یبرح من مکة اھ 

وفي (المحیط البرھاني): لو أحرم بعمرۃ وفرغ منھا وتحلل؛ وأقام بعکة حتی دخل علیہ 
أشھر الحج فاحرم بعمرة أآخری؛ لم یکن متمتعا لأنہ ہمنزلة امل مکةء ولا نمتع فيی حق 
آمل مکقت فإِن خرج من مکة ثم عاد محرماً بالعمرة لم یکن متمتعاً إلا إذا رجع إلی أھله 
فيی قول أبي حنیفة رحمہ الل: وقال أبو یوسف ومحمد رحمھما الله : إذا خرج إلی موضع 
لأھله التمتم والقرانڈ وھو ما وراء المیقات فھو متمیٌع. وإن خرج قبل دخول أشھر الحج 
إلی موضع لاھلہ التمتمُ والقران فأاحرم بالعمرة؛ کان متمتعاً في قولھم اھ, 

قلت: وجُه قول الإمام في المسألة الخلافیةء ما مَر عن (غایة البیانہ أله لم یؤد العمرۂ 
والحجٌ في سفر واحدہ لبقاء السفر الأول من وج وإن أذاھما في آشھر الحج في عام 
واحدء لا لکونە أَلَمْ باھله إذ لا أمل لە بمکة لأئە لم یتخذھاوطناء فدل ما ذکر علی عدم 
وجوب دم التمتع عليه عند الإمام؛ لا لکرامة لە؛ کما أن المکي المستوطن لو آأتی بالعمرۃ 
في ھذہ الصورة لا یکون متمتعاً لإلمامه بأملهء لا لکراهة العمرۃ لە ففي اشرح الجامع 
الصغیر؛ للمام الزعفرانيی: مکكي قدم متمتعاً وساق الھدي أو لم یُسُق وحَجٌ من عامہ > 








پرشا الساری إلو مناسكد الما علو القارو ۰ 





ا 


لا یکون متمتعاء لأن التمتع لا یتحثّق في أھل مکة؛ لالہ یلم باھله فیما بین ذلك اھ. 

ونحوہ في کثیر من المعتبرات کشروح االجامع؟ زاالظھیریڈا وغیرھا. فقوله اقدم؛ أي من 
الآفاق کما في االظھیریة٢‏ وغیرھا. وإطلاقھم شامل لما إذا خرج من مکة في الأشھر أو 
قبلھا. وقوله: الا یتحقق في أھل مکةا أي في 'عذہ الصورةء أما لو کان بمکة وأحرم 
بعمرۃِ وطاف لھا ٹم آحرم بالحج فإنہ یتحقق منہء إلا أله مٹھي عنە فیلزمه دم جّبر؛ کما 
في کثیر من الکتب في ہاب إضافة الإحرا م إلی الإحرامء لکن في (المبسوط٤:‏ وعليه دم 
لأنہ صار کالمتمثع وھو مٹھي عن التمتع اھ وظاھرہ: أنه لا یتحقق منە التمتع أصلدً لالمامه 
باعلہ وإن الم مُحْرِماء لعدم استحقاق المَود عليه؛ فیْحُمل قولھم: مَنْ تمتع منھم إلخ علیِ 


ق٭ من آتی بصورتہ وإن لم یتحقق منە التمتعٌ فیما إذا قدم من الافاق؛ فلا یکون متمتعاً أصلاً 


لا تمتعاً مسنوناً ولا مکزوهھأء أما عدم تمنعه المسنون فللَفُد شرطه کما مر؛ وأما المکروہ 
فلأنه لا موب لذلك؛ لأئە لُمًا خرج إلی الافاق لحاجته فلیس من حاضرِي المسجد 


'النحرام حینثذِ لأنہ التحق باھل الاآفاق . 


ىا“ وفي هذہ الصورة یترجٔح ما استقر عليه کلام المحقق ابن الھمام آخرأء حیث ذکر عن 


7 


الإمام وصاحبيه ما یفید أن المكي لا یکون متمتعاً أصلاًء ثم قال: ومقتضی کلام أئمة 
المذھب أولی بالاعتبار من کلام المشایخ اھ 

ولم نر أحداً من الشزاح ولا من غیڑھم ذکر کراهةً العمرۃ ة للمكي ومن أْحق بە بھ في ھذہ 
الصورة. وأما ما ثقله في ۸(البحر؛ عن (المبسوط+: آنه لو لو دخلت آشھڑ الحج والافاقی نی 
المیقات حَرُم عليہ التمتع کما ہو حرام علی أھل مکة؛ فلا تنقطع ھذہ الحرمة بخروجہ من 
المواقیت بعد ذلك اھ فقد قدمنا آنە یتبغيی حمله علی ما إذا خرج لأجل الإحرام؛ وموجبٔ 
الحملِ أنه ذُکرہ من غیر خلاف بین الإمام وصاحبيه. ٹم قال بعد أآسطر: فإن رجع إلی 
بلدوِ آخری ٹم عاد فقضی عمرنّہ وحَجٌ من عامه لم یکن متمتعاً في قول أبي حنیفة رحمه 
ال بنا علی الأصل الذي قررناہ أنه ما لم یصل إلی بلدتہ فھو في الحکم کأن لم یبخرج 
من مکة؛ فلا یکون متمتعاء وعندھما یکون متمتعاً لان مِنْ آصلہما أنه بخروجه من 
المیقات انقطع حکم السفر في حق التمیٔع؛ بمنزلة ما لو رجع إلی بلدتەء فإذا عاد معتمراً 
وحج من عامه کان متمتعاً لأداء النسکین في سر واحد اھ فلو لم بُحمَل الو علی ما 
ذکرئاہ لکان تکراراً محضاء ولوّقع التناقضش في کلامه کما لا یخفی + فلذا حملنا ما ذکرہ 
انیاً علی ما إذا خرج لحاجة کما هو المتبادر من عبارتہ. 

تنبیه: ذکر في ٦الخانیة)‏ أُن الآفاقي لو اعتمر في أشھر الحج فأئفسدھا ٹم قضاھا بعد ما 
رجع إلی المیقات؛ یکون متمتعاً اھ وھو بظاھرہ بناقض ما مر عن 8 المبسوط؛ أنه یحرٔم 
عليه التمتع کما هو حرام علی أھل مکة ومن هو داخل المیقات؛ فلا تنقطع ھذہ الحرمة 
بخروجه من المیقات اھ وما ذکر في کثیر من المعتبرات حتی المتون حیث ذکر فیھا: < 








پرشاوہ السارو إلو مناساكہ الملا علی القارن 


أنه لو أفسد العمرة وقضاھا وحجٌ لا یکون متمتعاً إلا أن یعود إلی أھله. 

رلک لا سای قال نی االفاڈ بیدا مر : ولو لم یقض الفاسدةً حتی رجع إلی 
موضع لأھله المتعۂُ والقرانء ٹم عاد وقضی العمرة الفاسدة وحْجٌ من عامه ذلك؛ قال 
أہو حلیفة رحمه اللہ تعالی: لا یکون متمتعاً إلا أن یرجع إلی أھله ٹم یعود محرماً بالعمرة؛ 
وعندھما یکون عتمتعاً اھ۔ 

فعُلم من آخر کلامه أُن قوله في المسألة الأولی: ایکون متمتعاًه أي عندھماء أما عند 
الإمام فلا یکون متمتعاً لأئه لم یرجع | إلی أھله. وینبغي أن یقیّد قولہ في المساألة الأاولی: 
ابأنه یکون متمتعاً أي عندھما؛ ہما إذا خرج من المیقات لا لاجل الإحرام؛ لأئە لو خرج 
لأجله فقد أراد التمتمٌ؛ وھو ملحق باھل مکة فلیس لە ذلك۔ وہما ذکرناہء یحصل التوفیق 
بین ما في ۸ المبسوط؛ والخائیة٢.‏ 

تبيه آخر: ذکر الکرماني في ۷ منسکہہ أن المکي إذا تمیٔم بعد أن خرج إلی الاَفاق: فان لم 
پجاوز المیقاتٌ إلا فی أشھر الحجّ فلیس بمتمْع؛ وعندھما متمتع؛ وإن جاوز الوقثٌ قبل 
أشھر الحج کان متمتعاً عند الکل اھ وھو مناقضّ لما ذکرہ شُراح (الجامع الصغیرہ 
و(الھدایة4ا وغیرھم؛ بل لِمَا ذکرہ هو أیضاً في موضع آخر من (منسکہ! موافقاً لھم أنہ لا 
یکون متمتعاء لأئہ یلم بأھله ہین العمرۃ والحج۔ ٠‏ ویتٗین حمل ما فیه علی المکي المقیم 
بمکة الملفَجقِ باملھا في الإحرام وھو من أھل الافاق؛ فان هذا حکكمُه کما مَر عن 
(المحیط٤‏ ونحوہ في (المبسوط) وغیرہ. 

(خاتمة) نسأال اللہ حسٹھا: إذا علمث ما قذمناہ؛ فاعلم أن من وصل إلی الطائف لالتبّرد أو 
للتثزہ أو لحاجة غیر ذلك؛ ثم راد النزول من الطائف إلی مکة في أشھر الحج؛ لا پخلو: 
إما أن یکون مکی ومَنْ في معناہ کأھل المیقات فمن دونھم إلی مكة؛ أو غیرہ۔ 

فمن کان مکیاً فإِنذ خرج من مکة وجاوزً ہی 4ی سد 
بعمرۃ؛ فلا یکرہ ہ وإن حج من عامہ؛ ولیس بمتمتع أصلاً ولا یجب عليه دم مطلقا 
وکذلك لو خرج في الأشھر وعاد فیھا کما بیناہ لا سیما علی روایة جواز القران لە. 

ومن کان آفاقیاً غیر طائفي فإن خرج من مکة وجاوز المیقات قبل أشھر الحج؛ ثم عاد فبھا 
ا ا او سک و ا وإان خرج إلی الطائف في آشھر 
الحج فان کان قد وصل إلی مکة قبل أث خر ران ای ا لت و اون 
وصل إلی الطائف؛ ٹم عاد فیھا وأحرم بعمرة وحج من عامه؛ فھو متمتع علی قولھما؛ 
ویلزمه دم التمتع عندھماء ولیس ہمتمتع عند الإمام لعدم أدائھما في سفر واحد لہقاء السفر 
الاول من وجە کما مَرّ؛ فلا یلزمە دم التمتع عندہ لکن لا تکرہ عمرتہ فیما بظھر کما بیئاہ؛ 
فلا یلزمہ دم جُبْر . والاولی في حقہ ذیخْ الھدي للتمثّع علی قولھماء لیخرج من الخلاف.> 








ا 


غ 


شا السارو إلو مناسك الملا علو القارو 


وإِن کان وصل إلی مکة في أشھر الحج محرماً بعمرتہ وحَلٌ منھاء ثم طلع إلی الطائف 
وعاد إلی مکة محرماً بعمرة أیضأء فیظھر آنه متمثّع علی قول الکل بلا کراهة. 

آما علی قول الإمام فلبقاء سفرہ الأاول من وج فیکون متمتعاء وأما عدم کرامة إحرامه 
بالعمرة مرةٌ ثانیةً بعد خروجہ إلی الافاق علی وجه مشروع فلعدم ما یوجب ذلك؛ وأما ما 
اختلف فيه المتأحرون من کراھة تکرار العمرۃ للمتمتع أو عدم الکراهة فینبغي أن یکون 
ذلك لمن کان بمکة, : 

وأما علی قولھما فلآنه لما وصل إلی الطائف إن لم یو الإقامة بە خمسة عشر یوما فقولھما 
کقول الإمامء وإِن توّی الإقامة به فقد بَطل سفہ الأول؛ فإذا آحرم في نزولە إلی مکكة 
من وحَحّ من عامہ فقد أداھما في سفر واحد في عام واحد فیکون متمتعاً. وھذا 
التفصیل علی قولھما ذکرہ في (المصفی) واشرح المجمع) واملامسکین). 

وإن کان الواصل إلی مکة طائفیاً وأحرم بعمرة وفرغ منھا وحَلء ٹم عاد إلی مکة معتمراً 
مرة ثانیة وَأكثَر من ذلكء کل ذلك في اشھر الحج؛ ؛ ٹم حم من عامه فھو متمثع بلا 
خلاف . 

ھذا إذا أحرم النازل إلی مکة بعمرة؛ أما إذا أحرم بالحج ٹم وصل إلی مکة أو إلی عرفة 
للوقوف بھاء فإن کان مکیأ أو آفاقیاً غیر طائفي لم یأتِ بعمرة في أشھر الحج؛ فھو مفرد 
بالحج وإِنذ خرج من مکة في أشھر الحجء بلا دم حیث کان خروجه لحاجة؛ وکذا إذا کان 
طائفیاً ولو آنی بعمرة في أشھر الحج إذا لم يَسُقَ الھدي. وإن کان آفاقیاً غیر طائفي وکان 
قد آتی من الافاق بعمرة في أشھر الحج؛ ثم وصل فیھا إلی الطائف ولم ینو الإقامة بە؛ 
فھو متمتع علی قول الكل. 

(إیقاظ) قد بقع من بعد الناس إذا نزلوا من الطائف إلی مکة الحیلُ المشھورۂً: یقصدون 
مکاناً فی الحلء وھم لا یحسنونھا. وذلك لأنھم یقصدون مکة قصداً ألیء ولا یستاجرون 
الدوابٔ إلا إلی مکة؛ ویقولون: نقصد مکاناً في الجل؛ فحینئذ لا تنفعھم ھذہ الحیلكُ 
فینبغي لمن آرادھا أن یقصد الوصول إلی نحو الزیماہ في طریق الطائف في الجلٌ لنحو 
التنزہ في بستانھا قصداً أولیاء فینبغي أن یستاجر إلیھا فقط لتصمحٌ نیتہ؛ ثم إذا وصل إلیھا لو 
آراد دخول مکة بلا إحرام فله ذلك وإن لم ینو الإقامة بھاء علی المذھب. 

والحاصل أنە لا بد أن یقصد مکاناً في الجلْ قصداً أولیاً کما هو صریخ کلام أھل 
المذھب:؛ فلا عبرۃ بابحاث بعض المتأخرین المخالفة لصریح عبارات المتقدمینء ففي 
المٹون: ولو دخل کوفيْ البستانٌ لحاتجة؛ لە دخول مکة بلا إحرام. قال ني (المحیط 
البُرھاني؛ بعد أن نقل نحوہ من ۸ الجامع الصغیر؛: ومعنی المسالة: الفافي إذا جاوز 
المیقاتَ لا یرید دخول مکة؛ وٗإنما أراد موضعاً آخر وراء المیقات خارج الحرم نحو بستان < 





۸ إرشاوہ الساری إلو مناسك االملا علخ ۔القار 
چس دح چچج۱_'_چچڈپٴھچمتھجججچجمجممسممحھُجمٗممکععسلنسستتتھ 
أُشھر الحج في حقھم معصیۂء أي لمخالفتھم السەً إذا أرادوا الحجٌ فيتلك 
السنة: لما ق (التحففة۴۔ ومع هذا لو تمنّعوا جاز وأساءواء ویجب علیھم دم 


الجبر. وفي االکرماني): لا یجوز لھم أن یُضیفوا العمرۂ إلی الحج؛ ولا الحيٌ إلی 
العمرة؛ انتھی. ۱ 
وھذا یفید ان المکي إذا آنی بعمرۃ لیس علیہ شيء؛ إلا أنە ممنوعٌ من إضافة 
الحجّ إلیھاء سواء في آئناٹھا و بعدّھا. وھذا لا ینافي ما ذکرہ العلامة غُمر النسَغي 
في تفسیرہ (التیسیر؛ من أن حاضرِي المسجد الحرام ینبغي لھم أن بَعتمروا فيی غیر 
0 الحج؛ ویٔفردوا أشھرّ الحج للحجء لآنە أراد التنبیة لھم بترك عمرتھم؛ للا 
یقعوا في محظور تممھمء ولا یظنوا ان ذا القعدة من الأزمنة الفاضلة للعمرة مطلقاً 


بئي عامر وما أشبه ذلك: ٹم بدا لە أن یدخل مکة لحاجة فله أن یدخلھا بغیر إحرام, 
وھذا هو الحیلة لمن أراد دخول مکة بغیر إحرام أن لا یقصد دخول مکة وإنما یقصد مکاناً 
آخر وراء المیقات خارج الحرم لحاجة؛ ثم إذا وصل لذلك المکان یدخلُ مکةً بلا إحرام؛ 
وھذا لأن الذي لا یقصد دخول مکة وإنما یقصد مکاناً آخر لا پلزلہ الإحرامٌ. 

وفي ا(المبسوط٤‏ قال: یعني الحاکم الشھید: وإن أراد الکوفي بستان بني عامر لحاجة لە؛ 
فله أن یجاوز المیقات غیر محرم؛ لن وجوب الإحرام عند المیقات علی مَنْ یرید دخول 
مكة؛ وھذا لا یرید دخول مکة إنما یرید البسَتانء ولیس في تلك البقعة ما یرجب تعظبماً 
لھاء ولھذا لا یلزمہ الإحرام؛ فإذا حصل بالبستان ثم بَدّا لە أن یدخل مکة لحاجة لە کان 
لہ ان يدحْلَها بغیر إحرام؛ لان لما حصل بالبستان حلالا کان مثلٌ أھل الہستان؛ ولاھل 
البستان أن یدخلوا مكة لحوائجھم من غیر إحرامء فکذلك ھذا الرجل٠‏ وھذا و الحبلة 
لمن برید دخول مکة من أھل الافاق بغیر إحرام. 

الا آنە روي عن أبی یوسف رحمه اللہ أنه لو نوی الإقامة بالبستان دون خمسة عشر یوماً 
لیس لە أن یدخل مکة إلا بإحرام؛ لأن بنیتە الإقامۃً خمسة عشر یوماً یصیر مستوطناً 
بالبستان؛ فیصیر بمنزلة أھل الیستان وإذا نوی الإقامة دوںٗ خمسة عشر یوماً فھو ماض 
علی سفرہ؛ فلا یدخل مکة إلا بإحرام. وج ظاہر الروایة: هو أنە إذا حصل بالبستان تبلٌ 
قصدہ دخول مکة فإلّما قصدً دُخول مکة بعدما حصل بالیٔستان: فکان حاله کحال أھل 
الہستان ۔ 

ھذا ما یسر اللہ بھ. تم بحمد اللہ وعونہ؛ وصلی اللہ علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه 
وسلم تسلیماً کثیرء والحمد لل رب العالمین. انٹھت الرسالة المذکورۃ. 








شا الساری إلو مناسلد الملإ علو القارو ۳۹ 





لوقوع غممرہ گي الأربعة کلھا في ذي القّعدة فإن ھذا الحَكمَ لیس علی إطلاق: 
پل مقبّد بمن لم یکن أعلّہ حاضرِي المسجد الحرام؛ کما أشار إليه في کلامہ. 

وأما ما ذکرہ ذ فيی في (الٹھایةا من أُن المکي لا بُکرہ لە أن یعتمر في أشھر 
الحج؛ لکن لا یدرك فضیلة التمتع ؛ سمل طف ا قدمنائی لآن الغالب 2 
المكي لا بتخلّف عن الحج؛ ء فإذا آتی بعمرۃة فی أشھر الحج وحَجٌ فاته فضیلُ 
التمتع المسنون؛ لوقوعہ في الإساءة. 

وأما قوله فی 0النھایة) أیضاً: إن المکي عندنا من أھل القران والتمتع أیضاء 
لکن للمتعة شرطٔ لا یوجُد ممن دازہ ہمکة؛ أي لأجل الإلمام؛ فمحمولّ علی 
أنھما یصحان منەهء أو المراد بأنه إذا خرج من المیقات جار لە الأمران من التمتع 
والقرانء فإنه یصیر حینئد حکمُ المکي کالافاقي. 

وقال ابن الھمام عند قول صاحب االھدایة): والیس لأھل مکة تمتع َ. 
قران' یحتمل نفيٌ الوجود؛ أي ذ في الشرع؛ فالمراد نفئٰ الصحة ۔ وکذا قوله ۔ 
لیس یوجد لھم حتی لو أحرم مکي بعمرۃ أو بھما وطاف للعمرةۃ لوہ 
حج من عامہ لا یکون متمتعاً ولا قارناء انتھی. 

وھو احتمال مردود للاإجماع علی صحة عمرته وقران خجتہ: وأنه متمتع أو 
قارن مسيءء ولعله أراد احتمال العبارة مع قطع النظر عن مطابقة الروایة ولذا 
قال: ا و مو کت 
الغروب والطلوع . حتی لو أن مکیاً اعتمر فی شھر الحج وحج من عامه أو جمع 
بیٹھما کان متمتعاً أو قارناً آثماء سے ےت 
(غایة البیان): ومن تمتع منھم أو قرن کان عليه دم وھو دم جنایة لا یأکل منە. 
ٹم نقل ما فی (التحفة؛. ثم قال: فإذا کان الحکم في الواقع لزومٌ دم الجَبْر لزم 
ثبوث الصحةہ لأنە لا جَبْرَ إلا لما وٴجد بوصف النقصان؛ لا لما لم یوجد شرعاً. 

فإن قیل: یمکن کون الدم للاعتمار في أشھر الحج من المگي لا للتمتع؟ 
وھذا فاش ہین حنفیة العصر من أھل مکة؛ ونازعھم في ذلك بعضٔ الاآفاقیین من 
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الحنفیة من قریب:؛ وجرت بینھم شرورٌ. ومعتمد أھل مکة ما في (البدائع+:من 
قولە: ولآن دخول العمرة في أشھر الحج... إلی أن قال: وقع رخصۃً للاّناتي 
ضرورةً تعذرِ إنشاءِ سفرِ للعمرة نظراً لە وھذا المعنی لا یوجد في حق أھل مکة 
ری سا فلم تکن العمرۃ مشروعةً في أشھر الحج في حقھمء فبقیت العمرۂ 
في أشھر الحج في حقھم معصیدء انتھی ملخصاً۔ 

لکن ما في 3ٴالبدائع) من البدائعء لأئه مخالف لما دڈگر غیر واحد خلافہ 
وقد أطلق أصحاب المتون بأن العمرة جائزۃ في جمیع السنةء وإنما تکرہ في یوم 
عرفة وأیام النحر وأیام التشریق:؛ والاطلاق یشمل المكي وغیر؛ ولم یصرّح اُحد 
بأن المکي ممنوع من العمرۃ المفٰرّدةۃ علی ما قذمناہ وإنما هو ممنوع من التمتع 
للّیة المذکورۃ؛ فما ذکروہ من کون العمرة المفرّدة من أُھل مکة معصیة: مخالف 
للکتاب والسنةء وِمُنافِ للدرایة والروایة. وقد صرح صاحب االنھایة؛ بأن المكي لا 
یکرہ لە أن یعتمر في أشھر الحج. فمن أین لھؤلاء منمْ منمُ العمرۃ المفرّدة للمکي وقد 
اُطلق اللہ سہحائه حیث قال ط ریما كك والعر؟ پ ب وچ والعبرۂُ بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب؛ لورود الاّیة في العمرة الاَفاقیة. 

وأما کون العمرة في أشھر الحج من أفجر الفجور؛ فھو عبارات أھل 
الجاھلیةء وللمبالغة في دفع ھذا الاعتقاد الفاسد أمر النبي للا أصحابّہ بفسخ الحج 
إلی العمرة؛ وقال: ١‏ دخلَتْ العمرۃ فيی الحج) من غیر أن یقید للاّفاتقيی وغیرہ. ھذا 
وقال فی (النتح) بعد ذلك: فإنکار أمل مکة علی ھذاء أي ما ذکرناہء من اعتمار 
المکي في أشھر الحج؛ إن کان لمجرد العمرة فخطاأً بلا شك؛ وإن کان لعلمھم 
با هذا الذي اعتَمّر منھم لیس بحیث یتخلف عن الحج بل بحجْ من عامہء 
فصحیح بناء علی أنه حینثذ إنکاڑ لمتعة المکي لا لمجرد عمرتہ؛ فإذاً ظھر لك 
صریح ھذا الخلاف منە في إجازة العمرةۃ من حیث هي مجرد عمرۃة ذ في أُشھر 


الحجء انتھی . 


.۳۹۸ انظر ص‎ )١( 
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لکن بقي الکلامُ أن مجرّد علمھم لا یکفي في الاإساءة الفعلیةء إلا أن یراد 
پھا الإساءة القلبیة. والحاصل أن عمرته المجردة لا تکون مکروهةً ولاملزمة 
للکفارة بل تکون مانعةً من المتعة + فلو کرر المکئ ومن بمعناہ من المتمتع 
الآفاقي العمرة في ني أشھر الج وخ من عامہ لا یٹکزر عليه الم خلافاً لمن لم 
پتحقق المسألة وتوهُم؛ والل أعلم. 

ا او یں ا کان ٹم ظھر لي بعد نحو 
ٹلاثین عاماً أن الوجە مَنعٌ العمرة للمکي في أشھر الحج؛ سواء حَجٌ من عامہ أو 
لا۔ ٹم قال بعد ما أطال: غیر أيی رجُحت أن المتعة تتحقّق؛ ویکون مستآأَنَسَاً بقول 
صاحب (التحفة٢.‏ لکن الأوجّه خلافہ لتصریج أھمل المذھب من أبي حنیفة 
وصاحبیه في الافاقي الذي یعتمر ثم یعود إلی أھله ولم یکن ساق الھدي ٹم حَجْ 
من عامه بقولھم: بطل تمبُعہ وتصریجھم ہأن من شرائط التمتع مطلقاً أن لا یلم 
بأمله ہینھما إلماماً صحبحاء ولا وجود للمشروط قبل وجود شرطە. قال: ومقتضی 
کلام أئمة المذھب أُولی بالاعتبار من کلام بعض المشایخ انتھی ملخصاً. وفیه أن 
الجیع بین کلام أئمة المذھب وقُول المشایخ هو الأولی بالاعتبار بأن تقول: 
اہم ابطل تممھم؛ مرادھم بطل تمٌعھم المسنو لا تمتعھم اللغوی لتحققہ بلا 
مریة عندھمء وکذا تصریحھم في (الشرط٢‏ بأن الشرط إنما هو ذ في التمتٌع المسنون: 
لا لمطلق التمتم؛ وإلا فلا معنی لوجوب الدم؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

وأما الجواب عن الإلمام فھو: أن إلمام أھلِ مکة لیس یضژھم لِمَا وقع اتفاق 
العلماء الأعلام من أُن الفاقي إذا کان معه أهل ضح لە التممّع؛ وإنما یضرُہ الإلمام 
إذا کان بعد فراغہ من عمرتہ سافَرَ إلی بلدہ أو قریتہ من نحو کوفة أو بصرۃء ونزل 
بأھله . کما هو مقور في محلهء وھذا غایهُ التحقیقء واللہ ولي التوفیق: فانظر إلی 
ما قال ولا تنظر إلی مَنْ قالء إن کنت من أھل الحال۔ 

ٹم رأیت المسألة منقولة بعینھا مصرٗحة في اشرح الطحاوي) حیث قال: 
وإِنما لھم أي أملِ مکة أن یؤدوا العمرة أو الحج؛ فإن قارنوا أو تمنّعوا فقد 
أساءواء ویجب علیهم الم لإساءتھم؛ ولا یباح لھم الأکلُ من ذلك الدم ولا 
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یجزٹھم الصومُ وإن کانوا مُعٍْرین کذا في (التاتارخانیة1. 

(ولو خرج المکي إلی الافاق) کالمدینة والکوفة (في أشھر الحجْ أو قبلھا) 
مک و ا ا ا ا و 
طریق السئة لوجود الاإلمام (سواء ساق الھدي) أي مع کون إلمامه باعله بحسَب 
الظاھر یقع فاسداً لکونە محرماً (أو لم یَسُقه) فإه حینئذ یقع إلمامہ صحیحاً لکوئہ 
حلالاً وذلك لأن سوفە الھدی لا یمنع صحة إلمام: بخلاف الکوفي إذا ساقهہ 
لأن العود مستَحَق علي فأما المکي فلا بُسْتَحَق عليہ العود فصخ إلمائہ مع السُوق 
کما یصح مع عدمه؛ علی ما صرح به غیر واحد کصاحب االبدائع) والکرماني 
وشرَاح ۵الھدایةا وغیرهم . 

لکن الکرماني ناقضہ في امنسکە) حیث قال في فصل حکم المکي إذا قرن أو 
تمتع : فان لم یجاوز المکي المیقاتٌ إلا في أشھر الحج فلیس ہمتمثع عند (ح)ء 
وعندھما متمتع؛ وإِن جاوز الوقتٗ قبل أشھر الحج کان متمتعاً عند الکل: لأن 
أشھر الحج قد دخلت وھو في مکانِ قد جاز لأهله التمتمٰ والقرانء فجاز لە التمتع 
اأیضاء انتھی. ویؤیدہ أن أھل التفسیر قالوا بر رت 0 
ین گج یج اَخْلوُ کاطرف السنجد راو نفسٗہ؛ سواء یکون لە أل معہ ام 

وقد ذکر العرُ بن جماعة في 9منسکہا أن المكي إذا خرج تا 
لحاجِ ٹم رجع وأحرم بالعمرة في أشھر الحچ ٹم حَج من عامہ؛ لم یلزمہ الدم 
باتفاق الأربعة انتھی. والمراد بعدم لزوم الدم دمُ الجّبْر المتفرّع علی ترکه السنة؛ 
لأن دم المتعة سواء یکون شکراً عندنا أو جبراً عند غیرنا فھو لازمْ اتفاقاًء فمقصودہ 
و کا ا و ا و کی ا ا ا وا 
مکة إلی الفاق قبل أشھر الحج عندناء فإن المسألة فیھا تفصیلُ علی ما سبق۔ 

وکلام الکرماني یحمل علی الوقثَيْن+''ء لا علی التناقض کما توغم المصنف 


(١)‏ قوله (یحمل علی الوقتین): یعني کلامّه الأول من أنە لا یصخ تمتع المکيی؛ ٠‏ محمولْ علی 
ما إذا خرج إلی الاّفاق في آشھر الحجء وکلامُہ الثاني في امنسکہ) من أنه متمتع عند > 
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فی (الکبیرا و وأتی بأجوبة کِلُھا ضتعیفةء۔ إلا الجواب بأن فيی الحسألة روایتّین: وبأن 
را رس و شی اکر اس ا 
میر؛ ٹم ذکر ثانیاً مفضلاً. 

ھذاء وما فی اشرح المجمع؛ للمصنف: ‏ أن المكي إذا خرج إلی الکوفة 
وقَرن أو تمتّم صح٦‏ ینبغي أن بُحمل علی أحد نوعیه؛ أو صح علی إطلاقه لکن 
فیە التفصیل المذکور من حیث إن تمتّعہ إما مسنون فیجب دم شکر أو غیرُ مسنون 
فیجب دمُ جبر؛ ولا یبعُد أن یفرّق بین المكي المستوطن وبین المکي المقیم؛ 
فیعتنع تمتّع الأول دون الثانيی؛ حیث إن سفرہ أبطل [قامنّہ''ء فیَصْدُق عليه آنە 
جمع بیٹھما بسفر واحد وھذا کله إذا کان خروجه إلی الافاق قبل الأشھر. وأما 
بعد دخولھا فلا یجوز خروخ المکي وِمَنْ بمعناہ علی قصد التمتع بلا نزاعء لانە 
حینثلِ لیس من أھله واش اأعلم. 
ئم أعلم أن المصنف ذکر أن کلّ مَنْ مَسْکَتُه داخل المواقیت فھو کالمکي 
ہلا خلاف عندناء وکذا مَنْ في نفس المواقیت . وأما إلافاقي إذا دخل المیقات 
أو دخل مکة بعمرق وحَلٌّ مٹھا قبل أشھر الحج؛ فإن مکٹ بھا حتی یححٌ فھو 
کالمكي؛ وإن خرج إلی الافاق قبل الأشھر فکالآفاقيی؛ أو فیھا فکالمکي عند أبي 
حنیفة وکالافاقي عندھما. 


الکل؛ محمول علی ما إذا خرج قبل أشھرہ. وإنما یصح ھذا لو کان کلائُہ الأولُ مطلقاً 
محتملا للخروج في الأشھر أو قہلھاء وآما إذا کان مثل عبارۃ المصنف مصرحاً بالتعمیم من 
قوله: ەفي أشھر الحج أو قبلھاٴ علی ما یظھر من قول الشارح: ہعلی ما صرٌح بە غیر 
واحد کصاحب االبدائعە وہالکرماني؟ إلخ فلا یتم التوجیه اھ. داملا أخون جان. 

)١(‏ قوله (حیث إن سفرہ أبطل إقامتہ): بخلاف المکي المستوطن؛ فإن سفرہ لا یبطل وطنه 

الأصليء فلما خرج إلی الآفاق ورجع إلی مکة صخٌ إلمائہ وبطل تمتعہء ولم یصح إلمام 
المقیم لبطلان إقامته بالسفر؛ فبناۂ الفرق علی ھذا لا علی کون الجمع في سفر واحد؛ 
وإلا لزم صحذُ تمتع الاول أیضاء فإنه یصدُق عليه أیضاً آنە جمع بیٹھما في سفر واحد. 
لکن يَرَهُ علی ما ذکرتہ من البناء أأیضاً بان المراد بالأمل نفُْء ومعنی صحة الإلمام لیس 
النزول باعله حلالاء بل معناہ عدم کون العَود مستحقاً عليہء ففي ھذا المعنی لا فرق ہین 
المستوطن والمقیم؛ + فان کل واحد منھما العودُ غیر مستْحَق عليه اھ داملا أخون جان۔ 
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(فصل: ولا یشترط لصحة التمتع إحرامُ العمرة من المیقات) أي کما توهمه 
بعضٔ الروایات (ولا إحرامُ الحج من الحرم) أي لکون الإحرام من المیقات من 
جملة الواجبات (فلو أحرم للعمرة داخل المیقات ولو من مکةء أو للحج من الجل) 
أي ولو من عرفة (ولم ہلِمٌ بینھما إ إلماماً صحیحاً) أي برجوعه إلی وطنه حلالا 
(یکون متمنعاً) أي علی الوجه المسنون (وعليه دمٌ لترك المیقات) أي من الحرم او 
الجل في الصورتین. 

(ولا یشترط أیضاً أن یحرم بالعمرة ذ في اشھر الحج) أي بل بشترط آن یقع 
اُکٹرُ طوافہ فیھا (ولا أن یکون النشکان عن شخص واحد) لجواز أن یکون أحدُھما 
عن نفسه والآخر عن غیرہ (حتی لو أمرہ شخصٔ بالعمرۃ وآَخْر بالحج) أي وأذنا۔له 
في التمتع (جاز) لکن دم المتعة علیہ في مالهء وإن کان فقیراً فعليه الصوم ...ا 

(فصل: المتمتِم علی نوعین: متمتّع یسوق الھدي) أي من أول إحراتہ 
(ومتمتع لا یسوقه. والأول أفضلٌ) أي لزیادة إفادۃ الصدقة علی فضیلة المتعة (فإذا 
أحرم بالتلبیة) قیٔدہ بھا لأنھا أفضل مما قامٌ مقامھا من السُوق ونحوہ؛ ولآن الجٰع 
بینھما أفضلُ بأن یحرم بالتلبیة قبل التقلید والسُوق؛ ثم بعد ذلك (ساق هدیه. وھو) 
أي السُوق بمعنی الدفع من ورائہ (أفضل من القؤد) أي من جزہ من قدامہ (إلا ان 
لا یساق) أي الهدئ لصعوبته (فیقودّہ) أي لعذر ضرورة. . 

(ویقلد الدنةً) أي الإبل والبقر (يِمَرٌادة) أي بقطعة من طُرّف ظُرف زادِ وھو 
چراب أو سُفْرةٔ من چلد (أو نعل أو لحاءِ شجرة) بکسر اللام أي قِشرھا. وھذا کله 
إعلام بأله مديء لثلا بُتعرّض لە؛ لقوله تعالی: بای ان مامنوا لا یلوا کر 
اک ولا ار کلام ولا لی ولا لات وَلا هن الیک لام یٹ ملا دن مم 
کَرِشَا 4 (والتقلید أنضلُ من التجلیلء وإن جلّله مع التقلیدِ فحسن؛ وٹرکە لا بضز 
لأنه لیس بسنة بل مستحسن۔ ٠‏ و 

(ویجوز الاشعاز وقیل: یکرہ)ٴقال فيی اش . هو الصحیح. وقیل 
بدعة لأنه مُثلق بل یسنْ وھو الأصخ. .230 مر الصحی لم ورہ 
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في الأخبار وثبت في الآثاں فقد قال الطحاوي والشیخ أبو منصور المائرِیدي : لم 
یکرہ أبو حنیفة أصل الإشعار وکیف یکرہ ذلك مع ما اشٹّھر فیه من الأخبار 
وإنما کرہ إشعا أھل زمانه: لأنه رآھم یبالغون في ذلك علی وجو یُخاف منە ھلالا 
البذَنة بسِرّایتەء خصوصاً في حز الحجازہ فرأی الصوابّ في سذ ھذا الباب علی 
العامةء لأنھم لا یقفون علی الحذٌء فأما مَنْ وقف علی ذلك بأن قطع الجلد دون 
اللحم فلا بس بذلك. 
قال الکرمائي: وھذا هو الأصح. قال صاحب االلباب٤:‏ فعلی ھذا یکون 
إلإشعار المقَتَصّد المختارُ عندہ من باب الاستحبابء وھذا هو الألیق بمنصب ذلك 
الجناب؛ وھو اختیار قوام الدین والإمام ابن الھمامء واللہ أعلم بالصواب. 

وأما عند أبي یوسف ومحمد: فالإشعار مکروہ في البقر والغٹم وَحَسَنَ ني 
الإبل. وقیل: سنةء کذا في (المحیط)ء وحکی أن القدوري اختار قولّھماء وکان 
یری الفتوی عليه. 

(وھو) أي الإشعاژ لغةُ بمعنی الإعلام. وشرعاً (أن یطعن بالرمح) أي مثلاً 
(اسفل سَنام البدئة من قِبّل الیسار) أي علی ما اختارہ المتأخرون من علمائناء 
وحکاہ فخر الإسلام وقاضیخان والکرمائي عن أبي یوسف . وقال سام الدین 
الشھید في فشرح الجامع): وھو الأشبه. وقیل: إنه من قبل الیمین کما في روایة 
عن أبي یوسف (حتی بخْزج) أي منە (الدمُ ٹم یلطخ بذلك الدم سَنَاتَھا) أي 
لیکون ذلك علامة کوبھا هدیاً کالتقلید ۔ 

(ٹم إذا دخل مكة) أي ھذا المتمتمٌ الذي ساق الھدي (طاف وسَعّی لعمرتہ 
وأقام محرما) أي لأن سوقّہ مان من إحلالہ قبل یوم النحر (ولو حَلّق لم یتحلل من 
إحرامہ) أي لعمرته بل یکون جنایۃٌ علی إحرامھا مع أنه لیس محرماً بالحج (ولزمهہ 
دمُ) أي کما صرح بە الزیلعي؛ إلا أن یرجع إلی أھله بعد ذبح هدیه وحَلقہ: نفي 
(المحیط٤:‏ فإن ذبح الھدي فرجع إلی أھله فله أن لا یحجخ؛ لأنه لم یوجد في حق 
الحج إلا مجره النیق فلا یلزمه الحجء وإن أراد أن یبحر ھديه ویّجل ولا یرجع 
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ویحج من عامه لم یکن لە ذلك؛ لأنه مقیم علی عزیمة التمتع؛ فیمنعه الھدي من 
الإحلالء فإن فعله ثم رجع إلی. أھله ٹم حم لا شيء عليه لأنە غیر متمتع؛ ولو 
حل ہمکة فنحر ہدیہ ثم حج قبل أن یرجع إلی أھله لزمہ دم لتمتعەء وعليه دم آخر 
لأنە حَل قبل یوم النحر. تب 

(وإن بدا) أي ظھر (لە أن لا یحجخ صنع بھدیە ما شاء ولا شيء عليه) لمّا نی 
شرح قوام الدین مُغزیاً إلی ہشرح الطحاوي٤:‏ ولو ساق الھدي ومِنْ نیتە التعنعء 
فلما فرغ من العمرة بدا لە أن لا یتٌٔع: کان لە ذلك ویفعلُ بھدیە ما شاء (ولو أراد 
أن یذبح عدبَہ ویحجٌ لم یکن لە ذلك) أي لما سبق (وإن نحرہ ٹم رجع بعد الحللق 
إلی أھله ٹم حٌَ لا شيء عليہ) أي لأنہ غیر متمثم کما تقڈم''' (ولو رجع إلی:غیر 
أهله من الآفاق یکون متمتعا وعليه مدیان: مديٰ التمتع) أي في محلّه (ومديٰ 
الحلق قبل الوقت) أي في أي وقتٍ شاء. ںہ 

(وأما المتمتم الذي لم َسُق الهھدي؛ إذا دخل مکة طاف) أي فرضاً (لعمرتہ) 
أي ني أشھر الحج (وسَعَی) أي وجوباً (وحلق) أي استحباباً لقوله: _(وإن أقام 
حراماً) أي محرماً (جاز) وقال الكاکي شارح ڈالھدایة: وظاھر کلام صاحب 
الکتاب أن التحلل حَیْمٌ لمن لم یَسُق الھدي؛ وذکر الإسبیجابي والوَبَري والزیلجي 


أنە بالخیارء إن شاء أآحرم بالحج بعد ما حَلٌ من عمرته بالحلق أو التفصیر؛ وإن 
شاء أحرم قبل أن یحل من عمرته؛ ووافقھم ابنُ الھمام أیضاً فيی ھذا المقام. 
(ولیس عليه) أي علی المتمتع (طوافْ القُدوم) أي بالاتفاق کما صزح:بە 
الكرماني وغیرہ: والمراد قبل الإحرام بالحج أو مطلقاء لأنه صار من أھل مکة 
حینثذء ولیس علیھم طواف القدوم في حجتھم: إلا أنھم إذا أرادوا آن یقزیرا 
السعي فلا بد أن یطوفوا ولو نفلا لیصحٌ سعیٔھم بعدہ. لکن قال فی االھدایةان ولو 
کان ھذا المتمیم بعد ما أحرم بالحج طاف وسعی قبل أن یروخ إلی منی لم یَذمُلْ 


اما 


ے6" 


)١(‏ انظر ص ۳۸۱۔ 
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فی طواف الزیارۃ ولا يسْعَی بعدہ. قال صاحب االنھهایة4: في قوله: (طاف) أي 
طواف القدوم: وتبعہ في ذلك الشزاح کتاج الشریعة و صاحب (الکفایة) وصاحب 
دالعنایة4. وفی اخزانة الأکمل؟: وإن کان متمتعاً إِن شاء طاف للقدوم للحج ۔ قال 
المصنف : وکلھم قالوا ذلك بعد فِفْرِھم أئه لیس علی المتمثع طواف القدوم؛ 
وخالفھم قوام الدین وسمّاہ طواف نافلةِ تبعاً لما فيی (شرح مختصر الکرخي؟ء وکذا 
الکرمانيی سماہ طواف تطوَع . 
قلت: آما قولھم: !لیس علی المتمتع طواف القدوم٢‏ فمحمول علی ما إذا لم 
ُرد تقدیم السعي؛ أو لأن طواف التحیة اندرج تحت طوافِ فرضه للعمرۃ کاندراج 
صلاة تحیة المسجد في فرض صلاھا بعد دخوله. وقولھم: اثم یحج المتمتع بعد 
عمرته کالمفردا دلیل علی أنە يأتي بطواف القدوم. وأما قولھم: (المکي لیس عليه 
طواث القدوم؟ فلیس المعنی أن المتمتع ملحَی بە؛ حیث إنە یحرم من حیث أحرم 
المكکي بەء إذا المتمتمٌ فيی حکم الأفاقيی من وجە؛ ولھذا قالوا فيی تعریفه: إنه 
الجامع بین نسکین بسفر واحد وإذا کان في حکم المسافر في کل نسك یلزمہ 
طوافٰ القدوم فی حجه کالقارنء وتسمیڈ بعض الأئمة لە نفلاً وتطوعاً لا یناف کوئہ 
قُدوماء لأنه سنة ویطلق علیھا أنھا تطوع ونافلة . 

ویژیدہ أن المفھوم من ڈالنھایة) أن طواف التحیة مشروغُ للمتمتع؛ وأنە 
بشترط لادجزاء اعتبارہ طواف تحیةء لکن ابن الھمام طعن في عبارة (النھایة؛ وقال: 
بل المقصود أن السعي لا بد أن یترتٔب شرعاً علی طوافِء فاإذا فُرَضْتٌَ أن ات 
بعد إحرا م الحچ تنُل بطوافِ ٹم سعی بعدہ؛ سقط عدہ سعيٰ الحج؛ ومَنْ فَبّد 
إجزاءہ بکون الطواف المقدم طواف تحیة فعليه البیا انتھی. وھو بمنزلة العیان 
لان تعیین اللیة في طواف الرکن والفرض إذا لم یکن شرطاً فکیف في طواف 
التحیةء اللھم إلا أن بُقال: مراد صاحب (الٹھایةہ بالإجزاء أن یکون الطواف وقع 
بعد الإحرامء فإنہ حینئذ لا یکون إلا تحیدٌء والل أعلم ہما قصدہ من النیة. 


(ویطوف) أي المتمتع (بالبیت) أي لا بین الصفا والمروۃ (ما بَذّا لہ) أي سن 
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لە وآرادہ لآأن الطواف عبادة مستقلة یجوز تکراڑھاء بخلاف السعي فإنه لا یتکرر 
(ولا یعتمر) أي المتمتمُ (قبل الحج) وھذا بنا علی أن المکي ممنوع من العمرة 
المفردة أ٘یضاء وقد سبق أنەه غیر صحیح”ء بل إنه ممنوع من التمتّع والقرانؤء, 
وھذا المتمتع آفاقي غیر ممنوع من العمرة؛ فجاز لە تکراڑھا'”' لأنھا عبادة مستقلة 
أ٘یضاً کالطواف . 


(فإذا کان یوم الترویة أحرم) أي المتمتع بنوعیە (بالحج؛ وقبلّه أفضل) لزیادۃ 
أیام العبادة (فإن کان) أي ھذا المتمتمع (ساق الھهدي) أي قبل ذلك (یصیر مُحرماً 
بإحرامین) فیلزمه دمان في کل جنایة علی لُسُکَین (وإلا فبإحرام واحد) أي 
فالمحظور غیر متعدّد (وکلما قَدُم الإحرام علی یوم الترویة فھو أنضلْ؛ ساق الھدي) 
وھو ظاھر وقد سبق (أؤ لا) أي لم یَسُق؛ لکن بقید أن یکون متمکناً من عدم 
الوقوع في المحظور۔ 


٦ 


(والأفضل أن بِحرم من المسجد) والحطیم أَفضلُ أماکنه (ویجوز ِن جمیع 
الحرم؛ وہن مکكة أفضل من خارجھا) أي بالنسبة إلی سائر الحرم (ویصخ) أي 


ٌ .۳۹۸ انظر ما سبق ص‎ )١( 

)٢(‏ توله (فجاز لە تکراڑھا) إلخ: قال العلامة اب عابدین في ‏ منحة الخالق حاشیة البحر 
الرائق من باب التمتع ما نصە: وقد کر في ٦اللباب؛‏ أن المتمتع لا یعتمر قبلَ الحج. قال 
شارحه: ھذا بناء علی أن المكکي ممنوع من العمرۃ المفرّدة أیضاء وقد سبق أنه غبر 
صحیحء بل إنه ممنوع من التمتع والقرانء وھذا المتمتع آفاقي غیرُ ممنوع من العمرۃ؛ 
فجاز لە تکراڑھا لأنھا عبادۃ مستقلة أیضاً کالطواف اھ 7 
وفي احاشیة المدني؟: إن ما في (اللباب؛ سلم فی حق المتمتع السائق للھدي: آما غیر 
السائق فلاء لأنہ خلاف مذھب أصحاہنا جمیعأء لآن العمرةۃ ة جائزة في جمیع السّْنَة بلا 
کراھة الا فيی خمسة آیام؛ لا فرق في ذلك بی ہین المکيی والآفاقيیء کما صرّح بە في (الٹھایقا 
و(المبسوط٢‏ واالبحرہ وأخيی زادہہ ودالعلامة قاسم۷ وغیرھم اھ بلفظه. 
قلت: : فما یفعله جُهَلةُ معلّمي الغرباء من منعھم من إتیان العمرةۃ ة للمتمثع الذي لم یسق 
الهدي هو علی خلافِ المذھب؛ ویتسبب عن المنع المذکور حرمانڈ الغرباء من عبادق لھا 
ثواب عظیم لا یٹیشر لھم فعلھا في بلادھم؛ ورہما ضاق علیھم الوقث فلا یمکٹھم فعلّها 
بعد نزولھم من عرفات؛ ولا حول ولا فوۃ إلا باللہ العلي العظیم ۔ 








پرشاد السارو إلو مناساكک الملا علھ القاروِ ۹ 


إحرامہ (ولو خارجٌ الحرم ولکن یجب کولہ) أي کون إحرامه (فيه) أيی ذ في الحرم 
(إلا إذا خرج إلی الجل لحاجة) أي لغرض صحیح لا بقصدِ إحرامہ منہ (فاحرم منە 
لا شيء عليه؛ بخلاف ما لو خُرّج بقصد إحرام) أي منە فقط ۔ 

وأما ما في (الھدایةہ من: (أن الشرط أن یحرم من الحرم؛ فمحمول علی 
شرط الوجوب لا علی شرط الصحةء لما في (الجامع الصغیرا وغیرہ من أن 
المتمتع إذا خرج من الحرم وأحرم بالحج فعليه دمء قالوا: ولو عاد إلی الحرم قبل 
الوقوف سَقط عنه الدمُ. وقد قال الحْبًّازي عند جوابە عن قولھم: (المتمتع مَنْ 
تکون خحجتہ مکیةا ان هذہ النكتة لببان أن میقاك المتمتع في الحج میقاث أھل 
مکكةء ولو أن المكکي خرج من الحرم وأحر م بالحج یصیر محرماً بالاجماع؛ وإن 
کان میقائہ الحرمٌ؛ فکذا هناء وھذا لأن الأصل في المتمتع ان تکون حجته مکیة 
ولو أآحرم خارج الحرم یصیر متمتعاً. انتھی. 

ا ا ا یت سبق''' (لم 
سی بعد ٹم راح إلی عرفات). 

ھذاء وقال ابن الَجمي: قال بعضٔ العلماء: من راد تحصیل ما قاله غالبُ 
العلماء فلیدخل المسجد ویطوف سبعأ ٹم یصلي رکعتي الطواف؛ ثم یصلي 
رکعتین سن الإحرام؛ ویْعنی ہما سبق لە في آداب الإحرام من الفْسْل وإزالة التْنّثِ 
واستعمالِ الطیب وغیر ذلك ۔ 


ٹم اعلم أنە إذا أحرم المتمتع بالحج؛ فإن کان قد ساق الھدي أو لم یَسُق 
ولکن أحرم بە قبل قبل التحلل من العمرة؛ صار کالقارن فیلزمُہ بالجنایة ما یلزمْ القارؤ 
وإن لم يَسُقه وآحرم بعد الحلق صار کالِمئُرد بالحج إلا فی وجوب دم المتعة وما 
یتعلق بە: واللہ أعلم. 





۔۲٦٦٢ راجع ص‎ (١) 











ِرشاوہ الساری إلو عناسلك الملا عله القأنٍٰ 

(باب الجمع بین النسْکَین المثّجدین) دیع 

أي كُحجّتین أو عمرثین (أو اکٹر) من النّنتین (إحراماً أو افعالا) تم 9 
وسیأتي بیائھما فيی فصلین (وھو) أي الجمع المذکور (مکروہ مطلقاً) ای کا 
یکون آفاقیاً أو مکیاء إذ المراد بالإطلاق جمیۂٔ آنواع صور الجمع'''. ففي االبحر؛ہ 
أن الجمع بین إحرامیْ الحج واإحرامّیٰ العمرۃ بدعةً بالاتفاق بین الأصحاب .۰ وفیْ 
شرح انخا الصغیر؛ للعتابي أنه حرامء لأئه من أُکبر الکبائر؛ وکذا ذکرإ 
السُنجاريی؛ لکن لا یظھر وجهُ قولھماء ففی (المحیط): إِن الجمع بین إحرامي 
العمرة مکروه وفي الجمع بین إحزامي الحج روایتان أظھرھما لا یکرہ؛ ومٰٰذا 
أیضاً مشکل یحتاج إلی بیان الفرق. رم 
ٹم في (النھایة): إضافۃُ الإاحرام إلی الإحرام فيی حق المکكي ومَنْ ن بعمثاہ 
جنایة''. وفي (الکرماني): لا یجوز. ولعل الکرمانیٗ أراد إضافةً إحرام - 
النسکین المتحدین إلی الآخخرء ووالنھایة) أراد إحرام أحد النسکین المختلفین فلا 
اختلافء بل أراد إحرامٌ العمرۃ إلی إحرام الحج بدلیل قوله: (وکذلك إضافةُ إحزام 
العمرة إلی إحرام الحج في حق الافاقي اساءٴً) وکرامةً یعني کما في االعنایة؛ 
(بخلاف إضافةِ إحرام الحج إلی إحرام العمرۃ) أي للانافي (فإنه یجورُ لە بلا کراوِة 
دونٗ المکي) فإنه یکرہ لە ذلك مطلقاً. او 
(فصل: في الجمع بین الحَجُتین أو اکثر. أما الجممٔ) أي بینھما (إحراماً فھو 

ان بھل) من الڑإھلال وھو رفِعٌ الصوت؛: والمراد بە هنا أن یُحرم (بھما معا) أي 
مجتمعتینِ (أو علی التعاقُب) أي متعاقبین إحداھما قب الأخری منھما (مع بقاٍ 
وقتِ الوقوف بعرفة) أي من زوال یومھا إلی انتھاء وقتھاء وھو فجر یوم النحر. 
وفائدة التقیید ببقاء وقت الوقوف هي أنە لو وَقٌٔف بعرفة ثم أحرم بالثاني لیلكً 


)١(‏ قوله (جمیع أنواع ضور الجمع): وھي أربعة أقسام: إدخالْ إحرام الحج علی العمرة؛ 
والحجُ علی مثله؛ والعمرۃِ علی مثلھاء والعمرۃ علی الحج اھ من ارذ المحتار؛۔ َ( 
)٢(‏ قوله (في حق المکي وِمَنْ بمعناہ جنایة): أي دون الافاتي اھ من ہرد المحتار۔ 
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إلمزدلفة قبل طلوع فجرِ یوم النحر لم یلزمه الثاني عند محمد؛ وعندھما یلزمه 
ویرتفضٔ لبقاء وقت الوقوف ٠‏ 

(فإذا أملْ بحجتین معاً فصاعداً) أي فزائداً علی اثنتین (کعشرین) أي وثلائین 
یٹلا (أو بحجة ٹم حجة) أي مفترقتین (لزمہ جمیغ ذلك) أي کل ما دُگر من العدد 
المسطور من التثنیة والزیادۃ (غیر آنه یرفُض إحداھما في المعیة وفي التعافٍُ الثائیۃً) 
والأظھر أن یقول: والثانیةً في التعاقب ۔ وھذا عند أبي حنیفة وأبي یورسف؛ وأما 
عند محمد ففي المعیة یلزمُہ إحداهماء وفي التعاقب الأولی فقط . 


قال في (ٴالبدائع): وثمرۃ الخلاف تظھر في وجوب الجزاء إذا قتل صیداء 
فعندهھما یجب جزاان لانقعاد الإحرام بھماء وعندہ جزاء واحد لانعقاد الاحرام 
بإاحداھماء انتھی. وھذا مشکل لما في (الکافي): قال أبو یوسف : یصیر رافضاً 
لابعدامماء کما قُوُْع من قوله: لبيیك بحجُتین. فثمرهُ الخلاف تظھر في وجوب 
اإجزاء بالجنایة قبل الرفض؛ فعند أبي حنیفة جزاآن؛ وعند محمد واحد وکذا عند 
أبی:یوسف لارتفاض إحداھما بلا مُکٹ. 


(وإنما یرتغض) أي ما یرتفض (إذا سار إلی مكة) أي في ظاھر الروایة عن أبيی 
حنیفة کما نص عليه في (المبسوط+. وذکر القُدوري في (شرحه مختصر الکرخي) 
اُنھا الروایة المشھورۃ عنه. وزُوي عنە أنه لا یصیر رافضاً لإحداھما حتی یَشرّع في 
الأعمالء وھذا معنی قولە: (أو شرع في الأعمال کالطواف أو الوقوف بعرفة) وثمرۂ 
اخلاف تظھر فیما إذا جُنی قبل السیر أو الشروعء فعليه دمان عند أبي حنیفة للجنایة 
علی إحرامین ودمُ عند أبي یوسف لارتفاض إحداھما قبلّھماء وکذا عند محمد دم 
واحذٌ لعدم انعقاد إحداھما. وھذا معنی قولە: (فلو لم یر أیاماً ولم یشرع في عمل) 
الواو بمعنی أو لِمَا سبق من القولین (فھو محرم بإحرامین) أي عند أبي حنیفة (فیلزمہ 
جزاآن بارتکاب الجنایة کالقارن) أي خلافاً لھما لما سبق عنھما۔ 


(ولو أحصر فَدَمانِ) أي علی الخلاف المذکور (ولو جامَعَ) أي الجاممُ بین 
الحجتین قبل السیر أو الشروع علی الخلاف (فعليه ثلالة دماء: دم للرفض) فإنہ 
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یرفض إحداھما وَیٔمضي في الآخری؛ ویقضي حجةً وعمرۃ مکان التي رفضھا 
(وەمان للجماع) أي لجنایتہ علی إحرامین (وبعد الارتغاض) أي وإذا جامع بعد 
الارتفاض (ہبالسٌیر أو الشروع في العملء جزاء واحد) أي عليه دم واحد انفاقاً۔ 

(ثئم إذا ارتفضت إحداھما لزمه دم الرفض وقضاء الحج المرفوض من قابل 
وعمرةً) أي ولزمہ عمرۃً لأنه صار کالفائت . وآما قوله في (الکبیر4: وقضاء عمرق؛ 
فمسامحة (ولو فاته الححُ) أي غیر المرفوض (فعليه حَجُتان وعمرۃ) وذکر الفارسي 
في امنسکہ) والطرابلسي وصاحب االبحر العمیق) أنه لو أھل بحجتین ولم یحج 
من عامہ ذلكء فعليه حجتان وعمرتان۔ 

وقال المصنف: ھکذا أ٘طلقوہ ولیس بمطلق؛ ہل إن کان عدمُ حجه من عامہ 
لفواتِ فعليه عمرۃٌ واحدۂ في القضاء لأجل الذي رفضه: ولیس عليه للفائت عمرۃ 
لأاله قد تحلل بأفعال العمرةء وإن کان عدمُ الحج لإحصارِ فعليه عمرتان فی 
القضاء لخروجه من الإحرامین بلا فعل؛ انتھی. وھو تحقیق حسن کما لا یخفی 
(ٹم إِن فاته بعد الرفض لزمه دم الرفض) أي أیضاً (أو قبله) أي أو فاته قبل الرفضنٰ 
(فكکذلك فیما یظھر). 

قال المصنف : (قلت: ولو أهلٌ بھما بعرفة) أاي معاً أو متعاقیتینِ (في وقت 
الوقوف ارتفضّث إحداھما بلا فصل) أي اتفاقاً بین أبيی حنیفة وأبي یوسف (وکذا 
في لیلةِ المزدلفة بعد الوقوف لا قبله) أي لا قبل وقتِ الوقوف (کما لا یخفی؛ واللہ 
أعلم) قلت: وھذا مستفاد من قولھم: وإنما یرتفض عند أبي حنیفة إذا شرع في 
الأعمال. والحاصل أن المفرِد إذا أحرم بحجة أخری وھو واقفٌ بعرفة لیلاً أو نھاراً 
لزمَله عندھماء خلافاً لمحمد؛ ویصیر رافضاً لھا بالوقوف عند أبي حنیفة وعند 


أبي یوسف کما انعقد الإحرام* وعليه دم للرفض وعمرۃٌ ویقضي الحج من 
قابلء وکذا لو أُھل بحجة لیلة مزدلفة بمزدلفة أو بغیرھا ارتفضت الٹائیڈ . 2 


(١)‏ قوله (کما انعقد الإحرام) قال في (القاموس؟: والکاف للمبادرة إذا اتصلت ب(ما) نحو: 
سلّم کما تدخل وصلِ کما یدخل الوقت. اھ حباب. 
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(واما الجمع أفعالاً فھو أن یِحرم بالثاني بعد فوات وقتِ الوقوف: فلو أحرم 
بحجخ ووقف بعرفة ٹم أحرم بحج آخر یومْ النحر فإن کان) أي إحرائه بالثاني 
(بعد الحلق للأول) أي لحجہ الأول (لزمه الثاني) أي عند الکل (ولا شيء عليه لا 
دم أي لجنایة الجمع (ولا رفض) أي ولا یرفض شیئاً بل یمضي في الأول (ویبقی 
محرماً) أي بالٹانيی (إلی قابل) أي فیڑڈي الثاني حینئذ (وإن کان) أي إحرامه بالثاننيی 
(قَبٔل الحلق لزمه!'' أي الحج (اأیضاء وعليه دم الجمع) أي اتفاقاً بین الإمام 
وصاحبیه (ویمضي في الأول)۔ 


(وھو) أيی دم الجمع (دم چب ویلزمه دم آخر) أي اتفاقاً (سواء خَلَقَ للأول 
بعد الإحرام للثاني) أي للجنایة عليه وھذا واضح (أو لا) أي أو لم یحلق حتی حَج 
من العام الثانيی: فعليه دم عند أبي حنیفة لتأخیر الحلق؛ وعندھما لا شيء عليه (ولو 
حَلّق بعد أیام النحر فعليه دم ثالٹ) أي عند أبي حنیفة لتاخیر الحلق خلافاً لھما۔ 

وقال الکرماني: إذا أحرم یوم النحر بحجة آخری من سَنته تلكء فعند أبي 
حنیفة إن کان حَلَق في الأولی بعد ما طاف للزیارة لزمه الإحرامُ ولا دم عليهء وإن 
لم یحلق في الأولی أو عَلَق ولم یف للزیارۃ لزمہ الإحرام أیضاً وعليه دم لجمعہ 
ہین الإحرامین؛ لأن إحرام الحج الأول قد بقي بہقاء طوافِ الزیارۃء وأدخل عليه 
إحرام حج آخر فیکون جامعاً بین الإحرامین؛ فیلزمه دم کما إذا جمع بین 
الإحرامین؛ انتھی۔ 

وھو لا ینافيی ما ذکرہ غیرہ کصاحب ‏ الھدایةہ وشُراحھا واالکافيی٢‏ وغیرھم 
من أنه لو أهل بالثاني بعد الحلق لا یلزمہ دم مطلقاء من غیر قیدِ بما بعد الطواف: 


)١(‏ قوله (وإن کان قبل الحلق لزمهہ): قال في ۸الفتح): ثم إن وقف یوم عرفة أو لیلة المزدلفة 
رَفَضھاء وعليه دم الرفض وحجة وعمرۃ مکانھا ستی ستت وھذا قولھما. وأما 
عند محمد فإحرامةُ باطل وإِنما یرنضھا لأله لو لم یرفُضھا ووّقّف لھا کان مؤڈیاً حجتین 
في سنة واحدۃ؛ وکذا في لیلة المزدلفة لو لم یرفضھا وعاد إلی عرفات فوقف یصیر مؤدیاً 
حجتین في سنة واحدةۃ اھ ثم ذکر ما ذکرہ المصنف بقوله: بعد فوات الوقوف اھ داملا 
أخون جان. 




















































٤‏ إرشاو الساری إلو مناسلك الملا علچ:القاری 
کے ےت سے ےتا ما ا ا ا ا 


فإطلاقھع لا یأبی ما قیّدہ الکرمانی: خلاغاً لما ذکرہ المصئف في (الکبیرا. 
(ومن فاته الحٔ فأمل بحجة أخری) أي بعد ما فاتتهالأولی (لزمه رفضٍہا) 
أي رفض الأخری (هدَمُ) أي للرنض (وعمرۃً وحجتان) بل عمرتان وحَجّتانء إلادٴن؛ 
یتحلل بأفعال عمرو فتبقی في ذمتہ عمرۃٗ وحجتان. جا رف 

(فصل: في الجمع ہین العمرتین) اعلم أنھم انفقوٴا فی وجوب الدم'بشجٹ 
الجمع بین إحرامي العمرۃ؛ واختلفوا في وجوبە بسبب الجمع بین إحراميٴ لح 
وقالوا: فی روایتان أصحُھما الوجوب وبە صرح التمرتاشي وغیرہ. وقیل :٭لیتن 
إلا روایة الوجوب؛ قال ابن الھمام: وھو الأوجھ. 

(الحکم فیه) أي في الجمع ہین العمر تین (کالحکم في الحَجُتَین) أي_ني 
الجمع بیٹھما سواء (في المعیة والتعأب واللزوم والرفضِ ووقند) أي ني وقت 
الرفض (وغیر ذلك) أی مما سبق في الجمع المتقدم لکن لا کلەربل بعضم (ہما 
ینصوٗر) أي وجوڈہ (في العمرۃ) أي في الجمع بین أفرادھا۔ 

ٹم المعیة واضحأً لا یحتاج إلی بیاٹھاء وأما المعاقبة فیّٹھا بقولہ: (فلو 
أحرم بعمرة فطاف لھا شوطاً أو کِلَه) أي بطریق الأولی (او لم بَطۂ شیئا) کان 
الأآخصرٴ حذف هذہ الجمل والاکتفاء بقولە: (ثم احرم باخری قبل ان مَسمّي 
لاڈولی: لزمہ) أي خلافاً لمحمد (رفضٔ الٹائیۃٴ ودم للرفض وتضاء المرفوض) 
الأؤلی: المرفوضة لتھا العمرةء ولعله دذگرہ باعتبار کون تُشُکا. 7 

(ولو طاف وسَمّی للڈولی ولم یبق عليه إلا الحلی فَأمَلٌ باخری لزمَنہ) أي 
العمرۃ الآخری اتفاقاً (ولا برفضھا) أي الأخری والأولی أُن یقول: ولا یرفض شیا 
(وعليه دم الجمع . ون حلق للاولی قبل الفراغ من الثائیة لزمه دم آخر) أي للجئایة 
علی الثانیة اتفاقاً (ولو بعدّہ) أي ولو حلق للاولی بعد الفراغ من الثانیة (لا) أی 7 
یلزمه دم آخر۔, 


)١(‏ قوله (لزمه رفض الثائیة): نُظُر فیه ارد المحتار* ہما یأتيی في کلامہ صفحة )۱٦١(‏ أنە لو 
جمع بین العمرتین قبل السعي للاولی ترتفض إحداھما بالشروع والسیرِ من غیر نیة 
الرفض. فقولہ هنا: ہلزمہ رفض الثاثیة) فیه نظر قتدیّر اھ 
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ہالثانیة) أي بإادخالھا (رَنَضہا) َ‫ رفض لثائیڈ ا في الأولی) أي حتیٰ یتمھا 
أو یکمل افعالھا (ولو نوی رفضّ الأولی وأن یکون) أي ونوی أن یکون (عمله 
للثانیة لم ينفْعہ) أي قصذہ ھذا (فإنه لم یکن رفضہ) أي معتبراً (إلا للأولیء وکذا 
هذا) أي ھذا الحکم (في الحُجُتین). 

(ومن أحرم لا ینوی شیٹثاً معیناً نع في الطواف) أي طاف ثلائة أشواط أو 
ان الم أمل بعمرة ة رَفَضْھا لآن الأولی ت تعِنت عمرةً) أي حیثُ أخذ في الطواف؛ 

فحین أَهلٌ بعمرة أخری صار جامعاً بین عمرتین؛ فیجب عليه رفض الثانیة کما 

(بابٔ إضافة أحدِ النسکین) 

أي المختلفینِ (إلی الآخر والجممُ بیٹھما معا. الجمع بینھما مسنونٔ 

للااناقي) أي حقیفة أو حکماً بلا خلاف؛ ہل هو أفضلٌ أنواع الحج عندنا کما 


نہ (ومکروه للمکكي) أي ولمن فيی معناہ کما تقدم (فإن جمع المکیٔ بیٹھما) 
وکذا المیقاتي (رَفض العمرة ومضی في الحج) أي في أعمالہ فقط . 


(أما الإضافة فعلی قسمین) لأنە إما إضافِةُ الحج إلی العمرة أو بالعکس؛ ولا 


ثالث لھما (الأول: إضافة الحج إلی العمرۃ؛ وھو أن یحرم بالعمرۃ أولا ٹ ٹم بالحخ 
7رت و وا تس رھ إضانة 
العمرة إلی الحج؛ وھو أن یحرم بالحج أولا ٹم بالعمرۃ قبل أن یطوف طواف 
القدوم أو بعدہ) کان الأخصر أن یقول: قبل سعیھا۔ 


(فالأول) أي القَسمُ الأول وھو إضافةُ الحج إلی العمرۃ (جائز بلا کرامة 


.۳٦٣ انظر ص‎ )١( 
انظر ص ۳۷۸۔.‎ )٢( 








٦۰ء‏ إرشاد الساری إلو مْاسئ الملا علي القارنہ 
کک کھت مھ سک ا کس کک ا ا 
الإأحادیث المختلفة علی ما حقّقه ابن حزم وتبعه النووی“ وغیرہ (مکروه للمكي) 
للایة الشریفة, 7 

(والٹاني مکروه لھما) لکن بالنسبة إلی المکيی أشد کرامة وأعظمُ إساءۃ من 
الاّفاقيء بل حَمّل بعض العلماء ء کالشافعي فعلّہ لا علی مذا القسم جمعاً بین 
الروایات: واللہ سبحانه وتعالی أعلم . 

(أما تفریعات القسم الأول: فالافاقي إذا أدخل الحجٌ) أي إحرامه (علی 
العمرۃ) أي علی إحرامھا (فإن کان) أي إدخاله علیھا (قبل أن یطوف لھا اکٹرہ ار 
ریسا سای ماج سا مار لو مر رت کی وإن کان 
بعد ما طاف لھا أربعةً ٘شواطٍ في اشھر الحج فھو مت متمثع إن حَجٌ من عامہ ذلك بلا 
إلمام؛ وإلا) أي وإن لم یحجٌ من عامہ أو حجٌ لکن مع الإلمام (فمفرد بھما) وھذا 
غیر ظاھر في الصورتین الأخیرتین؛ لن الافاقی إذا طاف أکثرَ أشواط العمرة في 
الأشھر وأحرمٌَ بالحجٌ کیف بُتصوٗر أن یکون مفردا 0ر أو بأاحدھما! وکذا إذا 
حچ وَألَمْ بینھما فإنه لا شلك أن إلماه حینئذ فاسدٌ غیر صحیح؛ تحت سمل 
مفردا من غیر رفض لأحدھما! 


(وأما حکم المکي ومَنْ بمعناہ) أي المیقاتي وِمَنْ صار من أھلھما 2 
الافاقیین (إذا أدخل الحمخ علی العمرۃ) بأن أحرم بعمرة في أشھر الحج آر في 





)١(‏ فوله (وتبعه) إلخ: : لعله الع علی قول النووي في بعض مصفاتہ وإلا نکلام النووي في 
اشرح المھذب؛ علی ما نقله المولوي أبو ہہ جو الفتح٤‏ عن و(البحر؛ علی 
خلاف ذلك حیث قال: والصوابٔ الذي نعتقدہ أ "2-200 اولا ٹ .5 
العمرةء فصار قارناًء وإِدخال العمرۃ علی الحج جائز عندنا علی اعد الف وعلی 
الأصح لا یجوڑ لناء وجاز لللبي ُا . .. إلی آخر ما نقله في أول باب القران في صفحة 
.)٦٢۹(‏ ە 

)۲( قوله (کیف یتصوٗر ان یکون مفرداً بھما) إلخ : اجاب عنه القاضي عید في اشرحہ بان مراد 
المصنف أنه طاف لعمرته أربعة آشواط وتحلّل: + فان تحلله صحیح بعد إتیانه باکٹرھاء 
فیصح إلعامہ فیتعیٔن کونە مفرداء ویسمی مُدجلا للحج علی العمرۃ لأنه بقي عليه بعض 
أفمالھا کبقیةِ الأشواطِ والسعي اھ کذا في الحباب۔ 














ارشاد السارھ الو مناساك الملإ علمي القارچ ۷ء 





غیرھا بعمرۃِ ثم أدخل علیھا إحرامٌ حجة؛ فهذا علی ثلائة أوجە: (إن کان) أي 
إِسخالہ (قبل أن یطوف لھا یرفضْٔ عمرتہ) أي اتفاقاً (وعليه دم الرفض. وإن مضی 
فبھما) أي حتی قضامما (جاز) أي أجزأء (وعليه دم الجمع) أي بین النسکین؛ لو 
نعل مذا آفاقي کان قارناً لما تقدم (وإن کان) أي إدخاله (بعد ما طاف اکٹرہ 
فيرفٔضٗ حَجّہ) أي اتفاقًء وعليه دم ولو فعل ھذا آفاقي کان متمتعاً (ولو کان) أي 
وإن کان إدخاله (بعد ما طاف الأقَلٌ فكذلك) أي عند أبي حنیفة فیرفض الحمٌ 
(وعليه دم وححة وعمرةً) أي قضاؤھما إن لم یحج من عامہ ذلك. 
2 (وإن قضی الحجٌ من سنته تلك) أي بعینھا وخصوصہ (بأن أحرم به بعد 
الفراغ من العمرة فلا عمرۃً عليه) کما صرح بە القدوري في (شرحه مختصر 
الکرخي) وشمسٗ الائمة الکرْريی والزیلعي (ولو مضی فیھما جاز) أي أجزأء (مع 
الإساءة) أي إساءة الکرامة (وعليه دم الجمع). 

(ولو آن کوفیاً دخل مکة بعمرۃ فأفسدھا) أي بجماع قبل طوافھا (وأتمُھا) أي 
کمل أفعالھا من طوافھا وسعیھا (ثٹم أحرم بمكة) أي منھا (بعمرۃ وحجة یرفش 
عمرنه وعليه دمٌ) أي للرنض (وقضاؤھاء لألہ) أي الکوفي (صار کالمکي) أي بعد 
دخولهہ مکة. 

(ولا فرق في حق المکي ہین أن یجمع بینھما في أشھر الحج أو غیرھا) بل 
في غیرھا أشدّ کرامة لوقوع إحرام الحج في غیر وقتہ (فلو أهلٌ المکي بعمرۃِ نفطاف 
لھا آکٹرزہ في غیر أشھر الحج؛ ثم أمل بحجة) أي في غیر أشھرہ (فعليه دمٌ) کما 
صرح بە صاحب االمبسوط) معللا بأنه أحرم بالحج قبل أن یفرُغ من العمرۃ ولیس 
للمکي أن یجمع بینھماء فإذا صار جامعاً من وج کان عليه الم انتھی. (ولو 
فعل ذلك آفاقي لم یجب عليه شيء) إلا أنه مُسيء کما تقدم: واللہ أعلم. 

(وأما تفریعات القسم الثاني) وھو ما إذا أهلٌ بالحج أولا ثم بالعمرة ثانیاً (فإن 
کان) أي المحرم بھما (مکیاً أھل أولا بالحج ثم بالعمرة؛ فعليه رفضُھا) أي رض 
العمرة علی کل حال (وإن مضی علیھا) أي ولم یرفضھا (جاز) أي أجزاہ (ولزمهہ 
5 











۸ پرشاو الساری إلو مناساك الملا علو القارنٍ 
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(وإن کان) أي المحرم بھما (آفاقیاً أدخل العمرة علی الحج) أي ففيه تفصیلُ: 
إِن کان إدخاله (قبل أن شرع في طواف القُدوم فھو قارن مسيء) أي وعليه دم شکر 
لقلة إساءتہ ولعدم وجوب رفض عمرتہ''' (وإن کان) أي إدخاله (بعدما شرع فیەہ) 
أي ولو قلیلا (أو بعد إتمامه) أي تکمیل طواف قُدومهہ بالطریق الأولی (وھو بمکة 
أو عرفة فکذلك) أي فحکمە کما سبق في أن یقال (ھو قارن مسيء آکٹر |إساءة ہن 
الأول) نی أنه حینئذ لیس حکمُه كکذلك: فکان حقه أن یقول: فھو آکٹر إساء: 
وعليه دم جُبْر وقیل: شکر. وحینثذ یستقیم قوله: (ویستحب لە رفض العمرۃ) 
والحاصل أنه لیس حکمە کحکمە في جمیع الوجوہ ولا في بعضہ؛ إلا فيی کونە 
قارناً موصوفاً بمطلق الاساء:. ۱ 

(ولو أُلٌ بھا في أیام النحر والتشریق قبل الحلق وجب الرفضش) 7 اتفٰاقً 
(والدم والقضاۂء وکذا بعد الحلق) أي یجب الرفض والدم والقضاء علی الأصح: 
وفي اشرح الزیلعي٤:‏ لألہ جمع بینھما في الإحرام أو في بقیة الأفعال. فان قیل: 
کیف یکون جامعاً بینھما وھو لم یحرم بالعمرة ة إلا بعد تمام التحلّل من إحرام 
الحج بالحلق وطواف الزیارۃ؟ قلنا: قد بقي عليه بعض واجبات الحج؛ وھو رمی 
الجمار في أیام التشریق؛ فیصیر جامعاً بیٹھما فعلا وإِن لم یکن جامعاً بینھعا 
إحراماء فیلزمه الدم کذلك؛ انتھی. 

ولعله لم یذکر السعیٌ مع أنە ص٤‏ 0 لائه قد یتقدم علی 
الوقوف وقد یعقب طوافت الزیارۃ. وقیل: إذا ہر یہ جس میٹ 
یرفضهاء کذا في (الأصل)۔ قال الزیلعي : والأصمُ أنه یرفضھا احترازاً عن 
ارتکاب المٹھي عنه؛ لان العمرۃ ة منھئ عنھا في خمسة أیا وتأوِيلْ ما ذکر في 
(الأصل؛ أنھا لا ترتفض من غیر رفض لھاء انتھی۔ 

ولا بخفی آنە یستفاد منه ُن العمرۃ قبل السعي بعد أیام التشریق هو في 





(١)‏ قوله (ولعدم وجوب رفض عمرتهہ): قال في ارد المحتار٤:‏ : الأاولی 2 یقول: ولعدم تب 
رفضِ عمرتة؛ بخلاف ما إذا آحرم لھا بعد طواف القدوم للحجء ٭ فإله ینڈبُ رفضھا کما 
یأتي اھ. 


7 : 
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إلأنر وأیسر في الوزر فینبغي أُن یقال باتحاد دم الرفض إذا تعددت العمرة دفعاً 
للحرج المرفوع؛ > بل الظاہر من وضع المسألة في إحرامہ بالعمرۃ ة آیام التریق: أُنْ 
فیما بعدھا لیس کذلك''' ولو کان باقیاً عليه السعیء لا سیما وروایأُ ٦الأصل؛‏ أنه 
لإ یرفضھا بعد الحلق. ثم من صحٌح الرفضّ علل بکون إحرامھما وقع في الأیام 
المنھي عنھاء فلا یلزمه شيء بعدھا أصلاًء سواء بقي عليه سعيْ آو لا۔ والل أعلم. 

(ولو لم برفض في الصورتین أجزأء وعليه دم الجمع. ولو فاته الحج فاحرم 
بیمرة قبل أن یتحلل) أي بأنعال العمرۃ لفواتِ حجه (فعليه رفضٔ العمرۃ) أي 
اللاحقة , 
۱ (فصل) أي في القضایا الکلیة من ھذا الباب (کلّ من لزمه رفضْ الحجة في 
البابین) أي في باب الجمع بین النسکَینِ وباب إضافة أحدھما إلی الآخر ب 
أنسامھا (نتلي لئ وتشاۃ عنة زمبرا) أي لأنہ فيی معنی فائت الحج (وکل 
بن لزمه رفضٔ العمرة فعليه دم وقضاۂ عمرۃ) أي لا غیر؛ لأنه فی معنی فاسد 
العمرۃ . 

(وکل من لزمە الرفض) أي للجمع بین الإحرامین (فلم یرفض) أي أحدھما 
(نعليه دم الجمع) ٹم عدم الرفض إنما یتصوٌّر إذا جمع بین حجة وعمرة أو ہین 
الحَجُتین بعد الوقوف أو بین العمرتین بعد السعي لاإحداھماء در 
(وکل من عليه الرفضش) أي رفض حجة أوٴعشرۃ (یحتاج إلی نیة الرفض) أي 
لیرتفض (إلا مَنْ جُمَع بین الحجتین قبل فواتِ وقت الوقوف أو بین العمرتین قبل 
السعي للڈأولی: ففي ھاتین الصورتین) أي من الجمعین (ترتفضٔ إحداھما من غیر 
نیة رفض؛ لکن إما بالسیر إلی مکة أو الشروع في أعمال إحداھما کما مَر) أي من 
الخلاف في الحالتین9". 


)١(‏ قوله (أن فیما بعدھا لیس کذلك): اعترضه في ارد المحتار* بقول: لکن یخالفه ما علمتّه 
من تعلیل ةالھدایة٢.‏ فالسعي وإن جاز تأاخیرہ عن أیام النحر والتشریق لکنە إذا أحرم 
بالعمرۃ قبله یصیر جامعاً بینھما وبین أعمال الحج إلخ عبارته اھ, 

.٦٤٤و‎ ٦١٤٤ انظر ص‎ )٢( 
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(وکل من جمع ہین الإحرامین) أي المختلفین أو المتفقین (فجنی قبل الرفض 
فعليه مثل ما علی المفرد) من الجزاء في تلك الجنایة کالقارن (وبعد الرفضن) أي 
رفض ما یجب علیہ رفضہ (فعليه جزاة واحد) أي کالمتمتم*”۔ لے 
وبقي من الکلیات : أن کل دم یجب بسبب الجمع آر الرفض فھو دم تَبْڑ 
وکفارةء فلا یقوم الصومُ مقامه وإن کان معیراء ولا یجوز لە أن یأکل منە ولا آن 
بُطعمه غنیاء بخلاف دم الشکر ۔ 
ٹم اعلم أن من جمع بین الحجتین أو العمرتین أو حجة وعمرة ولزم أرؤود“ 
إ[حداھما فرنَضّھاء فعليه دم للرنض؛ وھل یلزمه دم آخر للجمع أم لا؟ فالمذکوز مَي 
عامة الکتب أن دمٌ الجمع إنما یلزمُہ فیما إذا لم یرفض إحدامماء أما إذا رفضھا فلم 
یذکر فیھا إلا دم الرفض؛ بل المفھوم مٹھا تصریحاً وتلویحاً عدمُ لزوم دم الجمم :ا 
ووقع في (البحرا أنە إذا جمع بین الحجتین أو العمرتین ئم ارثشضش 
إحداھما لزمہ دم الرفضِں ودمٌ اَحَرٗ للجمع بین إحرامي العمرۃء وفي وجوب الْلَمْ 
بسبب الجمع بین إحرامَی الجمع روایتان: أصحھما الوجوب؛ انتھی۔ وِتَبلّہ 
إحداھما ودمان للرفض والجمع . ٦‏ 


(بابّ فی فسخ إحرام الحج والعمرة) 0 

أي إلی غیرھما (لا یجوز ولا یصح) تَأكيد وبیان (فسخ إحرام الحج إلیٰ 
العمرة عند الثلائة) أي عندنا وعند مالك والشافعي (خلافاً لأحمد) حیث ذھب إلی 
ظاهر الحدیث؛ حیث قال سُرَاقة : ألعامنا هذا ا لأہیٰ؟ قال: ٢‏ لأبدا وغیرہ ذھہوا 
إلی أنه کان ذلك من خاصة تلك السنة لأن المقصود کان صرفٔھم عن سنن 
الجاھلیق وتمکین جواز العمرۃ في أشھر الحج في نفوسھم؛ حیث کانوا یقولون: 
إِن العمرة في أشھر الحج من أفجر الفجور۔ ویدل عليه ما رُوي عن بلال بن 





(١)‏ قوله (کالمتمتع): یجب تقییدہ ہما إذا لم يَسُق الھدي وحَل من إحرامہ وإلا فعليه جزاآن؛ 
وکان الأولی ُن یقول: کالمفرد؛ فتائل اھ حبابء والل اعلم۔ 7 














إلحارث أنه قال: قلت: یا رسول اللہ فَسْخُ الحج لنا خاصة أو لمن بعدنا؟ قال: 
الم خاصة٥‏ والجواب عن الحدیث الأول أن المشارَ إليه بھذا هو الإتيانُ بالعمرة 


ي آشھر الحج لا فسخ الحج بالعمرۃ. 

(وھو أن یفسخ نیةً الحج بعدما أحرمٌ بە ویقطع أفعاله ویجعل إحرامہ وافعاله 
ان وکذا لا یجوز فسخٔ العمرۃ بِجَمْلھا حجاً عند الثلائة) أي من الائمة (او 
الأربعة) أي جمیجھم بنا علی أن المسألة فیھا روایتان عن الإمام أحمدء وا أعلم. 


(باب الجنایات)!'' 
أي ارتکابُ المحظورات الشاملةِ للمُفیدات وتركُ الواجبات (المحرم إذا جَنّی 


)١(‏ (باب الجنایات) لمَا فرغ من ذکر أقسام المُخرمین وأحکامھم؛ شرع في بیان عوارضھم 

باعتبار الإحرام والحرم من الجنایات والفوّات والإ(حصار. 

وقدم الجنایات لن الأداء القاصرٌ أنضل من العدمء وجمعھا باعتبار أنواھا. 

وھي في اللغة: ما تجٛنیه من شر أي تُُحْدِله تسمیةً بالمصدر من جُنی عليه چنایڈء وھو 
عام إلا آن حُصّ ہما يَحرم من الفعل+ وأصلھا من جُلي الثمر: وھو أخذٔہ من الشجر۔ 

وفي الشرع: اسم لفعلِ محزٔم شرعاء سواء حَلٌ بمال أو نفس. إلا أن الفقھاء حَسّوا لفظ 
الجنایة بالفعل في اللفوس والأطرافء وخضوها في المال باسم الٔضْضب. 

والمرا من الجنایة ھنا أي في باب الحج معن خاص مله؛ وھو ما یکون حرمله بسبب 
الإحرام أو الحَرّم. وحاصل الأول سبعةً نظمھا العلامة الشیخ قطب الدین عليه رحمة اللہ 
القوئٰ المتین بقوله: ' ,۶ 7 
مُحَوم الإحسرام یبا من بَذْري إزال٤ً‏ التعَرِ وم الظر 
واللبْسُ والَوَطۂ مع اللدرامِي راليط مت واظدمتن ريد ات 

اھ زاد في (البحر؟ ٹامناً: ور رك واجب من. واجبات الحج . فلو قال: ؛ امحزم الاحرام 
ترك واجب+ کان أحسن. 7 

وحاصل الثاني: التمزض لصید الحرم و وشجرہ. 4 قال في االبحر: : وخرج بَدب ال 
ذکر الجماع بحضرۃ النساء لأنه منھي عُنه مطلقا فلا یوجب الْدمٌ. وقال العلامة السید 
أحمد الطحطاوي رحمہ اللہ: وفیە أنْ ذکرہ إنما تھی عنه مطلقاً بحضرۃ من لا یجوژ ثُزبالہ؛ 
آما مع إلحلائل فلا یمم منہ إلا تج وھو داخل فیما تکون حرمثُہ بسبب الإحرام وإن 
کان لا یجب عليه شيء اھ والل أعلم. .أفادہِ إلشیخ عبد الحق؛ وھو ا 

المحتار٤‏ 0ک رن 





پرشاد الساری إلی مناسلد الملا علو القاری ٢‏ ا 
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عمداً بلا عذر یجبٔ عليه الجزاء) أي جزاۂ فعله وھو الکفارة (والإثم) أي وتدارڈ 
إئمہ وھو التوبة عن المعصیة (وإِن جُّی بغیر عمد) اي بخطا أو نسیانِ آر کرو آر 
جَھْلٍ فیما لم یجب عليه علمه (أو بعذر فعليه الجزاۂ دون الإثم) فالصوابٰ 
بقول: : فلا بُذُ من الجزاء علی کل حالء والتوبة فی بعض الأفعال . ۸ئ 

(ولا ہڈ من التوبة علی کل حال) فی أنه لا جب التوبةً إذا کان بعذر ٴ٣‏ 
عمدہ, والمقصود أنه إذا جُئی عمداً بلا عذر ثم کر فلا یتوقم أنە لا یتوجتٌ مل 
الإثم ولا تجب عليه التوبق فقد ذکر ابنِ جماعة عن الأئمة الأربعة أنه إذا ارتکی 
محظوز الإحرام عامداً یائ: ٤‏ ولا تُخرجہ الفدیةُ والعزم علیھا عن کوئە عاصیاً. 

قال النوويی: : ورہما ارتکب بعض العامة شیئاً من ھذہ المحرمات وقال :انا 
آفتدی ٠‏ متوهماً أنه بالتزا م الفدیة یتخلص من وَبَال المعصیةء وذلك خطأً صریح 
وجھل قبیح ء فإنه یحرم عليه الفعلء فإذا خالف أئم ولزمَنه الفدیڈ ولیست :الفدبۂُ 
مبیحةً لاقدام علی فعل المحزْمء وجھالُ ھذا الفعل کجھالة مَنْ یقول: أنا أشرب 
الخمر وأزني؛ والحڈُ یطّرني! !ا ومن فعل شیئاً مما یُحکم بتحریمہ فقد أخرج عَبُہ 
عن أُن یکون مبروراًء انتھی. : 

وقد صرح أصحانا ہمٹل ھذا في الحدود فقالرا: إن الحد لا یکون طھرۃ من 
الذنبء ولا یعمل في سقوط الاٹی ہل لا بد من التوبةء فإن تاب کان الحذُ طھرۂ 

ل٭ وسقطت عنہ العقوبةُ الأآخرویة بالإجماعء وإلا فلا ۔ 

لکن قال صاحب االملتقط٢‏ في باب الأیمان: إن الکفارۃ ترفِعٌ مٌ الاإئم وإن لم 
توجُد منە التوبة من تلك الجنایق انتھی. ویؤیدہ ما ذکرہ الشیخ نجمُ الدین الاَسغي 
في تفسیرہ (التیسیرا عند قوله تعالی ٭صَی نک بد ذَِكَ مَلمْ عَدَابُ آیۓ> اي 
اصطاد بعد ھذا الاہتداء*۔ قیل : هو العذاب في الآخرۃ مع الکفارۃ في الدنیا إذا 





)١(‏ قولە (أي اصطاد بعد مذا الابتداء): ھکذا نقله عنه في ہرد المحتار؛. قال بعض الأناضل 
في هامشہ: لعل الصواب إبداله ەبالابتلاء؛ لأنە المتقدم ذکرہ في الایةء ولیس للاہتداء فیھا 
ذکرڑ أصلاً تائل اھ وقال العلامة الرافعي : لعله ٦‏ الابتلاء) کما یفیدہ صذر الایة اھ 
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كَ منہء فإنھا لا ترفع انب عن المُصِرٌ؛ انتھی۔ وھذا تفصیل حسن”' وتقیید 
مستحسّن؛ یجمع بە ہین الأدلة والروایات: واللہ أعلم بحقائق الحالات . 

(ثئم لا فرق في وجوب الجزاء فیما إذا جنی عامداً أو خاطكئاً)''' أي مخطئاً 
(مہندثاً أو عائداً) خلافاً لمن قال في العائد للصید: إن لە العذاب الألیم نقط!ک' 
دون الجزاء (ذاکراً) أي متذکراً لإحرامہ (أو ناسیاء عالماً أو جاھلاً) أي بالمساألة 
(طائعاً أو مُکُرهاً) أي في فعلہ (نائماً أو منتبھاً) أي عند مباشرتہ (سکرال أو صاحباً) 
أي حال عمله أو ترکە (مغمیٗ عليه أو مُفْیقاء معذوراً أو غیرہ موسراً أو مُغْسرا) 
اي غنیاً أو فقیراً (ہمباشرته) أي جنی ہمباشرۃ نفسهە (أو ہمباشرۃ غیرہ وبأمرہ) أي 
حال کون مباشرة غیرہ بأمرہ (أو بغیرہ) أي بغیر أمرہ. 
(ففي ھذہ الصور أجمبجھا یجب الجزاء) أي بلا خلافِ عند آئمتنا (وھذا) أي 
الذي ذکرناہ (ھو الأصلٌ) أي القاعدة الكلیة (عندنا) أي خلافاً لغیرنا فی بعض 
الصور السابقة (لا یتغیِر) أي مذا الأصلٌ (غالباً) ولعله أشار إلی ما سیأني من أنە 
إذا طیٗبٍ محرمٌ محرماً لا شيء علی الفاعل؛ ویجب الجزا علی المفعول!گ“ 
(فاحفْظہ) أي مذا الأصلٌ فإنه کثیر النفع في ھذا الفصل ۔ 


)١(‏ قوله (وھذا تفصیل حَسّن) إلخ : أي فیحمّل ما في ۸الملتقط+ علی غیر المُصٍرَ؛ وما في 
غیرہ علی المصرّ. وقد ذکر ھذا التوفیق العلامةً نوح في احاشیة الدررہ اھ ارد المحتار؛. 

)٢(‏ قوله (عامداً أو خاطئاً): فالقرآن دل علی وجوب الجزاء علی العامد وعلی إئمه بقوله 
وق وہل آئموہ وجاءت السنة من احکام النبي ق بوجوب الجزاء في الخطاء کما دل 
عليه الکتاب في العمد؛ وأیضاً نل الصید إتلاف؛ والإتلاف مضمون فی العَمُد والنسیانء 
لکن العامد آَٹم والمخطیء غیر ملوم اھ حباب۔ " 

)٢(‏ تولہ (خلافاً لمن قال في العائد للصید: إن لە العذاب الألیم فقط): قاله ابن عباس رضي 
الله عنھما؛ فإن مذھبّه أن العائد لقتل الصید لا جزاۃ عليه؛ ویقال لە: اذھب ینتقَمُ الله 
منكٌء واستدل بقوله تعالی فإوَتَق عَاد فَيَنلَيُ ال ين4 حیث ذکر الانتقام وسکٹتٌ عن 
الجزاء. وأجیب بأنه مستفادً بالطریق الأولی اھ حباب. 


.٦۷٤ انظر ص‎ )٤( 

















٢٤‏ ِرشاود السارو إلو مناسلك الملا علو: القارٍ 
س می سی ہے سس تن ہت ا ا 

(ثم الجنایات) أي المحظورات علی المحرم (باعتبار جنسھا) أي المؤتلفة 
(علی أنواع) أي مختلفة''' (فنذکر کل نوع علی جذة) أي حکمْ کل واحد بانفرادہ 
لیُعرف تفاصیلھا بعد معرفة إجمالھا فی ضمن نُصولھا۔ 


(الئوع الأول: في حکم اللَبْس. . إذا لیس المحرم) أي الج أو العمرۃ أر 
بھما9'' )۹ أي الملبوس المعمول علی قدر البدن أو قدر عضو منہ بحیثٹ 
بحیط بەء سواء کان بخیاطةِ أو نَسُج أو لَضْق آو غیر ذلك: وکذا حکمُ نغطیة 
بعض الأعضاء بالمَخیط أو غیرہ (علی الوجه المعتاد) أي بأن لا یحتاج في حفظہ 
إلی تکلّف عند الاشتغال بالعملء ا 
أعلی أي وحييّه أسفْل (فعليه الجزاغ) أي الّتي تفصیله ۔ 

(وتفسیرہ) أي تعریف المَخیط المحظور ٍ علی ما في (الفتح) (آان بَحخضل 
بواسطة الخیاطة اشتمال علی البدن) أي بوضعه وصضّلعه (واستمسا۵ذ) أي بنفسه من 
غیر إمساکہ (فأیھما) أي من الاشتمال والاستمساك (انتفی؛ انتفی لس المخیط) أي 
لانتفاء الکل بانتفاء البعض. وفیه أنە يَردُ عليه اللباد المشتَكَلُ باللّصق؛ فإنہ لیس فیہ 
خیاطة مع أنه غدَ من المخیطہ اللھم إلا أن یُراد بالخیاطة انضمامُ بعض الأجزاء 
ببعضھاء ٠‏ فیصلح أن یکون لُغزاً بأن یقال: : ما ثوبٌ یحرم لیس للمحرم مع أنەہ لیس 
بمخیطِ اتفاقاً؟ 


(فإذا لبس مَخیطا) أي علی الوجہ المعتاد (یوماً کاملا) أيی نھاراً شرعیاً وه 





(١۱)‏ قوله (علی أنواع أي مختلفة): أي سبعة اھ,. 

)٢(‏ قوله انا لیس المحرۂ بالحج أو العمرۃ أو بھما) إلخ : أطلق اللبسَ فشمل ما إذا أحدث 
اللبِسَ بعد الإحرام؛ أو أحرم وھو لابسّ فدامْ علی ذلكء بخلاف انتفاعه بعد الإحرام 
بالطیب السابق عليه قبلَه؛ للنصض ء ولولاہ لأوجبناہ فیه أیضاً. کذا آفادہ في ٢‏ البحر الرائقٗا 
اھ شیخ عبد الحق . 

(۳) توله (المحیط): قال الشیخ حلیف الدین في اشرحہه٤:‏ هو بالحاء المھملة أو المعجمة 
والأول أشمل اھ کلام . أقول: وعلی الأول فالمیم فیە مضمومةق لأله اسم فاعل من 
الإحاطة وعلی الثاني فھي مفتوحة اھ حباب. ان 
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من الصبح إلی الغروب (أو لیلةً کاملاً فعليه دم)''' أي اتفاقاً. والظاھر أن'' المراد 
مقدارُ أحدھماء فیفید أنْ من لبس من نصف النھار إلی نصف اللیل من غیر انفصالِ 
وکذا فی عکیِه لزمه دمٌء کما یشیر إليه قوله: (وفي أقل من یوم) أي مقدارِ نھار 
ولو ينٛص ساعةً (أو ليلة صدة قڈ'” وھي نصفٗ صاع من بُر (وکڈا لو لبس ساعة) 


)١(‏ قوله (فعليه دم) إلخ: لِمَا غُلم أن کمال العقوبة بکمال الجنایة وھو بکمال الارتفاقء وھو 
بالدوام لآن المقصود من کل منھما دفم الحَر والبردء والیومُ یشتمل علیھماء فوجب 
الدمء والجنایة قاصرۃة فیما دوہ فوجبت الصدقة. قاله في ۸البحر الرائق٤.‏ وقال الشافعي: 
یجب الدم بنفس اللبس؛ لآنہ محظور إحرامه عیلي. کذا في الحباب. 

)٢(‏ قوله (والظاھر) إلخ : قال الشیخ حنیف الدین المرشدي: ولم أر ذلك لغیرہ فیما اطلعت 
عليه من المناسك وغیرھا اھ حباب. أقول: قد نقل کلامَ الشارح العلامۃً ابن عابدین في 
ہرد المحتار؛ وسکت عليه؛ والظاہر أنله موافق علی ذلكء لکن قال العلامة طاہر سُنبل فی 
اضیاء الأبصار؛ عند قول صاحب الدر: فیوماً کاملاً أر لیلةً کاملة) ما نصە: قال الملا 
علی: والظاھر أُن المراد مقدار أحدھماء فیفید أنّْ من لبس من نصف النھار إلی نصف 
اللیل من غیر انفصالِ وکذا في عکسه لزمہ دم اھ. 
قلت: المنصوص في أکثر کنب المتقدمین ذکر الیوم فقطء وفي افتح القدیرا: وقوله ني 
وجه التقدیر بیوم (لنه یلبٌس فی ثم ینزع عادة یفید أله لا یقتصر علی الیوم؛ ہل لبس 
اللیلة الکاملة کالیوم في الجزاء؛ لجریان المعنی المذکور فيەء ونص عليه في ۸الآسرار؛ 
وغیرہ. قلت: نص عليه أیضاً في (المحیط الرضوي) . 
وعلل في ٦المبسوط٤‏ لوجوب الدم بلبس الیوم الکاملٍ بأن اللیس إنما یتم جنایةً بلبس 
مقصودہ واللبسٰ المقصودُ في الناس یکون عادۃ في یوم کامل: فإن ا9ت تم 
لا ینتزعھا إلی اللیل؛ فإذا لبس في ھذہ المدة تکاملَثْ الجنابۃُ باستمتاع مقصود فتکفیه 
صدقة اھ 
وفي ڈالبدائم٤‏ أن الس اتل من یوم ارتفاق ناقص؛ لان المقصود دفع الحر والبردء وذلك 
باللبس في کل الیومء ولھذا اتخذ لناس في العادة للٹھار لباساً وللیل لباسأاء ولا یئزعون 
لباس الٹھار إلا في اللیل؛ فکان الس في بعض الیوم ارتفاقاً قاصراء فیوجب کفاره قاصرۃً 
وهي الصدقةء کقص ظفر واحد. اھ فمقتضی ما ذکرہ عدمُ اعتبار المقدار ووجوبٔ 
صدقتین فیما ذکرہ الملا ؛ ولا یظھر وجهُ ما ذکرہ إلا علی ما روي عن محمد من اعتبار 
تقسیط الام؛ فتائل اھ, 

)۳( قوله (وني اقل من یوم أو لیلة صدقة): قال العلامة العفیف في اشرح منسکہەا: بقي أن 
یقال: لو أن شخصاً آحرم بنشك وھو لابس المخیط ‏ وأذی ذلك النسك بتمامہ في أفل < 








عد إرشاہ الساری إلو مناسلکد الما علج اِقارہ 


أي لُجومیة''' وهي جزء من أجزاء ائني عشر حالةً اعتدال اللیل والٹھار (فصدتت) 





نہ 


> من یوم وحَل من ماذا یلزمه بجنایة اللَس في ذلك النسك؟ لم آر في المسالة نی 
صریحاء ومقتضی ما قالوہ من أن الارتفاق الکاملٌ لا بحصل إلا بلّبْ یوم کامل أو لیل 
کاملة: أن تلزمه صدنڈء اللھم إلا أن یوجد نص صریح بخلاف ذٰلك٠ٴ‏ فلیکن علیہ 
المعوٌلء والل اأعلم. ہے 
فإن قلت: التجرد عن لبس المخیط في النسك مطلقاً واجبٌ؛ سواء طال زمن إحرامہ ہم 
قصر؛ وتقدیر اللبس بالیوم واللیلة لاعتبار کمالِ الارتفاق إنما و إذا طال زمنْ إحرامہء أما 
إذا قُصُر وذلك بأن أڈی نسکہ في أقل من یوم آو لیلة وحْلَ منه٠‏ فالذي بظھر أله حصل لە 
في نسکە ھذا ارتفاق کاملُْ؛ وحینثذ یکون تارکاً لواجب من واجبات إحرامه: فیلبغی أن 
یجب عليه موجّہُه وھو الدم؟ قلت: ہذا کلام لا شك في قیاسہ ولکن مع ذلك بحتاج 
إلی نقل صریح في ذلك؛ والل أعلم ہما ھنالك اھ کلام العفیف . 
ورأیت في فتاوي تلمیذہ الفاضل عبد اللہ آفندی عتاقي سڑؤالا في ذلك تردّد في جوابە ہین 
وخوت لضاف أو الدم کما وقع لشیخہء لکنہ مال في آخر کلامہ إلی الدمء واللہ اعلم اھ 
حباب . 
ونقل العلامة ابِنُ عابدین في ارد المحتار؛ نحو ذلك عن بعض شزاح المناسك: وکذلك 
فيی حواشي ٦‏ البحر الرائق٢.‏ قال العلامة طاھر سُنبل بعد ما نقل عبارۃً العفیف المذکور ما 
نصه: قلت: وھو کلام حسنْء إِلا أن آخرّہ یوھم أن کل واجبٍ یجب بترکه دمٌ؛ وقد 
ذکرنا فیما مر أن ما وجب الجزاء فیه فھو واجبء سواء کان الواجب فيه دماً أو صدقً 
نصف صاع من بُز أو أقل من ذلكء وما ذکرہ بُتصوّر فیمن أحرم بعمرة من نحو التٹمیم؛ 
ومَیْل الخاطر هنا إلی وجوب الدم علیهء لحصول الارتفاق الکامل لە فيی جمیع نسکە کما 
ذکرناہ؛ وتعلیلُ ہالمبسوط؟ الذي أسلفناء قد یشیر إليە؛ حبث ذکر أن تَکامُل الجنایة یکون 
بالاستمتاع بالمقصودء ولا ریب أن اللیس في جمیع أزمان الإحرام استمتاع مقصودً عاده 
وارتفاق کامل اھ, 
آقول: ویتصوٗر ذلك في الحج؛ کمن وقف بعرفة لیلاً محرماً لابساء ومضی عليه أَقلْ من 
لیلةء بل یتصور أن ینتھي نسك الحچ في نحو ساعتین الآن مع وجود السیارات۔ 

)١(‏ قوله (وکذا لو لبس ساعةً أي نجومیة): قال الشیخ حنیف الدین المرشدي في شرح قول 
المتن: اساعة): هي القطعة من الزمن عند الفقھاء من لیل أو ٹھار کما علمتّ آتفاء لا کما 
یقوله أھل المیقات: وبە قُسْر الشارح الساعة المذکورة؛ ولا شك في مخالفتھا لما ذکرہ 
الفقھاء اھ حباب, 
وقال في ہرد المحتارہٴ عند قول االدر؛: (وفي الأفل صدتة أي نصف صاع من بر وشمل 


الال الساعةً الواحدة): أي الفلکیة وما في دوٹھاء خلافاً لما فيی اخزائة الأکمل؛ آنە نی - 





صسصص+کعصصصسہجتجمستصحےتہ-.یہجوتےےجے ھک ھھتگا۔_ 






















شاو الساری إلو مناساكد الملا علو القارو 


أؿٰ+معروفة القدر۔ 
ا۔م (زني اتل من سامژ) أي عُرفیة لا لغویةء لأنھا أقل ما یطلق عليه الزمان 
قَبْصَة) بالقاف المفتوحة والصاد المھملة وتضم: ما حَمّل کَثَكء علی ما في 
(القاموس. وأما القبضة بالمعجمة: فھو ما قبض٘تٌٗ عليه من شيء ولیس پُناسبە 
المقام (من بُر) بضم موحدة أي من جنطة أو قبصتین من شعیر. :. 


الکل؛ وھو قول أبي حنیفة أولاء ٹم رجع عنه علی ما ذکرہ ذ فی (البحرا. وھذا 
يُویُْد ما قذمناء من اعتبار المقدار وکذا ماروي عن محمد: نو ای نعط 
الیوم قِسْطّه من الدمء حتی لو لبس یوما إلا ساعة فعليه من قیمة الدم بمقدار ما 7 
لبسە عندہ. وآأما ما ذکرہ رشید الدین عن أبي یوسف: أَلە إذا لبس قلیلاً أو کثیراً 
فعليه دم؛ فغریبٔ جدا. : 
۸ ً (ولو لبسەه) أي المخیطً (أیاماً) أي من غیر تزع وأداءِ جزاء (فعليه دم واحد) 
7 ین ا ما بخلاف ما إذا کان بعشه بعذر وبعضه بغیر 
عر فإنه یتعدد الجزاۂء فیلزمهہ دم مخیّر في الأول ومحتّم في الثاني (فإن أراق) أي ا 
دم (لذلك) أي لأاجل ذلك اللبں (ثم ترکە عليه یوماً آخر فعليه دم آخر) أي 
لجنایة ثانیة بعد کفارته للجنایة الأولی وھذا بالاتفاف. وکذا إذا خلعه وأراق ٹم 
للله بعذّہ بلا خلاف۔ 


٢ 

اش یا ھذاء وعن أبي یوسف في أکثر من نصف یوم أو لیلة دمٌ إقامةً للڈکٹر مقام ١‏ 
٢‏ 

ص۱ 


- (ولو لبس) أي قمیصاً مثلا (یوماً مثلا) أي أو لیلا أو مقدار أحدھما متصلا 





ساعِ نصف صاع وفي أقل من ساعة فَبُصة من ہر اھ؛ (بحر٢.‏ ومشی في ؛االلباب؛ علی 

ما فی ۸الخزائةہ وأقزہ شارحہ واعترض ہمخالفته لما ذکرہ الفقھاء اھ. 

قال العلامة طاھر سُنبل بعد نقله عبارۃ (البحر الرائق؛ المذکور: لکن ذکر الإمام أبو العباس 

8 الناطفي في ۸ الروضة* نحو ما في هالخزانةه فھو مقیٔد لما في المتونء فلذا مشی عليه أھلْ ۱ 
3 المناسك کالفارسي والملا رحمة الله وغیرھما؛ ویما ذگرناہ یندفع ما في ٦البحر؛‏ اھ ونقل ۱ 

نحوہ العلامۂُ الرافعي عن السندي. 









۸ پرشاود السارق إِلی مناساك الملا علي القارو 
ہے ود ےج رس ےس تس ےا کس کات ہے مھا تا کا 
(ثم نزعه) أي خلعہ (ثم لیس ٹم ترکہ) أي ترك لے (فاِن کان تُرُعہ علی عَژم 
الترك) أي بأن لا یرید لبسە أو بدلہ في حال إحرامہ (فعليه کفارةٌ أخری) أي للبے 
انیاً (وإلا) آي وإن لم ینزعہ علی عزم الترك بل نزعه علی قَصد أن یلیسه ثانیاء .او 
خلعه لیلبس ہدله (لم٭۲۷ أي لا یلزمه کفار أآخریء لتداخُل لْيْسَيه وجعلھما لیس 
واحداً حکماء فإن الترك مع عزم الفعل کالوجود. 

(ولو جمع اللباس)''' أي أنواعہ (كلّه معا) أي في مجلس واحد؟” (من 
قمیص وفباء وعمامة وِقَلَنْسُوَة وسَراوٍیل وخحف) بیان لجنس اللباس (ولّپس) أي داوم 
علی لبس جمیعھا (یوماً أو أیاماً) أی ولم ینزعھا أو کان یئزعھا لیا للنوم ویعاردُ 
لبسھا ٹھارًء آو یلبسھا لیلاً للبرد ویٹزعھا تھاراً (فعليه دمٌ واحد) أي ما لم یعزم 





)١(‏ قوله (وإلا لا): کلام الماتن یشمل ما إذا نزعہ علی قصد المّود أو تُزّعه من غیر نیة عو 
ولا ترلء ففیھما لا یتعذد الجزاءء ویدل عليه کلام ٦البحرہ‏ حیث قال: فالحاصل أن اللبی 
شيء واحد ما لم یترک ویعزمْ علی الترك اھ فکان الأولی للشارح حذف قولە: ابل نزعہ؛ 
إلی آخرہ اھ حباب . ۳ 

)٢(‏ قوله (ولو جمع اللباس کلہ) إلی قولہ (فعليه دم واحد): عللرا ذلك بأن الجنایة واحدۃ؛ 
وھو یفید أن تخطيه الرأس والوجه من مُملة المخیط. قال العلامة ابن نجیم: وھُو 
التحقیق. وتعقبه في (الٹھر؛ فارجع إليه إِن شثت اھ حہاب . قال فی (منحة الخالق*: قال 
في ٦الٹھر*:‏ التحقیق أن بین لبس المخیط والتغطیة عموماً وخصوصاً مطلقاء فیجتمعان في 
التفطیة في نحو الواقیة المُجیطةء وتنفرد التخطیة بوضع نحو الشاش مما لیس مخیطاً علی 
رأسەہء وھذا کافٍ فی صحة التغاپر اھ, ٣‏ 

(۳) قولہ (أي في مجلس واحد): قال في ہرد المحتار؛ عند قول صاحب ٦الدر:‏ اولو جمیع 
ما یلیس) ما نصهە: مبالعْةً علی قولە: و لیس مخیطا) أي لو جمع اللباس من قمیص 

وقبّاء وعمامة وِفُلَنمُوة وسراویل وحُف ولبس یومأء فعليہ دم واحد إن اتحد السہب کما في 

(اللباب) أي: إن کان لبس الکل لضرورۃ أو لغیرھاء فلو اضطر للبعض تعدد الدم کما 

یأاني. وظاھر ما ذکر أنە لا یلزم لس الکلْ في مجلس واحد: خلافاً لما قیدہ بە القاريٰ: 

بل یکفي جممُھا في یوم واحد؛ ویدل عليه قوله في ۸اللباب؛ (ص٤٣٣):‏ ویتحد الجزاء 

مع تعدد اللبس ہأمور: مٹھا اتحاد السبب؛ وعدم العزم علی الترك عند النزع؛ وجمم 
اللباس کله في مجلس أو یوم اھ أي مع انحاد السبب کما علمتٌ؛ آما لو لبس البعض في 

یوم والبعض في یوم آخر تعدّدً الجزا وإن اتحد السبب اھ. 












زرشاہ السارق إلی مناساك الملا علي القارو ۹ 





علی الترك عند الخلعء فإن عزم علی الترك عند نزعه ثم لبسە؛ تعدّد الجزا إِن 
ئُر للأولِ بالاتفاقء وإن لم یکفٰر لە فعندھما دمانء وعند محمد دم واحد. 

قال في (الفتح) موافقاً لما في ۃالبدائع): (وھذا) أي ما ذکرنا من اتحاد 
الجزاء علی لبس المخیط محله (إذا اتحد سببٔ اللبس؛ فإن تعدد السبب کما إإذا 
اضطٌر إلی لیس ثوب فلبس ٹوبین؛ فإن لبسھما علی موضع الضرورۃ) أي بعیٹھا 
(نحو أن یحتاج إلی قمیص) أي مثلاً (فلبس قمیضین أو قمیصاً وجب آو یحتاج 
إلی قَلَنْسُوَة فلبسھا مع العمامة فعليه کفارۃ واحدة) لأن محل الجنایة متحدہ فلا 
نظر إلی الفعل المتعدد (ہَتَحْیّر فیھا) لوقوع أصل الجنایة لضرورة علی ما صرٌّح بە 
فی (المحیط٤.‏ وکذا إذا لبسھما علی موضعین لضرورۃ بھما فی مجلس واحدہ بأن 
لبس عمامة وخُْفًا بعذر فیھماء فعليه کفارۃ واحدةۃ؛ وھی کفارة الضرورة لأن 
اللبس علی وجه واحدٍ فیجب کفارةۃ واحدة. ۱ 

(وإن لبسھما علی موضعینِ مختلفینِ موضع الضرورة وغیرِ الضرورة کما إذا 
اضظٔر إلی لبس العمامة فلیسھا مع القمیص مثلاَء أو لبس قمیصاً للضرورة وخْقٌین 
من غیر ضرورة؛ فعليه کفارتان: کفارۃ الضرورة یتخیر فیھاء وکفارۃُ الاختیار) أي 
غیر حالة الاعتذار (لا یتخیر فیھا) أي بل یتحتم الکفارۃ عنھاء انتھی۔ 

وخالفھما الطرابلسي حیث قال: ولو لبس قمیصآً للضرورة وخُفَین من غیر 
ضرورۃة فعليه دم وفدیة. کذا ذکرہ في (الکبیر) علی سہیل الاعتراض. ویمکن 
دفعہ بأن یقال: مرادہ الم المتحئم لغیر الضرورۃة والفدیةُ المخیٔرۃ في الضرورة. 
وفي (الکرماني؟: ولو لبس قمیصاً لضرورۃ فلما مَضی بعض الیوم لبس قمیصاً 
آخر ولیس فُلَنْسُوة لغیر ضرورة حتی مضی الیوم؛ فعليه في لبس القمیص کفارةۃ 
واحدة کفارهُ الاضطرارء وفي لبس القلنسوۃ کفارۃٌ آخری غیر الاضطرارء لأن ھذا 
اللبس غیر اللبس الأول؛ أي لاختلاف الوضفین: کونھما بعذر وبغیرہ فکانا 
کشیئین متغایرین: سواء في مجلس أو مجلسّین؛ انتھی۔. 

وھکذا الحکم في الحلق؛ بأن حلق بعض أعضائه لعذر وبعضھا لغیر عذر 
ڈلو في مجلس؛ یتعدد الجزاءء وھکذا في الطیب؛ والل أعلم. 


































٠٤‏ [رشاو الساری إلی مناسك الملا لی القارن 





(ولو کان بہ خُمّی غِبٌ) بکسر الغین المعجمة وتشدید الموحدة أي بأن تاتی 
یوماً بعد یوم ونحو ذلك (فجعل یلیس المخیط یوما) أي للاحتیاج إليه (ویٹزعہ 
یوماً) للاستغناء علهء فما دامت الحُمٌی تَأخْذُہ فاللبس منٌحد وعليه کفارة واحدة 
وإن زالت هذہ وحدنّث أآخری اختلف حکمُ اللبس فعندھما عليه کفارتانء کُثُر 
لاأول أؤ لاء وعندہ کفارة واحدة إن لم یکفّرہ وإن کفّر فکفارۃ أخری علی مارفي 
(البدائع) وغیرہ. 


(أو حصرہ عدو) أي في جصٰن ونحوہ (فاحتاج إلی اللبس للقتال أیاماً) أي 
مثلا (یلیسُھا إذا خرج عليه) أي علی العدو أو بعکسە (وینرِغھا إذا رجع) أي مو أر 
عدوہ (أو لم ینزع أصلا) أي ولو رجع العدو (أو لم یرجع) أي العدو (لکن یلبسٔ 
في وقتٍ وینزع في وقت) أي والعلة قائمة بأن لم یذھب مذا العدر فإن ذمب 
وجاء عدو آخر غیرہ لزمه کفارة أآخری. : 

(أو کان بہ) أي وَتُع بالمحرم (ضرورۃٌ آخری) أي غیر ضرورۃ الإ(حصار 
(لأجلھا لیس في الٹھار) أي للاحتیاج إليه (وینزعٌ في اللیل للاستغناء عنہ؛ أو فعل 
بالەکس) أي بأن لیس في اللیل ونزع في الٹھار (لبْرْدِ أو غیرہ) من الضرورات (أو 
لم ینزع ولو مَع الاستغثاء عنہ؛ والعلة لازمةً) جملة حالیة مفیدة أن بقاءَ العلة قامت 
مقام الضرورة الدائمة . 

(فما دام العذر) أي موجوداً حقیقةً وحکماً (فاللبس متحد في جمیع ذلك) أي 
فيی جمیع ما ذکر من الصور (وعليه کفارة واحدة) أي للتداخل (یتخیر فیھا) أي 
لارتکابہ معذوراً (فإن زال العذرُ الذي لأجلہ لَپس) أي الکلیة (بیقین) أي زال بیقین 
(فتزع؛ أو لم ینزع وحذّث عذرٌ آخر) أي فلبس (او لم یحدث عذر ولکن دام علی 
اللبس) أي بلا عذر (فعليه کفارۃٌ آخری إلا إذا کان علی شك من زوال العذر 
فاستمر) أيى علی لبسە (فعليه کفارۃً واحدة ما لم یتیفن زوالہ) وھذا کله توضیخ قد 
ُلم بیانہ من تقییدہ الزوال في السابق بیقین. ۴ 

والأاصل فی جنس هذہ المسائل أنه بُنظر إلی اتحاد الجھة واختلافھاء لا إلی 
صورة اللبس۔ لکن ھنا دقیقة وھی: أنە إذا کان بقاء العذر حکمپأً وزواله حقیقیاً 





















فالظاھر أنه یجب عليه نزعهء لئلا یکون عاصیأء وإن سقط عنە الکفارۃ في ھذہ 
الصورۃ لبقاء العلة فی الجملة. 

(ولو رر الطْیْلَسَان یوما فعليه دم وفي أقله صدقة. ولو ألقی القبَاء) أي ونحوہ 
کالعباءِ (علی مَنْکِبیە ورَرّہ یوماً فعليه دم) أي اتفاقاً (وإِن لم یُدخل یدیە في كُمُيه) کما 
صرح بھ في (الٹھایةا وشمس الائمة والإ(سبیجابي واالبدائع) لأن الزْرٌ ہمنزلة 
الإدخال؛ ولذا قال: (وکذا لو لم يَوُرْہ ولکن أدخل یدیه في کُمُیه) وکذا إذا أدخل 
إحدی یدیه في کمه ولو لم يَزْرَ لأنه بمنزلة الزر الواحدء ولأنه یصدُق عليه حینئذ 
تعریف المُحیط علی ما سبق'ء ویؤیدہ ما في بعض النسخ من إفراد الضمیرین . 

(ولو ألقاہ) أي علی منکبیە (ولم يَرُرُ ولم یُدجل یدیه في کمّیە؛ فلا شيء 
علیہ) أي من الجزاء (سوی الکرامة) استثناء منقطم؛ أي لکن الکرامة ثابتةً لمخالفتہ 
السنة؛ ولا یبعد أن یکون الاستثناء متصلاء أي لا شيء عليه من الأحکام إلا 
الکراهةء وھذا عندھم خلافا لزفر حیث قال: عليه دم . 

(ولو لم یجد سوی سُراویل فلبسهہ من غیر فَتْي) أي شّن ولم یلبسە علی هیئة 
الانزار (فعليه دمٌ) أي في المشھور من الروایاتء خلافاً للرازی حیث قال: یجوز 
لە لبس السراویل من غیر فَثْق عند عدم الإزارء وھذا بظامرہ یقتضي جواژٌ لبس 
السراویل عند عدم الإزار بلا لزوم شيء؛ واإلا کان قوله کقول الجمھور کما توخمهہ 
بعش الطلبة وتفوّہ بە لکنە لیس بلازم؛ لأنه قد یجوز ارتکابٔ المحظور للضرورة 
مع وجوب الکفارۃ کالحلق للاأذی ولبس المخیط للعذرء فکذا قول الرازي 
بالجواز لا یلزم منە القول بعدم وجوب الکفارة. 

وقد صرح الطحاوي في ڈالآثارا بإباحة ذلك مع وجوب الکفارۃء فقال بعد 
ما روی حدیث: ا من لم یجد النعلینِ فلیلبس الحُفینْ؛ ومن لم یجد إزاراً فلیلبس 
سراویل٤:‏ فذھب إلی هذہ الاثار قومُ فقالوا: من لم یجدھما لَبِسَھما ولا شيء 





.٦٢٤ راجع ص‎ )١( 











عليهەء وخالفھم في ذلك آخرون فقالوا: أما ما ذکرتموہ من لبس المحرم الخقین 
والسراویل علی حال الضرورة فنحن نقول ذلك ونبیح لە لُبَُسه للضرورةۃ التی ھی 
بەء ولکن نوجب عليه مع ذلك الکفارةء ولیس فیما رویتموہ نفیٔ لوجوب الکفارة 
ولا فیە ولا في قولنا خلاف شيء من ذلكء لأنا لم نقل: لا یلبس الخفین إذا لم 
یجد النعلینء ولا السراویل إذا لم یجد الإزار ولو قلنا ذلك کنا مخالیِينَ لهذا 
الحدیث ولکن قد أبحنا لە اللباسّ کما أباح النبیُ گا ٹم أوجبنا عليه مع ذلك 
الکفارۃ بالدلائل القائمة الموجبة لذلك. ثم قال: ھذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف 
ومحمد رحمھم اللہ تعالی؛ انتھی ما ذکرہ المصنف في (الکبیرا عنه. 

وقد زاد الطحاویٔ حدیثٗ ابن عمر مرفوعاً: ( من لم یجد نعلین فلیلیس خُفّین 
وليْشُقُھما من عند الکعبین) فھذا فی دلالة صریحة علی أن السروال إِن کان وسیعاً 
یجب عليه أن یشقه ویلبسە علی هیئة الإزارہ فإن لبسە من غیر شَقّه فعليه دم 
محتٌم؛ وأما إِن کان ضیقاً ولبسە یکون معذوراً ویجب عليه فدیةً یتخیّر فیھاء ولعل 
كلامَ الرازيی محمول عليه. 

والحاصل أن قول المصنف: اعليه دم) فيه تفصیل کما ذکرناہ وکذا فوله 
(غیر أنه یجوز لە لبسە) لیس علی إطلاقہء بل إنما یجوز لبسە إذا لم یمکن شَئه 
ول إزاراً کما یشیر إليه قوله: (بخلاف القمیص فإنه لا یجوز لە لبسه) أي من 
غیر الفتق والاتزار إلا إذا کان ھناك عذر آخر من الأعذار۔ 





(ولو غَصّب شیئاً من جسدہ سوی الرأس والوجه فلا شيء عليه) أي من 
الجزاء (ویٔکرہ إن کان) أي تعصیبه (بغیر عذر) أي لترکه السنة؛ وینبغي استثنا؛ 
الکمین ا٘یضاً لما تقدم من أنہ ممنوع من لیس القنازین''. وھذا کل فی حق الرجل 
ولذا قال: (ولا یجب علی المرأۃ ببس المَخیط شيء) أي لا من الدم ولا من 
الصدقة . 

ٹم المخیط من حیث هو: مباحٌ لھاء وأما بالنسبة إلی المصبوغ بُوزس أو 





.۔٦٦١ انظر ص‎ )١( 


و ٌ-جص-ص× _ے(إجسصس_--غجضس-۱۲-س‌ِ-ِ-- . -ےے--سجےپچپ2 7 _ 





إرشاد الساری إلی مناسك الملا علي القارق اروگ 


زعفران فإنھا فیه کالرجل من لزوم الد إلا أن المصبوغ إِذا کان مخیطا ینبغي أن 
پجب دمان علی الرجل: دم للمخیط ودم للطیبء وعلی المرأۃ دم واحد للطیب 
فقط ففي ٦الغایةہ:‏ إِن لبس وبا مصبوغاً بزعفران أو غُضئُر مُشْبَعاً یوما أو اکٹر 
فعليه دم؛ وفي أقل من یوم صدقدٌ 7 +7 یکون عليه دمان: 
للبس المخیط واستعمالِ الطیبء کما لو لَبْدٌ رأسه بالچاءء انتھی. وھو قیاس جَلي 
کما لا یخفی۔ 

(تتبیہ) أي ھذا ڈُو تبیہ أي مبہ لللبیه علی إیضاح ما سبق مما أجمل فيه (قد 
یتعذد الجزاء) أي کفارۂ المحظور (في لبس واحدِ بأمور) أي خمسة (الأول: التکفیژ 

ہیی اللشئ ہ بان لبس ٹم کثر وداغ علی لیٔسہ ولم ینزعہ) عطف تفسیرں وکذا إذا 
نزع وکئُر ثم لبس (والثاني: تعذّد الہب) أي بأن لبس في موضعین اأحدھما لعذر 
والآخر لغیر عذر؛ أو لعذر آَحْرٌّء سوا یکون علی وجه الاستمرار أو الانفصال 
بیٹھما بالحَلَم والاسترجاع (والٹالث : الاستمرار علی اللبس بعد زوال العذر) وھو 


داخلُ فیما سبق من تعدد السبب وکذا قولہ: (والرابع : حدوثُ عذر آخر) شمله ما 
تقدم فتدبٔر (وَالحَامس: لبس المخیط المصبوغ بطیب) أي کوّزس وزعفران وعُضئْر 
(للرجل) وص بالذکر لن التعدد بالنسبة إليەء وأما بالإضافة إلی المرأۃ فلا تعدُد 
بل جنایة واحدةء وہذا إذا لبسە علی الوجہ المعتاد وإلا فعليه جنایة واحدة أیضاًء. 


(ویتحد الجزاء) أي وقد تتُحد الکفارۃ عکسّ ما سبق (مع تعذد اللبس بأمور) 
أي ثلاثة (مٹھا: اتحاد السبب) بأن لبس في موضعین من الجسد کلیھما بعذر أو 
کلیھما بغیر عذر (وعدمُ العزم علی الترك عند النزع) أي إذا کان السبب متحداً 
(وجمعغ اللباس کلّه في مجلس أو یوم) أي مع اتحاد البب. 

واعلم أنه ذکر بعشٔھم ما یفید أن الیوم في اتحاد الجزاء في حکم اللّبس؛ 
کالمجلس في غیرہ من الطیب والحلق والقَصّ والجماع کما سیاأتي”"'ء لأنه ذکر 


٦٥٤٤ انظر ص‎ )١( 








٤‏ إرشاو الساری إلو مناسكد الملا علو القارو 


الفارسي والطرابلسي: أنە إِن لبس الٹیاب کلّھا معاً ولیس خُفَينْ فعليه دم واحد 
وإِن لبس قمیصاً بعض یومہ ثم لیس في یومہ سراویل ٹم لبس خُفین وقَلَْسُوَة تعلبہ 
کفارة واحدة؛ فقیّد ہالیوم لا بالمجلس. وفي الکرماني: ولو جمع اللباس کَلە في 
یوم واحد فعليه دم واحد؛ لوقوعه علی جھة واحدة وسبب واحد؛ فصار کجنایة 
واحدة. ومثله ما ذکرہ بعضھم في حَلق الرأس إذا حَلقه في رہم مجالس عليه دم 
واحدء وقیل: عليه أرہع دماء 

وقد صرح في امنیة الناسك) بتعدد الجزاء في تعدّد الأیامء حیث قال: وإن 
لبس العمامة یوماً ثم لبس القمیص یوما آخر ٹم الخفین یوما آخر ثم السراویل یوماً 
آخر فعليه لکل لُیْس دم وذکر الفارسي عن (المحیط4: ولو آخر رمي الجمار کلّھا 
إلی الیوم الرابع رماھا علی التألیف؛ وعلیه دمٌ واحد عند أبي حنیفةء لأن الجنایات 
اجتمعت من جنس واحد فتتعلّق بھا کفارة واحدةء کما لو لبس قمیصاً وسراویل 
وقبّاءء انتھی۔ 

فتائل فإنه لا یخفی عليك الفرق بین القضیتین مع أن المشبّه بە یحتمل أن 
یکون محمولاً علی مجلس واحد ویوم واحدء وأن یکون مختلفا فی ذلك۔ --- 

ھذاء وفي االمحیط! إذا اضطٔر إلی تغطیة رأسہ فلبس قَلَلسُوة وَلّف عمامة 
یلزمہ کفٰارةٌ واحدةء ولو وضع قمیصاً علی رأسە وقلنسُوۃ یلزمه للضرورة فدیة 
یتخیّر فیھا بلبس القلاسُوۃء ویلزمه دم القمیص لأنە لا حاجة للرأس إلی القمیص 
بخلاف القلئسوۃ والعمامة. ھکذا ذکرہ الفارسی والطرابلسی؛ وھو غریب مخالف 
لاأصول والفروع؛ لأن الموجب هو التغطیۃُ ََلَحَطَلن برا منھماء ولا یتعدد 
الجزاء بتعدد الملبوس في موضع واحدء سواء کان لعذر أم لاء اللھم إلاٴأن 
يُحمَل علی أن الضرورة مُلجئة إلی قدر قلنسوۃ غیرِ مستوعبة للرأسء بأن یکون 
ربعه لیس فيیه عذر؛ فوضع علی رأسہ قمیصاً بحیث غطی رأسّہ جمیغہ؛ فإنہ حینئذ 
فیە جزاآن بلا شبھةِ جزاۂ لغیر عذر وجزاۂ لمکان الضرورۃ. 


(وحکم اللیل کالیوم) أي في جمیع ما دُکْر علی ما نص عليه صاحبٔ 





(رشاو الساري إلو مناسلك الملا عل القارو ٤‏ 


(المحیط؛ و(الأسرار؛ (فیجب بِلُہسه لیلةً کاملةً دم انتھی) وھذا یدل أیضاً علی أن 
المعتبر هو مقداژ الیوم لا عیله الوارد کما قررناہ سابقا'“. وبھذا صح قیاسٔ اللیل 
علی الیوم علی ما اعتبرہ القَوم۔ 

(فصل: في تغطیة الرأاس والوجه) أي کلیھما أو أحدھماء فإن الرجل ممنوع 
من تغطیتھماء والمرأۃ ممنوعة من تغطیة الوجہ لا غیر. ثم تغطیة الرأاس حرام علی 
الرجل إجماعاً کتغطیة وجه المرأةء وأما تغطیة وجھه فحرام کالمرأة عندناء وبە قال 
مالك وأحمد في روایة (ولو غطی جمیع رأسه أو وجھہ) أي جمیع وجھه (بمخیط 
أو غیرہ یوماً أو لیلة) وکذا مقدار أحدھما (فعليه دم) أي کامل بلا خلاف (وفي 
الأتل من یوم) وکذا من لیلة (صدقةٌ. والربم منھما کالکلُ) قیاساً علی مسحھما. 

واعلم أنه إذا ستر بعضّ کل منھما فالمشھوڑ من الروایة عن أبي حنیفة أنە 
اعتبر الربِمء فبتغطیة ربع الرأس یجب عليه ما یجبٔ بکلّه کما ذُکر في غیر موضع؛ 
وھو الصحیح علی ما قاله غیرُ واحد. وعن أبي یوسف أنە یعتبر أکثر الرأاس علی 


ما تقّل عنه صاحبٔ (الھدایة؛ واالکافي؟ واالمبسوط٢)‏ وغیرھم؛ ونقله في (المحیط٢‏ 
واالذخیرة) واالبدائع) و(الکرمانی٢!‏ عن محمد؛ لکن قال الزیلعيی: وقیاس قول 
محمد ان یعتبر الوجوبُٔ فیه بحسابه من الدم؛ انتھی. وکذا الحکم في الوجە علی 
ما نص عليه فيی (المبسوط٢‏ واالوجیزا وغیرھما۔ 


وأما ما في اخزانة الأکمل): وہإن غطی ثلكٗ رأسه أو ربعَه لا شيء عليه؛ 
بخلاف الحلق) فھو شاذ مخالف لکلام غیرہ ہل لکلامه أیضأء لن قال في موضع 
آخر: ‏ وبتغطیة ربع وجھه أو رہع رأسه یجب عليه ما یجب بکله؛ اللھم إلا أن 
یقال: أراد بقوله: الا شيء عليها أي من الدم؛ لا من الصدقة ویکون بَنّاہ علی 
قولھما لا علی قول الإمام الأعظمء والہ أعلم. 

ٹم لو غطٗی رأسّ ممحرم أو وجھَّه وو نائم یوما کاملاّء فعلی المُحرم الذي 


.٦٢٤ راجع ص‎ (١) 








٢‏ [رشاوہ الساری إلو مناساك الملا علي القار 
ىيس ٹس سے ٹس شب شس شر ٴں شس 
حَصّل لە الارتفاق دم عَثْمْ إِن کان لغیر عذر وإِن کان لعذرِ دم تخییر (ولو عَصَب 
من رأسہ أو وجھهە أقل من الربع) أي یوعاً أو لیلة (فعليه صدثً) أي اتفاقاً. 

(ولو عَمّل علی رأسە ما یٔقصد بە التغطیة) أي بحسب الالف والعادۃ (لزرہ 
الجزاغ) أي من الدم والصدقة (وإن کان مما لا ُقصد بە ذلك) أي التخطي (کإجّانة) 
کین لو ة وتشدید الجیم؛ أي بزکن (أو عِذْلِ) بکسر العین وقد تفتح: أي أحد 
شِقٔي مل الدابة (أو جُوَالِق) اي خیش أو خیشة وتقذم ذکرہ''' (او ِکُقل) بکسر 
المیم وفتحھا أي ما یکتال فیە مما بُصنع من وص (أو طاسة) وھي إناء پُشرب 
منە علی ما في (القاموس)ء والمعروف أنھا رف خاص من نحاس أو صُئْر (او 
طسُت) بسین مھملة؛ وأما بالمعجمة فمُخْمة''' (او حَجّرٍ آو مر او صُفرِ أو حدیدِ 
أو رُجاج أو خشبِ ونحوھا) أي من فضة وذھمب ووَرق مما یغطي کل رأیی أو 
بعضه (فلا باس به) لکن ترگه أفضلٌ لمخالفة ظاھر السنة (ولا شيء عليہ)” اي 
من الدم والصدقة. 


(ولو غطی رآسّہ بطینِ لزمہ الجزاۂ؛ وإن خخضبه بالجئاء) أي وححصّل بہ التلی 
(فعليه فدیتان!“: فدیة للتغطیة وأخری للتطیب) وکذا إذا لطخه بالصٌندل بأن بقی 


۱۷۵ انظر ما تقدم ص‎ )١( 
قوله (وأما بالمعجمة فمُجُمة): ظاھر ۸(القاموس) أنه لغة حیث قال: الطست الطس؛ آبدل‎ )٢( 
من أحد السیئین تاءء وحکي بالشین المعجمة اھ حباب,‎ 

)۳) قوله (ولا شيء عليه): قال القاضي عید في اشرحہ؛: ص9 ٭َ٣؟*ٌ‏ كت آما إذا 
قصد به التفطیةً فلا شُبھة في وجوب الجزاء عليه. یژیدہ قول: ولو غطٗی رأسّه بطین إلی 
آخرہ اھ کذا في الحباب۔ 

(؛) فو اک ا قال الشیخ حنیف الدین المُرشدي: أي لأن الحناء 

طیبْء ثم إن دام علی ذلك یوما أو لیلة فعليه دمانء وإن قُلَ فدم وصدتة فالدم لاجل 
الطیب لان لا پُشترط دوامُ م الیوم فیةف والصدقۃُ لقصور الجنایة بعدم الاستمرار عليه یوماً 
کاملاً أو لیلة کاملة اھ, 
وقال فی !الشرنبلالیة*: بُشکل أي وجوبٔ الفدیتین بقولھم: إِن التغطیة ہما لیس بمعتادِ لا 
تلزم دماً وقد ألزموا بالتغطیة بالحناءء فلبتامل اھ أقول: یستفاد جوابُ مما قدمناہ عن ٭شرح 
القاضيی عید٤‏ فتذگر اھ حباب. 








(رشاج الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۷ك 





جِزمُه مما یقي حرٗہ وبردّہ (وھذا) أي الحکم بتعدد الجزاء (إن کان الجتاء) أي 
ونحوہ من الطیب (جامداآً) أي مُعَطیاً (وإن کان مائعاً فلا شيء عليه للتغطیة) وزاد 
فی (الکبیر: لعدم حصولھا. وفيه أنە لا محصول لھذہ الزیادۃ کما لا یخفی علی 
رہاب الإفادةء فالصواب أن یقال: فلا شيء عليه إلا جزاۂ الطیب دون التغخطیة . 


(ولو لَبٌذَ رأسّہ) أي من غیر طِِیْبٍ (فعليه الجزاء) کما في اجوامع الفقه' 
والتلبیدڈ: هو أن یأخذ شیئاً من الصّمٰغ والجِطٔمِيْ والاآس ویجعلَه في أصول الشعر 


(ولیس للمرأة أن تَثتققب)''' أي تلبس اللقاب وھو البْرِقُم (وتُغطي وجھھا) أي 


×× وقال فی ارد المحتارۂہ عند قول ف(التنویرا واشرحہا: *أو حخضب رأسە بحثاء رقیق؛ أما 
المتلبّد ففیه دمانہ ما نصه: التلبید أن یاخذ شیئاً من الجِطٌعي والاآس والسٌمغ فیجعلہ نی 
اصول الشعر لیتلیّد. (بحر؛. فالمناسب أُن یقول: آما الثخینُ. قال في االفتح): فان کان 
ثخیناً فلبّد الرأسّ ففيه دمان للطیب والتغطیة إن دام یوماً ولیلة علی جمیع راسە أو ربعہ اھ 
ما لو غطاہ أقل من یوم فصدقة, وھذا في الرجل؛ آما المرأۃ فلا تُمنع من تغطیة رأسھاء 
واسنّشکل في ٦الشرنبلالیةۂ‏ إلزامَ الدم بالتغطیة بالجثاء بقولھم: إن التغطیة بما لیس بمعتاد 
لا توجب شیٹاء قلت: وقد یجاب ہأن التغطیة بالتلبید معتادۃٌ لأامل البواديی لدنم الشُعَث 
والوسّخ عن الشعر اھ. 
وقال العلامة طاھر سُنبل عند قول صاحب !الدرا: ا أما المتلبّد ففيه دمان) ما نصه: 
استشکلە في ٴالشرنبلالیةه بأن التغطیة ہما لیس بمعتاد لا توجب دمأء ونقله الحلبی عنه 
وأقرّہ. ویجاب عن استشکالە بأن التغطیةً لا فرق فیھا بین المعتاد وغیرہء فقد صرّحوا بأنہ 
لو عُطٌاہ بطینِ أو غیرہ لزمه الجزا؛ۂء وإِنما فرقوا ہین المعتاد وغیرہ في الحَمٰل؛ فلو حمل 
علی رآسہ ما بعتاد یہ التغطیة کالثیاب کان تفطی وإِن کان لا یُعتاد بە التغطیة کالجانة 
والطُست لم یکن تغطیدء وینبغي تقییدہ ہما إذا لم یقصد بە التغطیةً کما قذمنا اھ. 

)١(‏ قوله (ولیس للمرأة) إلخ: قال العلامة السید محمد یس مِیْرعُني: ےت 
شیئاً وجائلہ أي أبعدله عنه جاں ہل تُذدب أو وجب کما في (الکبیر؟ عن (الٹھایة٢.‏ 
ینبغي إن بحضرۃ الرجال سَلَلَنه وإِن بدونھم رفَُله, 
وبٔکرہ لھا أن تلبس البْزقُمْ لأنہ يَمَسَ الوجە؛ فلو استمر یوماً أو لیلة لزم دم. وھل لو 
استمرٌ قد أحدھما إذا کان متفرقاً جُمغ؟ الذي یفھم من أبواب کثیرۃ أن حکم المجتیع إذا 
ُلُمْ ذلك کحکم: وقال شیخنا: لم أر نصاً صریحأً في الباب . ٠‏ وإن کان آقل من یوْم > 











۸ إرشاو الساری إلی مناسك الملا علو القارن 





بأأاي شيء کان (فإن فعلّث) أي ما ذکر من تغطیة الوجه (یوماً فعلیھا دم وني الائل 
صدثةً) کما صرح بە في (الجوھرۃا. 7 

(فصل: في لس الخفین. إِذا لبسھما قبل قبل القطع) وفیە أن بعد القطع ما 
یسمی خٌَُفٰا فالعبارۃ المحزّرۃ: إن لبسھما (فدام یوماً فعليه دم؛ ۰- أقل من یوم 
7 ور رہ ا وا 
الشرك) وھو الکعب الذي في وَسْط القدم (فلا شيء عليه) أي عندنا۔ 


وأغرب الطبري والنووي والقرطبي''' فحکوا عن أبي حنیفة أنه یجب عليه 


< أو لیلة صدققف فلو لبست البرقِعٌ عند حضور الرجال وَنزعَثْہ عند عدمه لا یضر إذا عَأدّثُ 
إليه مرةۃ آخری؛ ویکون الموجب واحدأ إلا إذا عزمت عند النزع أن لا تعوۃ فیتکزڑ 
الموجب: واللہ أعلم اھ کذا في ت تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 
وقال العلامة طاھر سنبل عند قول صاحب االدر؛: ٭وتغطیة ربع الرأاس آو الوجه کالکل؛ 
ما نصهہ: أي علی المشھور؛ وإذا تلمت المرأةٔ یوما أو لیلة فعلیھا دم علی المشھور ایضاً. 
فما في امنسك؟ الفارسي عن ٭خزائة الأکمل۴: اللمرأة تغطیۂُ الفم* فھو خلالہ إلا أن 
یحمّل علی تغطیتہ بالید لا بالٹرب. ولو عُصّبت من وجھھا أتلٌ من الربع فعلیھا صدقة 
والصابة في العادة لا تستر ريعٌ الوجء وقد ذکروا أن المرأة إذا غطت وجھَھا بلا حائل 
یوما کاملاً أو لیلة فعلیھا دم وإلا نصدقة وصزحوا ہأنھا إذا فعلت ذلك لضرورۃ تتخیّر في 
الکفارۃ. کذا في (البحر الزاخرا وغیرہ. 
ولم ار من صرح بأن تغطیته بلا حائل عند وجود الاجانب أنه یکون عذراً لھاء والذی 
یظھر أله لیس بعذر لھا لإمکاٹھا ستر وجھھا بحائل حیث لا یصیب وجھَّھا؛ کما هو 
المروي عن عائشة رضي اللہ عنھاء والغالب في نساء أمل مکة لبسُهھن البَرّاقع حبث 
خروجھن إلی الرکوب؛ فإذا ركبنْ کَشفُن وجوھھن لرکوبھن في الشّقاِف المستورۃ؛ فلا 
یستمر سترٗ وجوھھن: بل یکون ذلك في کل مرة أقل من ساعة فلکیةء فحیث کان ذلك 
یلزمھن لکل مرة فَبٔصة من طعام کما سیذکرہ اھ. 

)١(‏ قوله (وأغرب الطبري والنووي والترطبي): الأول في ٦القٍزی‏ باخبار أم القُری؛ والثاني في 
اشرع مسلم؛ہ والثالٹ في ا المُْہم؛ اھ حباب . وعبارۃ المصنف رحمه اللہ في ‏ الکبیرا: 
وأغرب الطبري والنووي والقرطبي وصاحبٔ کتاب فرحمة الامة في اختلاف الأئمة+ فحکوا 
یو او 0او فو امو دی وأیضاً حکی 
الطبريی عن أبي حنیفة أنە إذا کان قادراً علی النعلین لا یجوز لە بس الخفین ولو قطعھما.< 



















پرشاد الساری إلو مناساك الملا علچ القارق ۹ 





الفدیةُ إذا لبس الخفین بعد القطٌع عند عدم النعلین: کذا نقله المصنف . والصواب: 
عند وجود النعلینء لما خُکی الطبري أیضاً عن أبي حنیفة أنه إذا کان قادراً علی 
النعلین لا یجوز لە لہس الخفین ولو قطعھماء لکن ھذا کلَّه خلافٔ المذھبء ولعله 
روایة عنهہ. إلا أنه قال في (المطلب الفائق): ومذہ الروایغًُ لیس لھا وجود في 
المذھب؛ بل ھي مفتَعَلةء انتھی. 

وفیە أُن نسبة الافتعال إلی العلماء غیرُ مناہٍبة وکذا ادّعاء الاحاطة المستلزمة 
لنفي الروایة في المسألة نعم في لمنسك٢‏ عز بن جماعة: وإن شاء قطع الخثین 
من الکعبین ولبسھما ولا فدیة عند الأربعةء انتھی. لکن لیس فيه دلالة صریحة 
علی المدُعی من جواز لبسھما مع وجود النعلین؛ والظاھر أن لبسّھما حینئذ مخالف 
للسنة: فیٔکرہ وتحضل به الإساءة. 

(ولو وجد النعلین بعد لبسھما) أي بعد لبس الخفین المقطوعین (یجو لە 
الاستدامةً علی ذلك) أي عندنا کما في ۵الکرماني). وفیە إشعار بأن المسألة مختلت 
فیھا. قال ابن الھمام: أطلق المشایخ جواز لُبسە؛ ومقتضی النص أنە مقیّد”' ہما 
إذا لم یجد نعلّین. أفول: الظامر أن قید عدم وجدان النعلین لوجوب تُطع 
الحفین ء بخلاف ما إذا وجدتا فإنه لا یجب القطمٌ حینثذء لما فیه من اإضاعة المال 
عبثأ وھو لا ینافي ما إذا قطعھما ولبسھما مع وجود النعلین؛ واللہ أعلم (ویجوز 


لبس المقطوع مع وُجود النعلین) کما صرح بهە ابن العَجمي؛ لکكنله لا ینافيی الکراهھة 


٭ ‏ وہذا کله خلاف المذھب؛ ہل قال في ٢‏ المطلب الفائق): وھذہ الروایة لیس لھا وجود فی 
المذھبء بل هي مفتعلة اھ وفي امنسك؛ عز بن جماعة: وإِن شاء فُطم الخلین من 
الکعبین ولبسھماء ولا فدیة عند الأربعق انتھت. واش أعلم. کذا في تعلیق الشیخ 
عبد الحق. 

(١)‏ قوله (قال ابن الھمام) إلی قولہ (مقیّد ہما) إلخ: لعل قاله فيی موضع آخر؛ وأما کلام ابن 
الھمام نی موضع ُکم اللبس ھکذا: وقد ورد النصّ بإطلاق ذلك؛ قال محشیه: أي 
بإجازته لکن لا مطلقاء بل إذا لم یجد النعلینء فإطلاق الأصحاب لیس کما یلبغي 
والوجە تقییدڈ الجواز بما إذا لم یجد نعلینِ کما عليه الحنابلة اھ کذا أفادہ داملا أخون جان۔ 














۰ ِرشاد الساری إلو مناسك الملا علو القارو 





المرتبةً علی مخالفة السنة. ھذاء ولم أر مُنْ صرٌّح فیمن لبس حفاً واحداء والظاھر 
أن یکون الحکم متحداً إذا لم یکن مجلسُ لبسھما متعدداً. 

(النوع الثاني : في الطیب. الطیبٔ: ما یتطیٍبٔ بە ویکون لە رائحة مستلاًة) 
عطف تفسیر (وینٗخذ منە الطیب) أي کما في بعض أفرادہ الاتیة (کالمسكِ والکافور 
والعنبرِ والُودِ) لکنە بنفسە غیر طِیْب بل یعالج فیه بمساعدة النار حتی یصیر طیاً 
7 وھيی کر من ٣‏ المتقدمفء کا الد وت النون جج 
(والوردا أي طریاً أو یابساً (والوٗزس) وھو -- فا لے لا جات 27 
فیہقی عشرین سنہ علی ما فی 0 القاموس٢‏ (والزعفرانِ والمضئْر) بالضم (والحئاء) 
بالمد ویقصر (والخیري)"'' بکسر الخاء المعجمة وتشدید الیاء الأخیرق نوع من 
الأآزھار (والكاذِي) بالذال المعجمة لا بالمھملة کما فيی ألسنة العامةء وھو شجر لە 
وردٌ يُطبٌبٍ بە الدھن؛ علی ما في (القاموس؛ (والبان)''' شجر لحبَ ثمرو دهنْ 
طیب (والِبَتَتْسَج والیایمین)'۳ وردان معروفان (والرْتیبَيِ) ہبالنون کجعفر: د 





)١(‏ قولہ (والخیري): هو دُھن الجِظٌمي؛ کما في اشرح؛ الشیخ حنیف الدین المرشدي اھ 
حباب. 

)٢(‏ قولە (والبان) قال في (القاموس؛ في فصل الباء وباب النون: والبانُٔ قریةُ بمصر؛ وقریة 
بنیساہور وشجر ولحبْ تمرو دُھن طی٘ب؛ وحخبہ نائم للبّْش والئُمش والکلف والخعصضف 
ربمق والسُعَفة والْجَرّب؛ وتقٹشر الجلد طلا بالخلء وصلابة الکبدِ والطْحال شرباً بالخل؛ 
ومثقال منہ شرباً مقيء ا اک ا و کت محرکةً: کت 
صغار تخالف سائر لونە. والئّش محرٗكۂ: لقط یض رسود و بُقُع تقع في الجلد تخالف 
سائر لونە. والكلّف محرکة: شيء یعلو الوئُه کالسْمُسٍم؛ ولونٗ بین السواد والحمرة؛ 
وحمرة کُذْرۃِ تعلو الوجھ۔ والحَصَفٌٗ بالتحريك: الجْرّب الیابس . والبّهَنٌ محركة: بیاض 
رقیق ظاهرَ البشرة؛ لسوء ٭ مزاج. ٠‏ والسُعَفٗ محرکة وہالتسکین : السلعة:ء والرجل النذلء 
وبھاء: قروح تخرج علی رأس الصبي ووجھه اھ. 

(۳) قوله (والیاسمین): فارسي معرٌب؛ وسینہ مکسورة کذا في 'البحر العمیق؛ اھ عبد الحق۔ 












[رشاد السارق إلو مناسك الملا علھ القارو 


الیاسمین وورد (وماءِ الورد والریحان) عطف علی ماء الورد (والئُزجس والئشرین)" 
نوعینِ من الورد (والزیتِ الخالص) أي غیر المختلط بالطیبء فا سر القات 
محل بحث؛ فإن الزیت هو الدھن الحاصلٌ من الزیتون؛ وکذا قوله: (والشًیرے؟ 
البْحتِ) أي الخالص؛ وسیجيء تحقیقھما في فصل الدھن”' (والحْطٌبِی والقنط) 
بالضشم؛ عود ھندي وعربي؛ علی ما في (القاموس. 

(وأما التطیب: فھو إلصاق الطّیب بیدنہ أو ثوبە؛ فلا یجب شيء بشمْ الطیب 
والفواکه الطیبة وإن کان) أي الشمَ (مکروھا) إذا فُصّد به الشمٌ (لعدم الإلصاق) 
متعلّق بقوله: ١لا‏ یجب) والمراد 22 اللصوقٔ والتعلَّیٔ بحسب الریح لا 
بالتصاق جزء الطیب؛ ولھذا لو زَبط یثوبہ''“ کا أو نحوہ یجب الجزاۂء ولو ربط 
العود لم یجب؛ لوجود الإلصاق فيی الأآول دون الٹاني . واللہ أعلم. 

(والمُخرم رجلاً کان أو امرأۃ ممنوغ من استعمال الطیب في بدنە وإزارہ 
وردائه وجمیع ثیابە وفراشہ؛ وِمَسٔہ) أي ومن لَمٔسه (وشَمُه)!'“ أي بقصدہ (فإذا 


)١(‏ قوله (والئشرین): قال في ۵المصباح المئیر؟: هو مَشْمُوم معروف: فارسي معرٗب؛ وھو 
فِمیل ہکسر الفاء فالئون أصلیةء أو فَعلِین فالنون زائدة مثل غِسْلین؛ قال الأزھريی: ولا 
آدري أعربي هو آم لا اھ کذا في عبد الحق. 

)٢(‏ قوله (والشیرّج): : معرٌب من شِيْرَهُ وھو دُھن السُمیم؛ وربما قیل للدھن الأبیض وللعصیر 
قبل أن یتغیٔر: : شَيْرج؛ تشبیھاً بہ لصفالہ وھو بفتح الشین مثالَ زیٔنب وصَیطل وِعَيْطٌلء 
وھذا الباب باتفاتی ملحَیٌ باب مُغْلَل نحو جَفّرہ ولا یجوز کسر الشین لأنه یصیر من ہاب 
دڑھم وھو قلیل ومع قلتہ فأمثلكتہ محصورة: ولیس ھو منھا اھ ہ9 مصباح) کذا في داملا 
أخون جان۔ 
انظر ص .٦٥٦٤‏ 
قوله (ولھذا لو ربط بٹوبه بِسٰکاً) إلخ: قال في (البحر الرائق٢:‏ ولذا صزحوا بأنه لو اجمر 
ثوبّہ بالبخُور فتعلق بە بہ کثیڑ فعليه دم؛ وإن قلیلاً نصدتةًء لانه انتفاع بالطیب؛ بخلاف ما إذا 
دخل بیتاً قد أجمر فیە فتعلّق بثیابہ رائحڈء فلا شيء علیہ لأله غیر منتفع بعینہ؛ والل أعلم 
اھ عبد الحق. قال المحقق ابن عابدین في 9حواشي البحرۂ علی قوله: بخلاف ما إذا دخل 
بت إلخ ما نصە: انظرہ مع تولە عقبہ: ولا فرق أیضاً ہین أن یقصدہ أو لا اھ, 
قوله (ومَسٰه وشمَہ): لکن ھذان لیسا علی إطلاقھماء فینبغي أن یقیّد ہما إذا التزق بئشوہ > 











٤‏ إِرشا السارق إلو مناسلك الما لو القارو 
سس سسسسہںہ سس مم کہ گت 
طیب عضواً کاملا) أي نما زاد (فعليه دم وفي أقله) أي في أفل من کمالِ عضو 
(صدقةً) أي فی الصحیح؛ وھو المذکور في (الأصل) وسائر المتونء وھو اختیار 
صاحب تالھدایة) واالکافيی) واالمجمع) وغیرهم وصححه صاحب (البدائی؛ 
وغیرہ. وفي (المنتقی): إذا طیْبَ رہم العضو فعليه دمٌء وإن کان دونه فصدقء, 
وقال محمد في أقل من العضو: یجب بقدرہ من الدم. ا 

(والعضو کالرأس واللحیة والشارب والید والفُخْذِ والساق والعَصد ونحو 
ذللكف ٹم إِن کان الطیب قلیلاً فالعبرة بالعضو) أي لا بالطیب (وإن کان) أي الطیب 
(کثیراً فالعبرة بالطٌیب) أي لا بالعضو وھڈا ہو الصحیح کما قاله شیخ الإسلام 
وغیرہء توفیقاً بین الأقوالء حیث قالوا: إذا استعمل طیباً کثیراً فاحشاً فعلیہ: دم 
وإن کان قلیلاً فصدتد واختلف المشایخ في الفاصل بی بین القلیل والکٹیر کما 
اختلفوا في مُوجبٍ تطییب العضو وبعضه؛ فقیل: الکٹیڑ کالعضو الکامل الکبیر 
کالراأس والوجه والساق والفخذء والقلیلٌ ما دون ذلك. کذا فشرہ ھشام عن 
محمد وصححہ بعضھم. وقیل: الکثیر رہم العضرِ الکبیرہ والقلیلُ ما دونە. 

والفقيه أبو جعفر الھِنڈُوائي اعتبر الکثرۃ والقِلة في نفس الطیب لا في 
العضوء فقال: إن کان الطیب في نفسە کثیراً بحیث یستکٹرہ الناظرُ ککفین من ماء 
الورد وكَف من الغالیة وفي الِك بقدر ما یستکٹرہ ہ الناس یکون کثیراً وإن کان في 
والقلیل ما یستقلّه الناس وإن کان فی نفسه کثیرء وف من ماء الورد 
یکون قلیلا. وفي (المحیط): وإلی کل قولِ أ أشار محمد 





شيء من چجرمە: وإلا فمطلق الْشمَ والمس لیس ہممنوع عنه؛ عم یکرہ لە ذلك إن قصد 
وإن لم یقصدہ فلا کراهة فیه کما تقدم؛ "0ت" أترل: وبمکن 
أن یجاب بأن مرادہ بالمنع ما هو اعم من موچب الجزاء أولاء فتأمل اھ حباب, 

)١(‏ قوله (وإلی کل قولٍ أشار محمد): حاصلُ التوفیق بین الأقوال الثلاثة: أن من اعتبر العضرٌ 
یقیّدهُ بحالة قلة الطیبء ومن اعتبر ربعٌ العضو یقیّدُہ بحالة کثرۃ الطیب؛ ومن اعتبر کثرۃٌ 
الطیب یشترط بلوغ المدھون ریغ عضو کبیر اھ من امش ارد المحتار؛ لبعض الأفاضل. 
والڈيی یؤخذ من کلام صاحب ارد المحتارہ اعتبار ما رجحه صاحب (البحرا وھو القول 
الأول وھو ما ذُکِر في المتون: من أنه إِن طیٌب عضواً کاملا دم وإلا فصدقة اھ, 








إرشاد السارق إلو منْاسك الملإ علي القارچ ك٣‏ 


(والکٹیر کكفُین من ماء الورد وكفٗ من الغالیة وکكفٰ من المسك) أي علی 
ما فسّرہ الفارسی واالمحیط؛ (والقليل کَکف من ماء الورد) وفیه أُن عدٌ الاقل من 
الک في المِك قلیلاً محلٌ بحث؛ فالمعتمد ما تقڈٌم؛ والل أعلمء واختارہ ابن 
الھمام أیضاً فتفهُم (فلو طیب بالقلیل عضواً کاملا فعليه دمء ولو طیْب بالکٹیر أَقل 
من عضو فعليه دمٌ) وکذا إذا یب بالکٹیر عضواً کاملاً کما یُستفاد من الصورة 
الأولی بالأؤلی (ولو طٔیْب اتل من عضو بطیبِ قلیلِ فعليه صدةةً). 

وإذا عرفت ذلك (فالصدقةٔ مشروطةً بشرطین) أحدھما: قلة الطیب 
وٹانیھما: أقل من العضو (والدمُ ہواحدٍ) إما طیبٗ کثیر ولو في بعض العضو؛ وإما 
عضو کامل ولو بطیب قلیل. ھذاء وفي (المبسوط+: استلم الرکنْ فأصاب يَدَہ أو 
فمہ خُلوق کثیر فعليه دم وإن کان قلیلاً فصدتة . 


(ولو طیٔب) أيی المحرم (جمیع أعضائہ في مجلس واحد فعليه دم وإن کان) 
أي تطییبٔ الأعضاء (في مجالس فلکل طیب) أي علی کل عضو (کفَارةٌ علی حدة) 
أي سواء کفْر للأول أو لا عندھماء بقال جس عليه کفارۃ واحدة ما لم یکمُر 
للاولی (ولو طیّب مواضع متفرقة یُجمع ذلك) أي من کل عضو (فإن بلغ عضواآ) 
أي کاملاً (فعليه دم وإلا فصدةة) أي ولو کان بقاء الطیب ساعةء إذ لم یقید أحدٌ 


ھنا بیوم أو لیلةء وسیأتي التصریح بھذہ المسألة'''. 

(فصل: في الکحل المطیٍٔب. إن اکتحل بکحل فيه طِیبْ؛ فإن کان) أي 
الاکتحال بە (مراراً کثیرة) ظاھرہ أن یکون تسم مرات؛ لن اَل المرار ثلاثة وأقلِ 
کثرة الثلائة تسعة (قیل: وھي) أي المرات الکٹیرۃ (ٹلاٹ) وہذا مخالف للقواعد 
المعتبرۃء والأظھر أن ثلاث مرات هو حذ الکثرۃ في ھذہ المسألةء کما أن حد 
القلة ما دون الثلاثة ثم الجملة معترضة. وقولە: (فعليه دمٌ) جزاء للشُرْطیة 
المتقدمة (وإن کان مرةٗ أو مرتین فعليه صدقة) کما صرح بە (الحاوي). 


.٠٥٤٤ انظر ص‎ )١( 












٤٤‏ إپرشارد الساری إلو مناسلك الملا علھ القاروِ 
ےجسے پیچسھتے ہ شت ‏ س و920 

وفيه دلالة علی أن المراد بالکٹرۃ المعیبّرة: هي ما فوق المَزتین من الثلاث 
المطلقَة الموافِقة للروایات المعتبرۃء ففي (المبسوط) واجوامع الفقه): إِن اکتحل 
بگُخل فیه طیب فعليہ صدقةء إلا أن یکون کثراً فعليه دم. قال ابن الھمام: یفید!؟ 

تفسیر المراد بقوله: إلا أن یکون کثیراء أنە الکٹرۂً في الفعل لا في نفس الطیب 
المخالط: فلا یلزم الم ہمرة واحدة وإن کان الطیب کٹیراً. ٠‏ وفشر الإسبیجابي في 
(شرح الطحاوي) وصاحب (الخزانةا وغیرھما الکٹرة بالمرار فقالوا: إن فعل ذلك 
مراراً فعليه دم وھو المروي عن محمدہ انتھی. فقوله: امراراً کثیرۃ؟ تبع فیە 
عبارة االکافي) والکرمانيی؛ لکن ینبغي في تأویله بان یقال: ١کثیرۃ٥‏ عطفُ بیان أر 
تفسیر أو تأکید لقوله : (مراراً؟ دفعاً لما اعتبرہ المنطقي من أن أقل الجمع مرتان؛ 
لأئه وصف لما قبلهء لثلا یأتيی المحظور المذکوڑ فیما تقدمء واللہ أعلم . 


(ولو اکتحل بکُحل لیس فیە طِیب فلا باس بە) إلا ان الأولی ترکە؛ لما نیہ 

من الزینةء إلا إذا کان عن ضرور؟(ولا شيءَ عليه) أي من الدم والصدقة ولو من 
غیر غُذر۔ 

(فصل: في اکل الطیب وشُربہ) أي جامداً أو مائعاً (لو اکل طیباً کثیرا''' وھو 





)١(‏ قوله (قال ابن الھمام یفید) إلخ: : فيە أن ھذا الکلامٌ مما لا دخُْلُ في الأرمام نضلاً عن 
۱ الأفھام؛ لأن الضمیر في قوله: : 'یفیده علی صنیع الشارح راجِمٌ إلی ما في (المبسوط؛ 
۱ واجوامع الفقها في عبارتھما إلا لفظ اکثیرا؛ وھر محمل ہی اکر تي الطب ولک نی 
الفعل؛ وکیف یفید لفظ ہإل أن یکون کثیرأہ ان المراد بھذا القول أحد محتمليه. وجاء ھذا 
الخلل بسبب الإخلال في نقل کلام الکمالء وکلامه في ۵الفتح) ھکذا : وما في انتاری 
قاضیخان٤:‏ : إ اکتحل بگحل فیہ یب مرۃ و مرتین عليہ الد في قول ي حنیقة رح 
ال یفید تفسیر المراد بقوله: ہ٢إلا‏ أن یکون کثیرا؛ أنە الکٹرة في الفعل إلخ فالمفسُر ما فيی 
اقاضیخان) والمفسُر ما في (المبسوطاء فلا غبار فیە وھو ظاھر اھ داملا اُخون جان. 
)٢(‏ قوله (لو اکل طیباً کثیراأ): کذا في کثیر من الکتب 9 کالمبسوط٢‏ واالمحیطین) وغیرھما۔ 
قال في (اللباب٤‏ وغیرہ: وھو أن یلتصق ہاکٹر فذمه. وقال المُلاً علي: علی ما قاله غیر 
وا :و المشایخ. وقال القاضي علي بن جاد اللہ في ۃحاشیتہہ علی ؛منسك الفارسي؛: 
وھو مقتضی کون الآکٹرِ یقوم مقام الگُل تفيه عما یوجبە؛ لکن اشتراط الکمال في العضو ٭ 








زرشارہ السارق إلو مناساكک الملا علي القاره ٤‏ 





ای الأكلُ الکثیر (أن یلتصق) أي یلتزق (ہاکٹر فمه) أي علی ما قاله غیرُ واحد من 
المشایخ (یجبٔ الدغ) أي عند أبي حنیفة(وإن کان) أي الماکولٌ أو المشروبٔ (قلیلاً 
بان لم یلتصق بأآکٹر فمہ) أي بأن کان أقل من الاکٹر (فعليه الصدقةً) أي عندہ وأما 
عند أَبي یوسف ومحمد: لا یجب شيء باکل الطّیب قل أو کثر. کذا في (الکافيی) 


واالمجمع۷ وغیرھما. 


٦‏ کما مَر ینافیه. یقول العبد الضعیف: لعلھم فرقوا ب بین الفم وغیرہ؛ لکونھم جعلوہ عضواً 
خُکُماء إذ اللسان بمفردہ عضوٌء وأعلی الحلقِ آَخر الفم: فلذا أقاموا الاکٹرٌ منە مقام 


ٰ العضو الکامل. ثم رأیت في والفتح؛ بأن عدمٌ اعتبارہ هذا لکٹرۃ الطیب اھ. 
قلت: وھو مستفاد مما قدمناہ عن ٦‏ المبسوطا وغیرہ. وقولھم: (أن یلتصق* فيه إشارۃ إلی 
أنه لو أکل قلیلاً من الزعفران مثلاً وإن عَمُ فمه بسبب الریق لا یلتصیٔ بە عین الطیب بل 
أثرہء فلا یکون موجباً للدم بل للصدقة وھو مفھومُ ما قذمناہ عنْ (المبسوط٢‏ وغیر۔ 
وقد اتفقوا علی أُن الزعفران طیبٔ؛ وأما التوابل کالقرلُل والمَیْل واليِرفة والكَّابة فمقتضی 
ما ذکرہ في (المحیط الرضوي؟ حیث قال: وکل شيء من الطیب مما یُقصد أکلە رو إٰذا 
خُلط بالطعام صار تبعاً للطعام وسقط مُکمە اھ فعُلم أنە إذا کان بحتاً کان کالزعفران؛ 
وعہارة !الفتح٢‏ صریحة فیە؛ وبە صرح الملا علیْ عن ن (المطلب؛ أیضاء إلا أنه ذکر 
کالفتح؟ من ہُملته: : الژُنجبیلء والذي یظھر آنه کالٹلٹل اد والشُئرٍ ونحوھا لیست 
من الطیب؛ لانه لا یقصد بھا تطیٔب الفم عادٌ بخلاف ما مر 
فعلی ھذا لو أکل ال الهَیْل والفَرنْفُل والکَبّابة ونحوھا ولو للتداوي فعليه الجزاۂ إلا 
آنه في الضرورۃ بخیّر ویظھر أن الثلاث القرلفلات ونحوھا قلیل لما ذکرناہ. ووجوبُٔ 
الجزاء ہأکل الطیب قولٌ الإمام؛ وأما عندھما فلا شيء بأکله قلیلا کان أو کثیراء ذکرہ ملا 
علي وھو مذکور في اشروح المنظومة؛ واالمجمع) وغیرھا. 
لکن في (التبیین٤:‏ ا فيی الطیب الہحت صدقةً عندھما. وتبعه العینيی؛ ولعل ما في ٦‏ التبیین؟ 
في الطیب البحت؛ وما في (المنظومة؛ في المخلوط بالطعام إِن لم تمسُه النار أو کان 
غالبا أما إذا مَسٗته النار أو کان مغلوباً فلا شيء فیه انفاقاً کما سیأتي عن (المحیط 
الرضوي؛ ما یفیدہء ویحتمل خلاف الروایة عنھما. وشربٔ الطیب البحت: کماء الورد 
کالاکل؛ کما هو ظاھر وإن لم رہ صریحاأء فإنه لا فرق في تطییب العضو بین أن یکون 
الطیبٰ جامداً آو مائعاً. ثم رأیت في ەالمحیط الرضوي) ما هو کالصریح وسنذکرہ. وینبني 
أن یقیّد وجوب الدم ہما إذا کان کثیرا وإلا فصدقةء إلا إذا استوعبّ الفم لما مر اھ من 

اضیاء الأبصار للعلامة الشیخ طاھر سنبل رحمہ اللہ 








إرشاو الساری إلی مناسك الملا علی القارو 


ٹم ظاھر الملذھمب ان المراد من الصدقة ثت صع وقال في (المجمع؟: 
وفي قلیله صدقۃً بقدرہ۔ وفیه أن ھذا إنما یستقیم علی قاعدة محمد في الأجزیة, 


(ھذا) أي ما ذکرناہ کلّه (إذا اکله) أي اطع (کما هو) أي من غیر خَُلط 
وطبٔخ لە (آما إذا خلّطہ بطعام قد طٔبخ) کالزعفران والأفاویہ من الذُراصیني وغیرہ 
(فلا شيء عليه) أي انفاقاً (سواء مَسّته النار أو لا) فیە أنە إذا حَصّ الطعامْ بطبخ 
کیف یصخُ عمومہ؛ وھذا لأن قولہ: (قد طٌبخ) ظامرہ أله حالء ولو جعلناہ صناً 
طعام وصرفنا ضمیر لہ إلی الطیب پُشکل'' ہما سیاتي من الفرق الصربح بینھما 
فی کلام الزیلعي''' (وسواء یوجد ریحہ أو ل۳9۷ وفي (المحیط٤:‏ کل شيء من 


0 قوله (یشکل) إلخ : أُقول: لا إشکال: فإن کلام الزیلعي أوجب ى٥ 05كللل۵۵۱ە٭0‪٭‪ٗ‎ (١) 
ونفاہ فیما مُسّتہ؛ وھو موافق لما ھناء فتامل . کذا آفادہ الحہاب‎ 

+ انظر ص‎ )٢( 

(۳) توله تا یوجد ریحه اولا): لکن في امنسك؛ ابن أمیر الحاج ما یخالفەء حیث جعل 
في الحلوی المضافةِ إلی اأجزاٹھا شيۂ من أنواع الطیب الجزاۃ؛ کما نقله عنه العلامۂ ابن 
نجیم في اہحرہ؛ بعد أن ذکر أنه لا شيء في أکل ما بُتّخذ من الحلوی المبحرة بالعود 
ونحوھاء وإنما یکرہ إذا کانت رائحتہ توجد مہ فقال: بخلاف الحلوی المسمًی ہالقاروت 
ایت إلی اأجزائھا الماوؤزد والمِسْك؛ فیحکم بوجوب الجزاء: مع أن الحلوی مما 


تاب حا بقل أھل مكة المشرقة من الشيء المسنٔی عندھم بالمٹئول: : وھو عجین بُحْتٌی 
بطہ ہاللوز المخلوط معه الزعفرانُ والمسكُ والماؤَزدُ وغیرھا من الأفاویه ویُغلی ألە یجب 
بأکله الجزاء؛ وھو خلاف المشھور. قاله الشیخ حنیف الدین المرشدي في اشرحه٠.‏ کذا 
آفادہ العلامة یحیی رحمه الل. وفوله: ئ۶۳۷ھھھ 9 فان ٹي 
اکل الکثیر دماً والقلیلِل صدقة؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم بحقائق الأحوال اھ آفادہ العلامة 
الشیخ عبد الحق. 

وقال العلامة طاھر سُنبل عند قول (الدر المختار٤:‏ : اولو جعلہ في طعام قد طٌیخ؛ ما نصہ: 
ظامرہ آنه جعله فی طعام مطبوخ؛ سواء جُعَل ف فیە قبل طبخہ أو بعد طبخہ؛ والموجود ني 
بعض الکتب الأول: ففي اشرح الطحاوي): : ولو جُقل الطیبٌ في الطعام فطبخہ فلا باس 
آن یاکل لأنا' خرج من حکم الطیب وصار طعاماء وکذلك کل ما غیّرلہ النارُ من الطیب؛ 
ولا بأس بأکله ولو کان ریخ یوجد منہ؛ وإن لم تغیرہ النار یکرہ إذا کان یوجد منە رائحۂُ 
الطیب؛ وإن أکل فلا شيء عليه اھ وفي هالتبیین): لو أکل زعفراناً مخلوطاً بطعام أو > 








ارشاہ السارق إلو مناسك الما علو القارو ٤‏ 








طیاً آخر ولم تمسّہ النار یلزمہ دم وإن مستہ فلا شيء عليه لأنه صار مستھلکا وعلی ھذا 
التفصیل في المشروب اھ 
لکن في کثیر من المعئبّرات التعمیمم؛ ذ ففي (المبسوط+: وأما إذا جَعَل الطیب في الطعام فقد 
صار مستھلکاً فیه إن کان في طعام قد مسته الثار وإِن کان في طعام لم تمسٌ النار مٹل 
الملح وغیرہ؛ فلا ہس بە أیضاً لأئه صار مغلوباً فیە؛ والمغلوب کالمستھلّك؛ إلا أن یکون 
الزعفران غالباً علی الملح؛ فحینئذ هو والزعفرانُ سواء اھ, 
وذکر فیە قبله: ولا باس بأن یأکل الطعامٌ الڈي صنع فيه الزعفرانُ والطیبٰ ومکذا روي 
عن ابن عمر رضي اللہ عنھما أنه کان یاکل السُْکَباج الأصفر في إحرامه اھ ونحوہ في 
دالبدائع) زاد فیه عن ابن عمر: أله کان یقول: لا بأس بالحُبیص الأصفر للمُحرم اھ وھو 
الحلوی المُزَعفر کما في ڈالھندیة) عن (السراج٢.‏ وفي (المحیطین) نحو ما في 
المبسوط4. ونحوہ في (الفتح) وکثیر من الشروح . 
وفي اشرح الطحاوي) بعد ما ذکر ما مَر عنہ: وکذلك لو جعل الزعفرانٌ في الملح فأکَله 
فلا شيء عليه؛ ولو أکل عينٌ الطیب مخلوطاً بالطعام فعليه الدمْ إذا کان کثیراً اھ یعئيی 
الطعام الغیر المطبوخ الشامل بالملح؛ وآراد بالکٹیر: ما کان غالباً کما ضَرٌّح به غیرہء لأنە 
گر حکم المطبوخ في عبارته السابقة۔ 
وھذہ العبارات تخالف ظاھهرٗ عبارة (التبیبن؛ رت أنه لا مخالفةء فما ذکرہ 
الزیلعیٔٔ آراد به ما ذکرہ في (شرح الطحاوي٢‏ .-- أنه لو کل عبنٌ الطیب المخلوط بالطعام 
الڈي لم تمٗە التار فعليہ دم فإذا تأملت عبارتہ فھي صریحة في ذلك حیث قال: ولو أکل 
زعفرانا ولم یقل: (طعاماً؛ وھو موافق لکلامھم؛ فلذا عَمّل الملا رحمۃ اللہ عبازته في 
(الکبیر؟ علی ما إذا کان الطّیب غالبء فما تعقبہ الملا علي غیرُ وجیە۔ 
وہما ذکرناہ غٔلم أآنه لا فرق بین ما إذا طبخ الطعام ٹم وضع فیه الطیب أو لم یطبخ اصلا 
وخْلط ب إلا آنه تعتبر الغلبةً فیما لم بُططیٔخ ولا تعتبر في المطبوخ کما یفیدہ ما مَرْ عن 
۷ المبسوط۷. وینبغي حمل عبارۃ المؤلف علی ما إذا خُلط بطعام فُطبخ؛ ٭+ لقوله بعدہ: ١‏ وإن 
لم یطبخ؟ ولو عبّر بما ذکرناہ لکان أولی. 
بقي أن عبارة (شرح الطحاوي) تفید کراهة أکلِ المطبوخ إذا وُچد فيه رائحۂٔ الطیب؛ 
والموجوڈُ في کثیر من الکتب أن الکرامة فیما إذا لم یکن مطبوخاً کما أشار إليه المول 
وبه صرح الحلبيی محشیہ؛ ولذا اعترض الملا علي علی االلہباب) حیث ذکر ذلك ۔ 
قلت: عبارة اشرح الطحاوی٢‏ صریحة فیما إذا لم تغیر الار الطیبٌء وعبارةۃ غیرہ فیما إذا 
غیّرله: فلا یکرہ حینثذ وُجد ریحه أو لاء وھو صریخ عبارة ”البدائع٤ء‏ ولعل عبارةۃ اشرح 
الطحاوي) في النسخ الصحیحة: اوإن لم تغیرہ النارا کما بظھر من فحوی العبار >< 








إپرشاہ الساری إلو مناسك الما لو القارو 


فتکون کصریح عبارة ٦البدائع).‏ فظھر من کلامھم أن المراد بالتغییر تغییر الطّمُم بحیث لا 
یبقی کطعمه السابق۔ 

وأما ما ذکرہ ابن أمیر الحاج من أُن الحلوی المسئی بالقاروت المضاف إلی اُجزائھا 
الماؤزد والیشك یجب فبھا الجزاۂء نقله عنه في ٦‏ البحرہ وأفری ففیه نظر ظامر إذا 
الحلوی في العادة تطبّخ؛ فان کانت الحلوی المذکورۂ مطبوخةً بعد وضع الطٌیبِ فلا جزاء 
فبھا کما علمنّہ من نصوص المذھب؛ رإِن کان الطیبٔ لا یضاف إلبھا إلا بعد الطیخ وکان 
غالباً فسلّہ إلا أن ھذا بعید فی العادۃ, 

ولم مما ذکرتہ آئ ما یقعلہ اھل مکة ٹي زمن الح من خُلویات کتْشدُول وغیزہ لا لا جزاۃ 
فیەء ویظھر أن النار تغیّر الطیب المخلوط بەء فلا کراهة فیه أیضاً وإن وُجد ریحہ ولولہ, 
ولم یذکر المؤلف ما إذا اختلط الطیبُ بمشروب؛ وقد علمث من عبارة (التبیین٥‏ السابقة أن 
التفصیل فيه کالماکول: وعليه فما ذکرہ الملاً علي من التمثیل بخلط القرلقُلِ بالقھوۃ فیہ 
نظ وما ذکرہ شیخُنا في احاشیتہ؛ ٴآنه یؤخذ منە أٹھم لم یفزقوا ذ في المشروب بین أن 
یکون مطبوخاً أو لا+ فلو شربھا مراراً فعليه الم اھ فلعدم استحضارہ حین الکتابة لما في 
(التبیین) فلا جزاء فیما بُطبخ کالقھوۃ المذکورۃ رکدواء طُبخ بهیْلِ ونحو لآئه صار 
مستھلکا. 

وأما إذا لم یطیخ فلا بخلو: إما أن یکون کالمشروب مائعاً کماء ء الکادِي وماءِ الورد 
ونحوھماء آو جامداً کثرْفُل ومَیْل ونحوھما خْلٰط بمشروب . 

فان کان مائعاً فھو کالطیب الخالص إلا إذا کان مُخاللله غالباء ففي ٦‏ المحیط الرضوي+: 
ولیس شرب دواء فیە طیبٌ کاکل دواءِ فیه طیبء لان من الطیب ما تُقصد شرب فإذا خلط 
بمشروب لم بُصر تبعاً لمشروب مثلہء إلا أن یکون غالبا کما لو خُُلط اللبن بالماء 
فشربہ صبي يَبُت حرمۃُ الرٌضاع؛ إلا أن یکون الماء غالباً اھ. 

فقوله: : اولیس شرب دواء فیە طیب؛ إلخ بشیر بە إلی الفرق بین الاکل والشرب عندھماء 
حیث قالا بأن الزعفران ونحوہ یُستعمل في الأطعمة؛ ولا یستعمل استعمال الطیبء فإذا 
استعمل استعمال الطمام یکون طعاماً استعمالاً فالتحق بالطعام غُرفاً وسقط اعتباژ الطیب 
فيە. کذا ذکرہ قبل أی: فلا جزاء فيه عندھما کما مَر بخلاف الشرب؛: إلا إذا کان 
المشروب غالباً علی الطیب الممابِل لە أي المائع فلا جزاء فیه۔ 

وإنما فسرناہ بالمائع لتنظیرہ بخلط الماء باللبن؛ ولقوله: ہ لم یصر تبعاً لمشروب مثله؛ ومنه 
یعلم أن نحو السکر المبلول إذا خُلط بنحو ماء الورد فإنه إذا کان ماء الورد مغلوباً کما هو 
ا می وت ونقل الملا علي نحوہ عن الطرابلسي وأقزہ وأبذہ وأصُله من 
(المحیط٤ء‏ ونحوہ في امنسك الفارسي) علہ۔ 3 










ارشارد الساری إلو مناسك الملا علي القارو اہ 
الطیب مما يُقصّد أکله عادهً إذا خْلِط بالطعام صار تبعاً للطعام؛ وسقط حکہمُه. قال 
7۴ دالمطلب): فدخل فیه الأفاویه کالقَرَنفُل والزنجبیل والدارصٍیني ونحو ذٰلك؛ 
انٹھی۔ وفیە أن الطبخ لیس بقیدٍ بل الاعتباژ للعادة وغیرھا في الخلط؛ والل أعلم. 

(إلا أله یکرہ) أي أكلُ الطیب المخلوط المطبوخ (إن وُجد ریحه) ھذا لم 
یذکرہ في (الکبیر؟ ولم أُرہ منقولاً في کلام غیرہ؛ فمع قید الطبخ محل بحث؛ لأنہ 
ہالخلط والطبخ یصیر مستھلکأء فلا یعتبر وجودہ أصلاء وإلا فیُشْکل بالنسبة إلی 





٭ وإن کان المخالطٌ للمشروب جامداأً ففي !الفتح+: ولو خُلط بمشروب وھو غالبٌ ففيه 

الدم: وإن کان مغلوباً فصدقة إلا أن یشرب مراراً فدمٌء فإِن کان المشروب تداوباً تخیٔر في 
خصال الکفارۃ اھ وینبغی أن یحمّل علی المجلس الواحد؛ وإلا ففيی کل مرة صدقةء 
وإنما حملنا عبارلّہ علی ما إذا کان الطیبُ جامدأء لئلا تُنايِضَ عبارلہ ما مَرٌ عن (المحیط٤‏ 
ولآن الضمیر في قوله: ہولو خلطه٥‏ علی ما هو المتبادرٔ من عبارته عائذ إلی الزعفران. 
ویظھر فرق بین المائم والجامدء لان المائع من الطیب إذا کان مغلوباً یصیر مستھلکاً فيی 
المشروب لکمال امتزاجه بە؛ بخلاف الجامد لبقاء عبنهء فلذا وجب في المغلوب الصدقة۔ 
وکلام (المحیط٢‏ صریح في أن المائع تعتبر فیہ الغلبةً بالأجزاءء ولم یذکر في االفتح؟ بماذا 
تکون الغلبة وذکرہ ہ تلمیذہ ابن أمیر الحاجج بان الفرق بین الغالب وغیرہ: إن وُجد من 
المخالَطِ رائحُ الطیب کما ثِبْلَ الخلط زس لوق السليمُ بطمْمه فیە چساً ظاهراً فھو 
غالب؛ وإلا فھو مغلوب. 

وأما قول الملا علي في تعلیله: ۷لآن المناط کثرۃ الأجزاء) فغیر ظاھرء لآنه لو کان کذلك 
لما احتیج إلی إدراکه بالذوق السلیم؛ وإنما وقع الاشتباہ بسبب عبارة الطرابلسي المأخودٰة 
من (المحیط٢.‏ وبما ذکرناہ یندفع ما اعترض بە الملا علي علی الملا رحمة اللہ لکن لا 
لکل آشرد شاف سا مان فانھم ھذا. 

ویقع لاھل مکة في حال الاحرام تبخی أواني شربھم بالمُضتکیٰ وبعضھم بالعود أیضاء ولم 
آر مَنْ نصٌ علی أن المُضتکیٰ طیبْ؛ ولکن يَصدُق عليه تعریلله إذ یتبخر بە؛ ویظھر أن لا 
شيء فيه؛ لأئه لیس بعین الطیب بل رائحتّه والرّہ ہمفرد؛ لا اچ زا۶ فیة ضر حر یہ فی 
مواضع؛ لکن إذا فُصّد مذا فالظاهر الکراهۃ. ویقع لبعض نسائھم وضع الهَيْل والئرئُل ني 
الماءء ویظھر أن لا شيء فيە إلا إذا استعمل عینُ الطیب کماء الورد ووُضٍع في الماء ففیه 
الجزاء کما مَرّ وھذا متعارف عندھن؛ وإلا إذا کان أثرٔہ ظاھراً فینبغيی وجوبٔ الصدقة اھ 
کلام العلامة طاھر سنبل. " 

وإنما سقنا عبارته برُمٗتھا مع طولهاء لاشتمالھا علی نفائس وتنبیھاتِ قُلْ أن توجُّد مجموعۃً 
ھکذا إلا في عبارتہ؛ والل الملھم للصواب. 






























٠0‏ إرشاہ الساری إلو مناسك الملا علج القاری 

طبوغ 0 الأفاویة واللہ 0 

کہ ار بلری الد را تہ فلا شہہ مل لالم ساز ستبلکا. ٭ قال 
لی هلفتع/ وقد قانیا یما لو جُکل الزمفران لی العلح: آناقاہ موی7 

فعليه الکفارڈ ریت بس ہیں عليه. وفي (المنتقی) : إذا غسل 

اترم یدہ باُشنان فیه طیثٌ؛ فان کان إذا نُظِر إلیه قالرا: (ھذا أشنان) فعلي 

صدقةً وإن قالوا: ۷ھذا طیب٢‏ فعليه دم انٹھی. 


ولیس فیھما ما یفید التقییدڈء بل مطلٌ یقبّد ہما ذکرہ الزیلعيء ٣‏ فیحمل علی 

غیر المطبوخ؛ فتأئل فإنه موضع الزلل ۔ 

(واِن خلطه بما یکل ہلا طیخ کالزعفران بالملح فالعبرة بالغلبة) أي بخلبة 
الاجزاء لا بغلبة اللون (فإن کان الغالبْ الملخ) أي اجزاؤہ لا طعمہ ولونہ (فلا شیء 
عليه) أي من من الجزاء (غیر آئه إذا کان رائحفہ موجودهً کُِہ اکله) لکونہ مغلوباً غیر 
مطبوخ؛ فکان کالمستھلك: لا أنه مطبوخ مستھلك (وإن کان الغالبَ الطیبٰ) أي 
أجزاؤہ أي علی أجزاء الملح مثلا (ففیه الدمٌ) فإإنه حینئذ کالزعفران الخالص؛ لان 
اعتبار الغالب عدماً عکسْ الأصول والمعقول؛ فیجب الجزاء وإن لم تظھر رائستہ۔ 

قال ابن أمیر الحاج: 7ا ا و کے ا 
القلیل والکٹیں کما فيی مألة کل الئْیب وحدہ؛ وإنه بإثباته لجدیرء فیقال: 
کان الطیب غالباً وأگل منە أو شٌرِب کثیراً فصدتةڈ ا تد 
بُکرہ إن وجد ریحه منه۔ ٠‏ ثم یبقی أن یقال: :ھا افرق پیئ القلیل والکٹیر فی ھذا؟ 
فیجاب بأنه لعل الکثيرٌ ما یعدہ العَل الذي لا یَُوبه شْرَةٗ ونحوۂ: کثیرأء والقلیل 
ما عداہء والل سبحانه وتعالی أعلم . 

(ولو خلطه ہمشروب) کخلط الزعفران أو الفُرنْٹُل بالقھوۃ (فإن کان الطیبٔٔ 
غالباً) أي باعتبار أجزائه (ففیه الدمٔء وإن کان مغلوباً ففيه الصدقة؛ إلا أن یشرب 
مراراً فعليه الدمٌ) کذا في (الفتح۷ وغیرہ۔ 




















إرشادد الساری إلو مناسلک الملا علو القارو ٢‏ 


(قیل): قائله ابن أمیر الحاج (والفرقٔ بین الغالب وغیرہ: إن وُجد من 
. المخالَط) بفتح اللام (رائحةُ الطیب کما قبل الخلطِ وِحَسّ) أي أدرك (الذوفٔ 
السلیم) أي من المِلّة الصَمُراویة ونحوما (بطغمه فيه جسّأ ظاھرآء فھو غالبء ولا 
فھو مغلوب) أي لأن المناط'“'' کثرۂ الأجزاء. 
ھذاء وفي (الطرابہلسي؟ وغیرہ: ولیس شرب دواء فیه طیب کأکل دواء فیە 
طیب؛ لأن من الطیب ما یُقصد شربہء فإذا خلط بمشروب لم يَصٍر تبعاً لمشروب 
مثله إلا أن یکون المشروبُ غالبا کاللبن المخلوطِ بالماء في الرٌضاع؛ انتھی۔ 
ویؤیدہ أن ماءَ الورد المخلوط بالماء مھما کان صالحاً یوجّد منە الرائحة الطیبةف 
فیعدً من الطیبء وإذا صار فاسداً بغلبة الماء عليه حُرّج عن کونە طیباء وبھذا 
یندفع ما قاله فيی (الکی؛''. 
وحاصل ھذا الفرق بین خلط الطیب بالشراب وبین خلطهە بالطعام: إذا کان 
الطیبْ مغلوباً ففي المشروبِ وإن کان هو غالباً والطیبٔ مغلوباً تجب الصدقةء وفي 
الطعام إن کان هو غالباً والطیبٔ مغلوباً لا یجب شيء؛ وإن کانت الغلبة للطیب فلا 
فرق بینھما. 


)١(‏ قولہ (لآن المناط) إلخ: لعله: لا أن المناطء فإنه إِن کان المناطٌ کثرة الأجزاء کان قول ابن 
آمیر الحاج کقول مَنْ سبق وھو ظاھر. ئم رأیت البدر المنیر حکی قول ابن أمیر الحاج 
عن (البحرا وکان فیما حکاہ بعد قوله: وإلا فھو مغلوب؛ ھکذا: إلا أن المناط اکٹر 
الأجزاء؛ فحمدثُ اللہ تعالی اھ داملا أخون جان. أقول: قد تقدم في عبارة العلامة طاھر 
سنبل أآنە غیژ ظاھرِ أیضاً اھ. 

(۲) قوله (وبھذا یندنع ما قاله في (الکبیر؟): عبارۃ (الکبیرا: والضابط فيە أنّ خلط الطیب بغیرہ 
علی وجوہ: إما أن یخلط بطعام مطبوخء ففي ھذہ الصورة لا حُکم للطیبٍ سواء کان غالباً 
أو مغلوباء وإما أن بُخلط ہماکول غیر مطبوخ ففيه الحكمُ بالأغلبیةء إن غلب الطیبٰ وجب 
الدم وإلا فلا شيء عليهء وإما أن یخلط بمشروب ففيه الحکم للطیب سواء غلب غیرہ أوْ 
لاء غیر أنه في غلبة الطیب یجب الدم وفي غلبة غیرہ یجب الصدقة؛ وإما أن یخلط ہما 

ُستعمّل في البدن کالأأشنان ونحوہ فحکمہ مثل حکم خَلطه بمشروب؛ انتھت. وھکذا في 

افتح مسالك الرمز؛ والل سبحانه وتعالی أعلم اھ من تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 
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كً 

(فصل: في التداوي بالطیب . ولو تداوی بالطیب) أي المحض الخالص (او 

بدواءِ فیە طیب٘) أي غالب ولم یکن مطبوخاً لما سَبق”'' (فالتصق) أي الدواء (علی 

جزاحتهہ: تصدّقٌ) أي إذا کان موضم الجراحۃ9؟ لم یستوعب عضواً أو أکثرہ (إلہ 
أن یفعل ذلك مراراً فبلزمہ دم) لأن کثرۃ الفعل قامت مقامٌ کثرۃ الطیب. 

(ثم ما دام الجرخُ باقبا) أي بان لم یبرأً ودامْ الالتصاق أو یُوضّع ویْرئم 

(فعليه کفارۃ واحدة وإن تکرر عليه الدواء) أي لبقاء حکم العلة الموجبة (وکذا إذا 

خرجت فُرحَة آخری) أي في ذلك الموضع أو فی محل آخر (قبل ان تبرا الاولی 

فداواھا) أي بالطیب (مع الأولی؛ تکفیە کفارۃٌ واحدة ما لم تبرأ الأولی) أيی لحصول 

التداخُل حین بقاء العلة المشتركة (فإن برات الأولی ثم داوّی الثائیةً فعليه کتّارتانا 

کثُر للأولی أو لا عندهھماء وعند محمد : کفارةۃ واحدة ما لم یکٹّر للأولی. 

(فصل: لا بُشترط بقاء الطٌیب) أي المستعمّل بعد الإحرام (في البدن) 
ونحوھما (لوجوب الجزاء) أي من الدم والصدقة. وکان الأولی أن یقال: لا 
یشترط لہقاء الطیب زمنٌ معلومٌء فإله لا یتصوّر بقاء الطیب بلا تحقّق زمانء ومع 
ھذا فيه إشکال لما ذکر في ۃالبحر الزاخر من أنە إذا حضب بالحتاء فدام یوماً 
فعليه دم وإلا فصدقة (ویشترط ذلك) أي الزمنُ المعیّن (في الثوب) أي إذا أصابہ 

وثمرة الفرق ما ذکرہ بقولہ: (فلو آصاب جسدہ) أي کَلّه أو عضواً کاملاً ار 
اکثر آو أقل (طیب کثیر فعليه دم وإن 
تج ےکی ےے 

.٦٤٤ انظر ما تقدم ص‎ (١) 

)٢(‏ قوله (أي إذا کان موضع الجراحة) إلخ : أما إذا استوعب عضواً فیجب الدم. ٹم في قولە: 
۵او آکٹرہ؛ نظر؛ إذ لم یقل أحذ أن اکٹر العحضو کالعضو غیر ما تقدُم عن ۵المنتفقی؛ ان 
الربع کالكُلْ٠‏ ولعله تحریف من الناسخ؛ وأصل العبارۃ: اوالاکٹر منہا أي من العضو؛ 
فتأمل. وعبارة الشرح بأیدینا: اوالأکٹرا وھي لا غبار علیھا اھ۔ 


غَسّل من ساعتہ) أي من فورہ سواء باشر 


کے ومحصسمسدحسجحسسوووصص ےس سیےے+وجھک۔ 


۱ 











زرشادد الساری إلو مناسك الملا علی القارو لَ 





ہنفسه الفَسْل آم لا (وینبغي أن بَامُرٌ غیرہ) أي إن وُجد غیر مُحرم (نيغسلَہ) أي 
غیرُہء لئلا یصیر عاصیاً انا حال غَْٰله وإن زال الطیبٰ بک الماء اکتفی 
بە: ففي (المنتقی؟: لإبراھے*'۶ عن محمد: إذا أصاب المحرمْ طیبٌ فعليه دم؛ 
قلت: وإن اغتسل من ساعته؟ قال: وإن اغتسل من ساعتەه. 

(وإن أصاب) أي الطیب (لوبَہ نحکہ) أي آزالہ بالحك (أو عُسّله فلا ي۶ 
عليه وإن کُثُر مان 2كا اہ جدھ فلب جال سی پت اط9ا 
ففی (المنتقی): لھشام عن محمد: خْلُوق البیت أو التبر إذا آصاب ٹوب المحرم 
فحکہ: فلا شيء علیہ وإن کان کثیراء وإن أصاب جسدہ منە کثیڑ فعليه الدم 

قال ابن الھمام: وھذا یوجب الترفُدَ. أي یقتضی التردد فيی العلة الموجبة 
للفرق بین البدن والثوب في استعمال الطیب؛: فإن القیاس یقتضي أُن جنس 
المحظورات بجمیع أنواعھا تکو فی حکم واحد باعتبار القْلّة والکٹرۃ في نفس 
الچنایةء وکذا في حقّ زَمَنْ المخالفةء ولیس في الأدلۃ إلی:قولة من الأحادیث 
المرویّة إلا الحكمُ بطریق العموم؛ فلا بد للمجتھد أن یعرف مأخذً الائمة في 
اختلافات القضیة. فمن ھھنا جاءہ''' الترددء بخلاف العقلد فإنه یكفیه نقل 
صحیحٌ عن بعض أصحاب المذھب في العمل بە. 















)١(‏ قوله (ففي ٦المنتقی؛‏ لإبراھیم) إلخ: عبارۂُ (الفتح): في ۸المنتقی: إبرأہیم عن محمد إِلخ 
ثم قال بعد قولە: فعليه دم؛ فسأله عن الفرق بیلە وہین لبس القمیص؛ لا یجب الام حتف 
یکو أكثر الیوم؟ قال: لآن الطیب بَعْلَق بەء فقلت: وإن اغتسل یع ٹم نقل روایة ھشام 
عن محمد کما ذکرہ الشارح بعد هذاء ٹم قال: وھذا پرجب الترذد اھ وھذا ظاھر في اك 
المشار إليه بقوله: ‏ وھذا؛ ما في 'المنتقی) من روایتی إبراھیم وھشام عن محمد و روایة 
هشام فقطء ومرادہ بالٹرذد: في اشتراط البقاء زماناء لان ما روا عشام یحتمل البقا؛ 
وعدنہ لا الترذد في العلة کما فھمه الشارح؛ لأنه لا یخفی أن الکفاراتِ لا تثبت بالقیاس 
والرأي عند الأصحاب؛ سمما تقدیراھاء بل لا بد من معرفتھا من نصض من کتاب وسنة اھ 
داملا أخون جان باختصار ۔ 

(۷) قولہ (جا): أي این الھمام؛ فجعلہ الشارح مجتھداً مم آنه لے یع الاجتھاد إِلا اك یکو“ 

مرادہ أن لە قوة الاجتھاد حتی قالوا: إنە لو اذعی الاجتھاد کان معاصروہ وِمنْ ۸م 

پسلمون لە ذلك اھ داملا أخون جان. 























وأغرب المصیف! حیث قال: اقلت: بل یوجب الفرق بین الٹوں 
والبدن. ووجه غرابته لا تخفی؛ فإن ھذا الفرقَ ظامرٌ عند من یفرّق بین الِفْرْقِ 
والدم؛ نکیف میَنْتلْ عنه المحقّق العَلَم! 

(فصل: في تطییب الثوب. إذا کان الطیب في ثوبە شبراً في شبر) أؿ 
مقدارّھما طولا وعرضاً (فھو داخلٌ في القلیل: فإن مکٹ) أي دام (یوماً نعليه 
صدقة أو أقل منە نقَبصَۃ) کذا في االمجردا واالفتح) (ولو لبس مَضبوغا بِمُضشن:او 
وُزس آأو زغفران ؿئبع])!' بفتح الباء صفة مصبوغاً (یوماً فعليه دم؛ وفي أقله 
صدكة) کما في (خزانة الأکمل؛ ودالولُوَالجي؛ وغیرھما وأشار إليه في (المسبوط+, ؛ 

(ولو غَیق) بکسر اللام المخفٔفة أي تعلّق (بثوبہ شيء کثیر من خَلُوق البیت) 
بفتح الخاء المعجمة وضےم اللام٣:‏ طیبٌ مرکٔب من زعفران ونحوہ علی ماف 
(الٹھایة؛ (فعليه دمٌ) علی ما في االمحیط) (وإن کان قلیلاً فعليه صدقدً. ولو دخل 
تا قد أجمر فیە) بضم همزۃ وکسر میم أي بُخر فیه وطال تکلہ بالبیت (فعلق بثوںہ 








)١(‏ قولہ (وأغرب المصئف) إلخ : عبارۂ المصنف في (الکبیر4: وھل يُشترط بقاہ الطیب عليه 
زماناً لوجوب الجزاء أوْ لا؟ ففي ا المنتقی): إبراھیم عن محمد إذا أ٘صابٌ المحرمٌ طیبٌٔ 
فعليه دم قلت: وإن اغتسل من ساعته؟ قال: وإن اغتسل من ساعتہ۔ وفیە: مشام غن 
محمد: خَلوق البیت آو القبر إذا آصاب ثوبٌ المحرم فحکه فلا شيٍء علبه وإِن کان 
کثیرأء وإن آصاب جسدہ منە کٹیڑ فعلي الدم. قال في دالفتح): وھذا یوجب التردد اھ 
قلت: بل ھذا یفرّق بین الثوب والبدنء فیشترط في الثوب بقاؤہ لا في الجسد؛ وتحقیق 
ذلك ما في (جوامع الفقہ٢:‏ ولو أصاب یذ من طیب الکعبة فقْسّل من ساعتہ فعليه دم 
وینبغي أن یأمر غیرہ فیغسله؛ بخلاف ما إذا غسل من ثوبہ وما سیأتي في الفصل الآتی؛ 
غیر أنە ذکر في !البحر الزاخرا فیما إذا خضب بالحناء فدام یوما فعليه دم وإلا فصدقۃ لما 
سیأتي:؛ وإِن زال الطیب بصبّ الماء اکتفی بە؛ انتھت والل أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق, 

)٢(‏ قولە (مُشْیْعا): أي بحیث تفیح رائحتہ وید بذلك لانه لو کان غیر مشبّع لا یجب فیە 
شيء وإن کان مصبوعغاً بالطیب لعدم الإشباع وظھورِ الرائحة فيه اھ حباب. قال ني 
(المختارا: فاحت ریخ المسك من باب قال رباع ومُووحاً أیضاً وفَوَّحاناً بفتح الواو 
وفَیَحاناً بفتح الیاء یقال: فاح الطیبٰ: إذا تضوّع ولا یقال: فاحت ریح خیئة اھ 

)۳( قوله (ِوضم اللام): أي وبالقاف اھ حباب۔ 





[رشاد الساری إلم مناسك الملا علي القاری "٤‏ 


رائحة) أي یسیرۃ (فلا شيء عليه) کذا في (البدائع) وقیدہ بالیسیرء ولم یقیّد بە في 
(الفتح) واالبحر الزاخرہ (ولو أجمر ٹوبّه فعَلِق بہ) أي بثوبە (کٹیر) أي من الطیب 
(نعليه دم آو قلیل فصدقةء وإِن لم یعلق بہ شيء فلا شيء عليه) أي أصلا۔ 

(وکان المرجمُ في الفرق ہین القلیل والکٹیر) أي في تطییب الثوب (المُرْف 
إن کان) أي عُرف هناك (وإلا فما یقع) أي کثیراً (عند المُبْقَلیٰ) ہفتح اللام أي في 
رأي المبتلیٰ بە. 

(ولو أجمر ثیابہ قبل الإحرام ولبسّھاء ٹم آحرم؛ لا شيء عليہ) فیه أن التطیٔب 
في البدن للإحرام مستحب؛ خلافاً لمالك فإنه لا یجوز عندہ تطیٔبٔ تبقی رائحثہ: 
فإنذ تطیبِ بە وَجَب عَسْله. ویکرہ التطیب في الثوب اتفاقاً. کذا ذکرہ في (اختلاف 
الأئمةا (لأنه لا بس بہقاء الطیب الذي طٔیِب بە قبل الإحرام) فيه أنە لا یجوز'' 
بقاۂ الطیب الذي لە چزم عند محمدہ وأما ما لا جرم لە فلا خلاف في جواز 
بقائه؛ وإنما الخلاف فیما إذا تطیٔب بعد الإحرام وکٹّر ثم بقي عليه الطیبٔء فمنھم 
من قال: لیس عليه بالبقاء جزاۂء ومنھم من قال: عليه الجزاء ثانیاء والروایة 
توافقہء ففي ٦المنتقی)‏ لھشام عن محمد: إذا مس طیاً کثیراً فأراق دمأء ٹم ترکه 
علی حاله یجبُ عليه بترکە دم آخر. فلا یشبہ ھذا: الذي تطیٌبِ قبل أن یحرم ثم 
أحرم ورك الطیب . 

(وکذا لا ہأس بِشمّهہ) ھذا مناقض لقوله الا یجب''' شيء بشمّ الطیب ولو 
کان مکروماً لعدم الإلصاق؛ (وانتقالِهِ من مکان إلی آخر) أي لو انتقل الطیبٔ من 
مکان إلی مکان من بدنە لا جزاۃ عليه اتفاقاء کذا في االکبیر1. وھو مخالف 


(١۱)‏ فوله (فیه أنە لا یجوز) إلخ : ما عرفث وجه ھذا الإیرادں؛ لاہ إنما إن اڈعی المصنف 
الاتفاق وإلا فالظاھر أن مقصود دَ المصنف بیانُ قول الإمام؛ ثم قوله: لا یجوز إلخ تخالف 
لما فی (الھدایةا حیث قال: وعن محمد أنه یکرہ. ولما في ۸ البحر العمیق؟ أَیضاً اھ داملا 
أخون جان. 

)٢(‏ توله (ھذا مناقض لقوله: لا یجب) إلخ: أقول: لا مناقضة بینھما ولا مخالفة اھ حباب. 











اج [رشاود الساری إلو مناسك الملا عل القارو 

جس سک تھے سب رع سے نت تک تر و 
للقیاس؛ لأله یصیر ا 8 ل عضوین وھو موجب لجزاءین: غایته أنه بغیر 
"تعمّد منہ. ثم في التعبیر بالانتقال دلیلُ علی أنە بنقله من مکان إلی مکان یتعدد 
الجزاء. 


(فصل: في ربط الطیب. ولو ربط مسکاً أو کافوراً أو عنبراً کثیرا) أي مما 
یفوح منە رائحة طیبة (في طرف [زارہ أو ردائه لزمه دم؛ ولو قلیلا فصدتة) وفیە أُنہ 
لا بد من فَيْد: ودام عليه یوما لما تقدم'. وإن ربط العوذ فلا شيء عليه وإن 
وَجّد رائحتهء کذا في (البحر الزاخر وغیرہ؛ لکن فیە: أن العود لیس لہ رائحة إلا 
بالنارء ولو فرض وجود عودِ لە رائحةُ بالحك مثلا فلا شكَ أن حکمہە کالعنبر 
وغیرہ لآن العلة هي الرائحة. 





ھذاء وفی بعض المناسك: : إٰذا ربط مسکاً کثیراً فی طرف إزارہ لزمه دم کما 
إذا اکل طیْباً کٹیرا وفي قلیله صدقة. . وفي کتاب (رحمة المة في اختلاف 
الأئمة4: واستعمالُ الطیب في الثیاب والبدن حرام للمحرم وقال آبو حنیفة: یجوز 
جعلُ المسك واستعماله علی ظاھرِ ثوبە دون بدنه؛ انتھی. وھو مخالف لما في 
کتب الأصحاب؛ واللہ أعلم بالصواب . 


(فصل : في الجثاء. ا رت ان 
کان) أي الحناء (مائعا وإن کان ٹخیناً فلبّد رأْسّه ففيه الدمان علی الرجل؛ دم 
للطیب ودمْ للتغطیة) أي ودم واحد علی المرأةۃ للتطیٔب فقط (وھذا) أي الاطلاق أو 
الحکم (إن دام یوماً او لیلة) علی جمیع رآسه أو ربعە؛ وإلا فصدنةً للتغطیة أي في 
أقل من یوم (ودمْ للتطیب) أي مطلقاً. 





(١)‏ قولہ (وھو مخالف للقیاس) إلخ : قد مَر أن الشْك علی خلاف القیاس؛ مع أن ھذا القیاس 
مخالف لحدیثٍ رواہ أبو داود عن عائشة رضي اللہ عتھا: : کنا نخرج مع النبي گل إلی مکة 
فشمد جباھنا بالِىك المطیٔب عند الإحرام فإذا غرٍقت إحدانا سال علی وجھھاء فبراہ 
النبی لا فلا پٹھانا۔ ۔ إلا أن یقول الشارحخ في الجواب عن الثاني: بأن الحدیث في التطیْب 
قبل الإحرام وکلامُنا فيی التطیب بعدہ اھ داملا أخون جان. 

.٥٥٤٤ انظر ص‎ )٢( 
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واعلم أنه ذکر فی (البحر الزاخرۂ وجوبّ الدم بالخضاب مقیّداً بما إذا دام 
عليه یوماً کاملاء قال: وإن کان اَل فصدقة. وھو یخالف ما قذمناہ''' من أنە لا 
ُعترط بقاۂ الطیب زماناً فی الجسد؛ بخلاف الثوب'' ولھذا أطلقوا وجوبّه بە في 
اکٹر الکتب بلا تقدیر زمان. وفي االحُجَنْدي): إذا خضبت المرأة کفُھا بالجتاء 
وھي مُحْرمة وجب علیھا دم. وھذا بدلْ علی أن الكَفٌ عضو کامل؛ لأنه أرجب 
فی تطییبه الدم. کذا في اشرح القدوري!. 


_. (فصل: في الوَسٰمة) بسکون السین وکسرھا وه الأفصخْء؛ والأول أشھر 
(وهي بت یٔضيّغ بہ) أي بوَرّقەء ویکون علی نوعین وھي وَرف الیل (فلو خضب 
رأسہ بالوسمة فإن کانت متلبّدة فعليه دم للتغطیة إن دام یوماء وفي أقله صدقة. وإن 
کانت مائعةً فلا شيء عليه لأنھا لیست بطیب؛ وقیل: فيه دم) علی ما ذکرہ 
قاضیخان عن أبي حنیفة رحمہ اللہ (وقیل: صدقة) وھو روایڈُ الحسن عن أبي حنیفة 
(وقیل: إن خاف قتل الاواب أطعم شیئاً) کما في (البدائع) و(خزانة الأکمل٤۔‏ 

وفي (المنتقی) عن محمد: إذا خضب رأسه بالوسمة فعليه دم في قیاس قول 
أبي حنیفةء وفي قول أبي یوسف: عليه طعام. وفي (المبسوط+: إذا خضب رأسه 
بالوسمة فعليه دم لا للخضاب ولکن لتخطیةِ الرأس بەء وھذا هو الصحیح. وإن 
خضب لحیته بهە فلیس عليه دم ولکن إن خاف أن یَُقتل الدوابٌ أطعم شیئا 
انتھی. وهو المعتمدء لن الوسمة لیس بطیبٍِ علی ما صزح بە قاضیخان. 


(فصل : في الخْطمِي) بالکسر ویفتح : نباٹ: علی ما في (القاموس) (ولو 
غُسّل رأسه به فعليه دم) عند أبي حنیفة (وقالا: صدقة) کذا في (المجمع) و(شرحہا 


)١(‏ قوله (یخالف ما قذمناہ) إلخ : قال الشیخ حنیف الدین المرشدي: أقول: لا مخالفة بینە 
وہین ما تقذم؛ لن ما في ۸ٴالبحرا إنما هو بسبب التغطیة الحاصلة بالخضاب؛ لا باصل 
الطیب؛ وقد علمث أن التغطیة الحاصلة به متی کانت یوماً أو لیلة ففیھا الدمُ؛ وإن کانت 
أُقل من ذلك فالصدقة. ھذا هو الذي یئبغي أن بُحمل قول صاحب االبحرہ عليه اھ انتھی 
حباب. . 

۲) راجع ص .٥٤٤‏ 














۸ پرشاود الساری إلو مناسلد الملا علو القارو 
یالداق! واشرح الکنز؛ و(الفتح) و(العنایة) واالبحر الزاخر٤‏ وغیرھا. وقیل: فولہ 
في الخطميٍ العراقي وله رائحةء وقولھما في الخطمي الشامي فإنہ لا رائحة له؛ فلا 
خلاف . وقیل: بل الخلاف في العراقيی علی ما في (الزیلعيی؛ واالفتح) وغیرھماء 
وزاد ابن فُرشتہ في اشرح المجمع) حیث قال: ولا شيء في استعمال غیرہ انفاقا 
یعني غیرٌ العراقي۔ 

وقال الطرابلسيی بنا علی عدم الخلاف: فیجب الدم فيی الجخظمي العراقيی 
بالاتفاق'''ء ودمان إن لِد رأَه وحصل بە التغطیة وعلی الخلاف لا یجب نی 
غیر العراقي شيء بالاتفاق. ومقتضی کلام الجَصاص وجوبُ الدم بالاتفاق بین 
الإمام وصاحبيه. 

(ولو لبّد رأسه بہ وحضل التغطیة لزمہ دمان) أي لما ذکرناہ". 

(ولو غُسّل رآأسه آو یدہ بأُشتان) بضم أولہ (فیه الطّیبِ) أي فیُنظر فیە (فإن کان 
مَنْ رآہ سَمّاہ أشناناً فعليه صدقة؛ وإن سماە طیباً فعليه دم) أي اعتباراً للغلبة کذا قي 
اقاضیخان) (ولو غُسّل رأسە بالحرٴض) بالضم وبالضمتین: الأشنان (والصابون 
والسُدر ونحوہ) أي مما لا رائحة فيه ولا اختَلٌط به طیبُ (لا شيء عليه) أي 
بالإاجماع؛ کما ضرع بە الاسبیجابي وغیرہ. وأما ما ذکرہ ابنُ جماعة: ١إذا‏ غسل 
رأسہ أو لحیته بالجِظمي أو السٰدر فعليہ دما فلیس بصحیح في السُدر الخالص . 

(فصل : ا فی الڈَھن) بالفتجء مصدر بمعنی الادّمان وبالضم اسمٌء فالتقدیر 
استعمالّه (ولو ادّھن) بتشدید الدال (بڈھن مطیٗٔب: وهھو ما آلٹی فیە الأنواز کدھن 
سج والورد والیاہمین والبان والخیری) الظاھر أن هذہ الاشیاء امام 





(١)‏ قوله (فیحجب الدم في الجخظمي العمرانيی بالاتفاق): قال الشیخ حنیف الدین المرشديی فيی 
(شرحەا: فیجب ان تجب الصدقۃُ فيی الشامبی أیضاً بالاتفاق ١ھ‏ کذا فيی الحباب . وقال 
المصنف فيی ۷ الکبیر): اقولھم: انا علی عدم الخلاف یجب الدم فيی العراقتيی عتیب 
یقتضي أن تجب الصدتۃُ في الشامي أیضاً بالاتفاق اھ واللہ سبحانه وتعالی أعلم اھ تعلیق 
الشیخ عبد الحق. 

.۔٦٤٤ انظر ص‎ )٢( 
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منھاء فیکون غیر ما ألقي فیە الأنوار فإنە نوع آخر من الدھن المطیّب . 

والمقصود أنھا وسائز الأّدھان التي فیھا طیبٌ إذا استعمل بە (عضواً کاملا) 
عِلی ما في د”البدائع) (فعليه دم) أي اتفاقاً (وفي الأقل من عضو صدقة) وذکر 
بعضھم الکثرۃ بأن ادُھن کثیراً ولم یقڈر بشيء. وقید البرجندي ہما یستکثرہ الناظر. 
ولعل محلە إذا استعمل الکثیر فیما لا یکون عضواً کاملاً علی ما تقدم”' واللہ 
أعلم. وفي ٦النوادرا:‏ ولو ادھن رہم رأسە أو لحیته فعليه دم. قال المصنف: 
ولعله تفریع علی روایة الربع في الطیب؛ والصحیح خلافھا۔ 

(وإن ان بدھن غیر مطیّب کالزیت الخالص'' والحَل وھو دُھن الُمسم 
واکٹْز منە فعليه دم) أي عند أبي حنیفةء وصدقۃً عندھماء وروی ابن المبارك عن أبي 
حنیفة مثل قولھماء کذا فی اشرح الجامع) (وإن استقل منہ فعليه صدةة) أي انفاقاً. 

(وھذا) أي الحکم السابی (إذا استعملہ علی وجہ التطیٔب . وأما إذا استعمله 
علی وجه التداوي أو الأکلِ فلا شيء عليه) أي اتفاقء قال المصنف: وإذا کان 
الزیت مطبوخاً ففیه الدم بالاتفاق: انتھی. ووجھه غیر ظاھرِ کما لا یخفی”'' (فلو 
أکل الزیتَ الخالصّ عن الطیب آو الحَل) أي الخالص (أو داوی بھما شقوق 
رجلیه) أي مثلا (او چراحة أو أقطر في أذلیه أو اسنَمَط) أي فئي أنفه (فلا شيء 
عليه. ولو ادھن بِسَمن أو شحم أو ألیة أو اکلہ فلا شيء عليہ). 


.٦٤٤ انظر ص‎ )١( 

)0)۲ قوله (کالزیت الخالص): قال في ڈالبحر الرائق4: أراد بالزیت دهیٗ الزیتون اھ أفادہ الشیخ 
عبد الحقىی. 

)٢(‏ قولە (غیر ظاھر کما لا یخفی): قال فی (الھدایةا: لأئه لیس بطیب فی نفسە؛ إنما ھو 
أصلُ الطیب؛ أو هو طیبِ من وجہە؛ فیشترط استعماله علی وجہ التطیْب؛ بخلاف ما إذا 
تداوٰی بالمسك وما أشبهھه اھ ومَر حکمُ التداوي اھ داملا أخون جان. وقال في ارد 
المحتار؟ عند قول صاحب االدرا: افلو أکله أو استَعُطه أو داری به چراحة أو شقوق 
رجلیە أو أقطر في أذنيه لا یجب دم ولا صدقة اتفاقاً' ما نصه: لأنه لیس بطیب من کل 

وجە؛ فإذا لم بُستعمل علی وجه التطیب لم بظھر حکمُ الطیب فيه اھ وبذلك ظھر الوجۃُ 

واتضح الفرق اھ. 
















. إرشاود الساری إلو مناسلك الملا علھ القارو_‎ ٤ 
(ولا فرق بین الشُر والجَسّد في اللُخن) أي في وجوب الجزاء بەء خلافاً ھ‎ 

للفارسي حیث قال: ولا يَذْمَن المحرمْ رأسه ولحیتهء ولو دھن ساقيه بزیت أو ۰ 

بشحم لا بأس به اھ وھل بٔمنع الدھن في الثوب؟ ذکر الفارسي: ولو أآحرم فی 

زار فيه طیب أو دھن یوجد منە رالحةً قد شبر في شبر؛ فمکٹ ساعة؛ أطعم 

نصف صاع من بُرٌ ون قُلّ فقبصة؛ إلا إذا دام یوماً فنصف صاع؛ وفي الکثیر 

الفاحش دم إذا کان یوماً۔ قال المصنف: فجَعَل الدھن في الٹوب کالطیب؛ فإن ۱ 

راد بالڈھن : المطیّبٌ منەء فصحیخ لأنہ طیب؛ وأما غیر المطیٗب فبعید لا ارتفاق 

فیەء انتھی. ولا یخفی أنە يد الدھن بوجُدان الرائحة منه؛ فلا یتصور مه إرادۃ 

غیر المطیب أصلاًء ف 
(فصل : ولا فرق بین الرجل والمرأۃ في الطیب؛ ولا بین العامد والناسي؛ 

والمکرہ ہ والطائع ؛ والقاصد) أي المتعمُد (وغیرہ) أي المخطیء ٭ (ولو طٔیٌب محرمٌ) 

أي من غیر استعمالہ (محرباً أو حلالا لا شيءَ علی الفاعل) أي من الجزاء کما لو 

ألبسە المخیط وإلا فلا شك أن تطییبّ المحرم واإلباسّہ المخیط حرامٌ علی المحرم 

وغیرہ من حیث التسبٔبُ (ویجب الجزاء علی المفعول) أي لارتفاقه بەء وکان 

مقتضی القیاس أن یکون علی الفاعل أیضاً کما لو حلق محرمٌ رآ محرم في غیر 

أوانِ التحلل٠‏ وسیأتي'' ما یییٔن الفرق بینھما۔ 
(النوع الثالث : ني انت وإزالة الشعر وفْلم الأظفار) إزالةًُ الشعر أعمْ من 

الحلق والتقصیر ٤‏ فیشمل النتف والتنوّر والقطع والحززق ونحو ذلك تہ 

كلّه أو ربعہ) أي فصاعداً (فعليه دم؛ وإن کان أقل من الربع فعليه صدقة قة)'”'' وھذا 





.]٤٥٦٤ قوله (وسیأتي): : أي في فصل عَلّق المحرم رأْسْ غیرہ اھ حباب [انظر ص‎ (١۱) 

(۷) توله (وإن کان أقل من الربع فعليه صدقة): اأ٘طلقہ فشمل ما إذا کانت شعرۃ واحدۂء فظاھرہ 
أنذ فیھا نصف صاع کما هو المراد بالصدقۃ عند الإطلاق. قال في (البحرا: : لکن ذکر 
قاضیخان فی افتاواءا: ِن نتف من رأسه أو من أنفه أو لحیته شعرابٍِ فلکل شعرة کفٔ من 
طعام. وفي ٭خزائة الأکمل!: : في خحصٰلةِ نصف صاع. فظھر بھذا أن في کلام المصنف 
اشتباھاء لأئه لم یبین الصدقة ولم یفضّلھا اھ أفول: وکأن المائنْ اعتمد علی ما سیذکرہ 

من التفصیل في فضصْل سُقوط الشعر اھ حباب . 








زرشاہ السارق إلی مناساك الملا علي القارو ٦٦‏ 





مو الصحیح المختار الذي عليه جمھور أصحاب المذھب . وذکر الطحاوي في 
مختصرہ* ان في قول أبي یوسف ومحمد: لا یجب الدم ما لم یحلق آکٹر رأسہ. 

(وإن کان) أي المحرمُ أي رأسٔه (أصلَع) من الصّلع محركةً: انحسار شعر 
مقدم الرأس؛ لنقصان مادۃ الشعر في تلك البقعة وقصورِھا عنھا (إن ہلغ شعرہ ربع 
رأسہ) أي لو کان باقیاء أو لو بلغ شعرٰہ المتفرقٔ ربمَ رأسه تقدیراً (فعليه دم وفي 
تل منە صدةة). 

(ولو حلق لحیتّه آو رہمَھا فعليه دم وفي أقل من الربع صدقةء وإن بلغت 
لحیہ الغایةً في الجْفَة) یعني (إن کان قدر ربعھا کاملۃً) حال من الفاعل (فعليه دم 
وإلا فصدقة) علی ما في (الفتح) ۔ 

(ولو حلق رأسە ولحیته وإبشليه وکل بدنە في مجلس واحد فعليه دم واحد: 
وإن اختلفت المجالسٰ فلکل مجلس موجّبہ) بفتح الجیم أي ما یوجبه جنایئہ فیە 
عندھماء وعند محمد دم واحد ما لم یکٹّر للأول (ولو حلق رأسّه فاراق دم ٹم 
حلق لحیتہ في مجلسه لزمە دم آخر) الکلْ من (المرغیناني). وأما إن حلق الرأسُ 
ولبس المخیطٌ في مجلس؛ یلزمہ دمان ولو لم یکفر بینھماء اتفاقء لأنھما جنسان 
مختلفان فلا یتداخلان علی ما في 9شرح الجامع). 

(ولو حلق رآسّہ في أربعة مجالس؛ في کل مجلس ربعاء فعليه دم واحد) 
انفاقاء ما لم یکفر للأول؛ لأنھا أجناس متفقة ولو کانت في مجالس مختلفة. کذا 
في (الفتح) ولامنسك الغارسي۷ وغیرھماء وإليه أشار فيی (الکافيی) واشرح الکنزا۔ 
وفي (البحر الزاخرا: فدمْ واحد بالإجماع. ویخالفه بظاھرہ ما ذکرہ الحْبّازي في 
احاشیته علی الھدایةا: إذا حلق ربع الرأاس ثم خَلَق ثلائً أرباعہ في أزمانِ متفزقة 
تجب عليه أربعة دماءء لأن حلق کل ژبع جنایۃً موجبة للدم؛ فإذا اختلف أزمانٔ 
وجودھا ئُزّل ذلك ہمنزلة اختلاف المکان کما فی تلاوۃ آیة السجدة؛ فلا یتداخل: 
انتھی. والظاھر أن مرادہ بالأزمان الأيامُ لا لتاق المتعددة في یوم واحد. 


(وئجمع المتفرق في الحلق کما في الطیب) أي یجمع متفرقه (فلو حَلَق ربع 








٣۲٢‏ [رشاود الساری إلو مناسك الملا علی القاری 
رأسہ من مواضع متفرقة فعليه دم). ج 

(فصل: في الشارب والرقة وموضع المَحاجم والإبط وغیرها) کالمانة ونخَڑھا 
(إن أخذ) أي بالمقصّ ونحوہ (من شاربہ)''' أي بعضہ (أو أخذہ کل أو حلقہ 
فعليه صدقة. ولو حلق الرقبَة کلھا فعليه دم) أي انفاقاً (ولو حلق بعضّھا فصدنة) 
أي ولو کان ريمّھا فصاعداً. کذا في اشرح الکنزا بعد إدراج الإبط أیضاء معللا 
بأن الربع من ھذہ الأعضاء لا بُعتبر بالکل؛ لأن العادۃ لم تُجُر في مذہ الأعضاء 
بالاقتصار علی البعض؛ فلا یکون حلیٔ البعض ارتفاقاً کاملاأء حتی لو حلق اکٹ 
أحد إبطیه لا تجب عليه إلا الصدقة, 





وفي (الطرابلسي؛ جَعَل الاکٹر کالکل؛ وإليہ یشیر کلام (البدائع). وفي اشرٌح 
الجامع٢‏ لقاضیخان : : لو حلق الرقبة لھا یلزمہ الدم في قولھم: ء فکذا إذا حلق قدرٌ 
الربع؛ انتھی. وھو قیاسٔ منەء لکن في 'شرح النقایةہ موافقاً لما سبق من ٢شرح‏ 
الکنزا: : آنه إنما وجب الدم بحلق ربع الرأس وربع اللحیة ولم یجب في غیرھما إلا 
بحلق جمیع العضو؛ لن العادة جرّت في الرأس واللحیة بالاکتفاء بالبعض؛ ولم 
تجر فيی غیرھما بە؛ انتھی. والناصیۃ کالرقبة. 

(ولو حلق موضیع المََاچم) قیل: وھما صفحتا العنق وما بین الکامِلین من 
الرقبة (فعليه دم) أي عند أبي حنیفة وعندھما صدقة. والخلاف فیما إذا کان 
حلقھا للججّامة؛ وأما إن کان لغیرما فعليه الصدقة انفاقاء إلا إذا کان قَدرٌ ربع 
الرقبة ففيه ما مر من الخلاف. ویدل عليه ما فيی اشرح الکنز4 حیث قال: عليه 





)١(‏ قوله (إن أخذ من شاربہ) إلخ : في حَلَق الشارب ثلاث أفوال: المذھبٔ وجوبُ الصدقة کما 
فی (الکافي؟ للحاکم الشھید الذي جمع کلام محمّد وصححہ في (غایة البیان؟ والمبسوط؛ 
لانه تبع للحیق وھو قلیل لأئہ عضو صغیر؛ سواء حلق کلّه آو بعضه. القول الثاني: إن فيی 
أخذ شاربه حکومۂُ عَدْلِ یعني يُنظر إلی الشارب کم یکون مع زبع اللحیةء فیلزمهہ من 
الصدقة بقدر: حتی لو کان مثل ربع ربیھا لزمه ربع قیمة الشاۃ أو ٹٹمٹھا فممٹھا. والقول 
الثالٹ : : لزوم الدم بحلقه. . وقال العلامة السید محمد یاسین مِیْرعٌني: والتقصیر حکمە حکم 
الحلق في أحد الروایتین الراجحة اھ والل سبحانە وتعالی أعلم اھ تعلیق تعلیق الشیخ عبد الحق. 


سم ۱ ۱٠ک×اک×‏ کت 1ط ض٢س٢س7ب×-.-۰- ‏ حصصصص<‪-اٗٔفا۱0ئل٠گیگعگیعکعکعککٍِ‏ و .0ح :222  _-‏ 



























ارشاد الساری إلو مناسلكد الملا علي القارو ٦٣۳‏ 





۱ 

صدقة لأنه قلیل؛ فلا یوجب الدمء کما إذا حلقه لغیر الحجامةء ولأبي حنیفة 1 
رحمه اللہ: إَِّ حلقه لمن یحتجم مقصود وھو المعتبرء بخلاف الحلق لغیرھا۔ 

(ولو حلق الاإبطینِ أو أحدھما أو تٌتّف) أي إبطیه أو أحدھما (أو طلیٰ بئورَۃ 
فعليه دم وفي أقل من إبطط صدة) قال ابن الھمام: ھذا الإطلاق هو المعروف. وفي 
افتاوی قاضیخان) في الإابط : إن کان کثیر الشعر بیُعتبر فيه الربع لوجوب الدم؛ وإلا 
فالاکٹر. لکن في اشرح الکٹز4: لو حلق أکثر أحدِ إبطيه لا یجب عليه إلا الصدقء 
بخلاف الرأس واللحیة؛ انتھی. والعلة ما سبق کما لا یخفی؛ ویژؤیدہ ما في 
دالمحیط) واالبدائع١‏ ولو نتف من أحد الإبطین أکٹرّہ فعليه صدقةء ولا یجب دم. 

(ولو حلق الصدرز آر الساق آر الرکیة آو الفَحْدٌ آر العَشد آر الساعد فعليه دم 
کما اختارہ فخر الإسلام وصاحب االھدایةا وکثیر من المشایخ (وقیل : صدقة) بشیر 
إلی ما في (المبسوطا: متی حلق عضواً مقصوداً بالحلق فعليه دم وإن حلق ما 
لیس بمقصود فصدقة. ئم قال: ومما لیس بمقصودِ حلىٔ شعر الصدر والساق؛ 
ومما هو مقصود حلق الرأاس والإبطین. ومثله في (ٴالبدائع) واالتمرتاشي). 

وفي (النخبةا: وما في (المبسوط) هو الأصح. وذکر البرجندي عن 
الحصر'”'' ما پُشعر بأن حلق الصدر والساق والساعد یوجب الصدقة لا غیر 
بالاتفاقء وقد صرح بذلك في ا٦الخزانةہ‏ أیضاء انتھی. والذي في عامة الکتب 
وجوب الدم فیھما. قال ابپن الھمام: والحق آنه یجب فيی کل منھما أي الصدر 
والساق الصدقةُ. 

(وإن حلق أقلّه) أي أنلٌ ما ذکر من کل عضو (فصدقة ولا یقوم الرہمُ من 
ھذہ الأعضاء مقامَ الکل) لما سبق'''. وأما العانة فعضو مقصود صرٌح بە قاضیخان 
فيی اشرح الجامع) وصاحب االاختیارا والزیلعيی والطرابلسيی والشمتي؛ وإليه أشار 


(١)‏ قوله (عن الحصر): عبارهٔ (المنسك الکبیرا وفي اشرح النقایةه للبرجندي: وفي الحصر اھ 
فھو من مَقُول البرجندي اھ. 
)٢(‏ راجع ص .٦٤٤‏ 
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فی (الکافي) و(البدائع) واشرح المجمع٤‏ و(الفتح) وامنسا٤‏ الفارسي) فیجبٰ فیہ 
ال وفيی (الخزانةا: إن فيی حلق العانة الدمَ إِن کان الشعرٔ کثیراء انتھی . وجعل 
الشُمْني الركبة مثل العانة. 


(فصل : فی حکم التقصیر . . حکمہ حکمْ الحلق في وجوب الام بەہ) أي في لہ 
أو رُبُعہ (والصدقة) أي في قلیله (فلو قضُر کل الرأس أو ربعہ فعليه دم+ وفي أقل من 
الربع صدقة . ولو قضرت المرأۃً قَدر أْملة) أي فصاعداً (من رہع شعرھا) أي فزائداً 
(فعلیھا دمٌ) علی ما صرح بە في (الکافي؛ والکرمانيی؛ وھو الصواب قیاساً علی 
التحلل ۔ ووقع في (الکفایة شرح الھدایةا: أن التقصیر لا یوجب الدم؛ والل أعلم . 

(فصل: في سقوط الشعر) لا یخفی أن الشعر إذا سقط بنفسە لا محذوز فیە 
ولا محظوزء لاحتمال قَعه قبل إحرامہ وسقوطلہ بغیر فعلەء ولعلھم آرادوا أنە إذا 
سقط بسبب فعل المُخرم بأن أحس بە وأدرکه فحیئذ یلزمہ الجزاء الذي ذکروہ. 

(ولو سقط من رأسه و من لحیتہ ثلاث شعراتِ عند الوضوء أو غیرہ) أي حین 
موک وفیه إیماء إلی ما قدمناء (فعليه کف من طعام) کما زوي عن محمد؛ 
علی إطلاقه من غیر فَيْد لکل شعرة (أو کسرۃ) أي من خبز (أو تمرۃٌ لکل شعرۃ) 
ویخالفه ما في ‏ قاضیخان): وإن آخذ المحرمُ من شاربہ أو من رأسە أو مَسٌّح لحبتہ 
فائنٹر مٹھا شعرٌ؛ یطعم مسکینا. وفي (البدائع): ولو أخذ شیئاً من رآسه أو لحیتہ أو 
لُمُس شیٹاً من ذلك فائئٹر منہ شعرةء فعليه صدتة . وکذا ذکر التمرتاشي . وقیل: لو 
مَسّ لحیتہ فوقَعَث منھا شعرۃ أو شعرتان تصدُق بتمرۃ أو تمرتین؛ کذا في !الکبیرا 
بصیغة التمریض؛ فینافي ما اختارہ ھناء فتائل فإنہ موضبع زَلَل. 

(وإن خَبّز عبد) أي مثلاً (فاحترق شعز یدہ؛ فعليه صدقة إذا أعتق) وفیه أنە 
إذا کا مود و کاملا فالقیاسٰ وجوب الد نفيی ففي (جوامع الفقها: : وإِك خبز 
فاحترق بعض شعرہ یتصدّق. وفي (المحیط+: إذا خبز العبِدُ المحرم فاحترق بعضش 
شعر یدہ في التثور فعليه إذا عتق صدقةء وإن اطلی من غیر أڈی فعليه دم إذا 
أعتق . زَْوَل: من غیر أذی) أي بغیر عذر قبّد بە لِأنه إذا کان عن عذرِ بتعیٔن 


الصومُ علی العبد فوراً. 
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ھذا وفی (الحاوي؟ عن ا المنتقی؟ عن محمد: وإن کان الساقط مقدار المُشر 
نان أو اللحیة فعليه دم. وقال ابن الھمام: وما في (مناسك الفارسي؛ 
من قوله: لوما سقط من شعراتِ رأسه ولحیتہ عند الوضوء لزمه کف من طعام عن 
محمد خلاف ما في افتاری قاضیخان)٢:‏ ا وإن نتف من رأسە أو أنفه أو لحیته 
شعراتِ ففي کل شعرۃ کفٗ من طعامء إلا أن یزید علی ثلاثِ شَعرات؛ فإن بلغ 
عشراً لزمه دم. وکذا قوله: ٢إذا‏ حَبّز فاحترق ذلك١‏ غیرُ صحیح لما علمثٌ من أن 
القدر الذي یجبٔ فیه الدم هو الريمُ من کل منھماء انتھی. وفيه أنه یمکن''' حمل 
کلام قاضیخان علی روایةِ عن محمد کما في (المنتقی). ثم الظاھر أن الأئف 
حکمُە لیس حکمّ الرأس لما تقدم؛ والل أعلم. 

(ولو تناثر شعرہ بالمرض فلا شيء عليه) فإنه لیس باختیارہ وکسْبہ''' (ولو 
نت شعرۃً في عینہ فلا شيءَ عليه بازالتھا) کما لو صال عليه صيذً فقتلہء کذا ذکرہ 
السروجي واہن أمیر الحاِج. 

(ولو خلع جلدہً من رأسه بشعرھا لم یلزئہ شيء) أي لقصدہ إزالهً الجلدۃ لا 
إزالة شعرھا (ولو حلق أو ئقف محضلة من رأسه) وهھي بضم الخاء المعجمة: شعر 
مجتمع أو قلیل من (فعليه صدقةً) أي نصف صاع علی ما في ٭خزانة الأکملە. 


)١(‏ قوله (وفيە أنه یمکن) إلخ: ینبغي أن یقیّد کلامُ الماتن بالبعض؛ کما ذکرہ في ۸ الکبیر؛ 

فیوافق ما في اجوامع الفقہ) واالمحیط٤‏ علی أنلە قد سبق أن الأصخٌ ما في االمبسوط؛٢‏ من 

عدم الفرق في وجوب الصدقة بین استیعاب الُضو وعدمه؛ حیث کان غیر مقصودِ بالحلق 

عادهًء فتائل اھ حباب۔ 

)٢(‏ قوله (فإنه لیس باختیارہ وکسبہ): أقول: قد بُنافیه ما سبق من أنه لا فرق في باب الجنایات 
ہین الشُختار وغیرہ؛ إلا في الإئم وعدمہ. وعللہ في البحر الرائق؟ بأنە لیس للزینة بل هو 
شیْن اھ أفادہ الحبّاب , 
وعبارة (الکبیر؟: وفي (منسك١‏ علي بن بَلان الفارسي: إذا تناثر شعرہ بالمرض آو بالنار 
فلا شيء عليه. وقولە او بالنارا مخالف لما في غیرہء أو محمول علی عدم المباشرۃ 
بالنار بان کان نائماً أو نحوہ؛ بخلاف ما إذا کان مباشراً به بالحُبْز والطٌبٔخء لحصول 
السہب منە؛ والل سبحانه وتعالی أعلم؛ انتھت. فافھم والل أعلم اھ تعلیق الشیخ 
عبد الحقی. 











ء1٦‎ 
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(فصل : في حلق المحرم رأسُ غیرہ وحلقِ الحلال رأسه) أي رأسن المحرم (إذا 


حلق محرمٌ رأسَ محرم) أي غیر نفسہ (أو حلالِء فعلیہ صدقدء سواء حلق بامرہ او 
بغیرہ) أي بغیر أمر المحلوق طائعاً أو مکرھاً (وإن حلق الحلال رأس محرم؛ فلا 
شيء علی الحالق الحلالِ) علی ما صرح بە فی (البدائع٢‏ واالكکرماني) و(العنایة؛ 
7 (وقیل : عليه صدثة) وإليه ذھب الزیلی' وابن الهُمام والشمْنی 


ووجھٰه غیر ظاهر 


إذ الحلال غیر داخلِ في موچبات محظوراتِ الإحرام. 





)١(‏ قوله (وإلیه ذھمب الزیلعي): قال الزیلعي في ۷ تبیین الحقائق٤:‏ فصارت المسألة بالقسمۃ 


0) 


العقلیة علی أربعة أقسام: إما أن یکونا محرِمّین؛ فیجب علی الحالق الصدقةء وعلی 
المحلوق الدم. أو الحالق حلالاً والمحلوق محرماً فکذلك الحکم فيه. أو کان الحالق 
محرماً والمحلوق حلالاء فیجب علی الحالق الصدقة لا غیر. أو کانا حلالین؛ فلا یجب 
علیھما شيء اھ : 
لکن في حلق المحرم رس حلال يتصدٔق ہما شاء وني غیرہ الصدفةُ نصف صاع؛ کما 
فی (الفتحا و(البحر؛ واللہ سبحانہ وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق, 

قوله (ووجھە غیر ظاھر) إلخ: أقول: هذا عجیب؛ حیث یقول: وإليه ذھب الزیلعي وابن 
الھمام: ولا يَلظرْ إلی ما ذکروا من الوجه الذي قالہ صاحبٰ فالھدایة*. قال ابن الھمام ني 
اشرحھا؛: فإذا حلق الحلال رأسَُ محرم فقد باشّرٌ قطع ما استحت المنْ بالإحرام؛ إذ لا 
فرق بین لا تحلقوا حتی تَجِلواء وبین لا تعضدُوا شجر الحرم؛ فإذا استحق الشجر نفشہ 
الأمنْ من ھذہ العبارةء استحی الشْعَر أبضاً الأمیٔء فیجب بتفویته الکفارۂ بالصدقة, - - 
وإذا حلق المحرمُ رأسَ حلال فالارتفاش الحاصلُ لەُ برفع ثَفُےٍ غیرہہ إذ لا شك ني تاڈی 
الإنسان بئّفُٹ غیرہ؛ یجدہ من رأی اثر الراس شیٹھا وَِخ الثوبِ ثَفْل الرائحةء وما سن 
غُسْل الجمعة بل ما کان واجاً إلا لذلك التاذڈي؛ إلا أنه دون التاذي بتفْث نفیٍەء فقشرت 
الجنایةء فوجبت الصدقۃً۔ 

والمصنف أجری الوجة الأول في هذاء وقد بٔمتٌع بأن استحقاق الشعر الأمنَ إنما هو 
باللسبة إلی الإحرام حالقاً أر محلوقاء فإن خطاب (لا تَحْلِقوا) للمحربین؛ فلذا خصصنا بہ 
الأول. 

بقي أن المحرم إذا حلق رأسُ المحرم؛ اجتمع فیه تفویث الأمن المستَحَق والارتفاقٔ بإزالة 
ُمُٹ غیرہ؛ وقد کان کل منھما بانفرادہ موجباً للصدقۂء فرہما یقال بتکمال الجنایة بھذا 
الاجتماع فیقتضي وجوبّ الدم علی الحالق کما قال أبو حنیفة في الاذھان بالزیت البٌحت؛ 
حیث أوجب الام لاجتماع أمورِ لو انفرد کل منھما لم یوجبە؛ کتلیین الشعر وأصالتہ للطیب 
وفٹل الهوام؛ فتکاملت الجنایۃُ بھذہ الجملة فوجب الدم اھ ما تعلق الغرض بە. - 
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وھل یحرم عليهء أو یباح فعله ھذاء أو یکرہ؟ الظاهمٰ الأآخیرء لظاھر قوله 
تعالی ولا خلتوا نوترہ إذ المعنی: : لا تأمروا بحلق رؤوسکم؛ أو لا یحلق 
بعشکم رأسَ بعض؛ ولعل ہذا أیضاً وجهُ من أوجب الصدقة 
ڑ١‏ ڑ ٹم إن خَلّقَ محرمْ أو حلال رأس محرم؛ فعلی المحلوق المحرم ع یجب دم 
ور علی لاق : اوقال زف والقاضي آبو خازم: : یرجع بە. أقول: الأظھر 
التفصیلٴء وھو أنه إِن کان ہأمرہ واختیارہ فلا یرجمُ بہء وإلا بأن حلقه وھو نائ ئم أو 
مکزہ فیرجع . 

وھذا لا بنافی أنھم أطلقوا وجوبّ الصدقةِ علی الحالق المحرم؛ سواء کان 
المحلوق حلالیۃً أو حرامء علی ما صرح ہالتسویة في (البدائع) کما توھم المیصنف 

فی (الکبی لآأن صریح عبارة (الأصل) ني (المبسوط۷ وفي (الکافي) للحاکم 
ھکذا: راواخلق الس برا ال تصلق گرا إِن حلق المحرمُ رأَس محرم 
خر ہأمرہ أو بغیر أمرہ فعلی المحلوق دم وعلی الحالق صدقف انتھی . 

وفْرٌّق بین المسألتین لظھور تفارت الحالتین في ارتکاب الجنایتین؛ فإن ھذہ 
ہے تا الصدقة اھ وا 





َ‫ فظھر بھذا وجهُ ھذہ المسألة ووجہ ما بعدھاء فان کان لشارحنا کلام في الدلیل کان اللازم 
أن یذگرہ بعد ذکر الدلیل؛ وإن کان کلامه مہنیاً علی قول ابن الھمام ‏ وقد يْمنٌع٤‏ فہذا لا 
یناسبٔء لجلالة مقام الشارح؛ فإن ھذا لا ينفمہء لان حاصله أن الوجه في وجوب الصدقة 
في مسالة خَلق المحرم راس حلال: : الارتفافی برفع ثَنُيْ الغیرں وجَعْلَه صاحبٰ (الھدایة؛ 
إزالةً الأمن عما یسنَجقّ الأمنٌ فمنَمَّه با شعز راس الحلال لا یستحیٔ الأمنْ؛ والمستّجی 
لە شعر المحرم کما في المسألة الأولی وھذا ظامر لا یخفيء لمحررہ الحقیر إلی غَفُو 
المولی اھ دامُلاً أخون جان. 
(تنبیه) محل وجوب الصدقة علی علی المحرم إذا حلق رأس محرم |إذا کان في غیر أوان 
الحَلق + کما نبّہ عليه العلامة طاهر سُنبل؛ وسیأتي في باب الحلق في کلام المصنف رحمهہ 
اللہ. أما إذا کان في أوانه کالفَرَاغ من أعمال الحج أو أعمالِ العمرة فلا شيء فی وند 
رأیت مما بلط في ذلك وبٔفتي علی الحالق حینثذِ بلزوم الصدقةء وھو غفلۃُ عن تقیید 
المسألةء فلیحذرء وا الموفق۔ 












۸ ِرشاود الساري إلی مناساك الملا علو القار 
پیش ہے شش پچچٹمچ تچ ٹچ سر تس کک سس ے گی مد ہہ 
قتل فُمْلة أو جرادة تصدُّق ہما شاءء وارادة المقذّرة في ُرف إطلاقھم أن بُلْكَرَ اف 
صدقة فقط فافھم . 

فإن قلثٌ: إذا حلق المحرم راس غیرہ محرماً أو حلالا تجبٔ الجنایق 
بخلاف ما إذا ألبس المحرم محرماً لباساً مُخْیطاً فإِله لا یجب عليه شي:؛ کما 
صرح به في (التاتارخانیةا؟ قلت: لورود الٹھي''' إجمالاً فی قوله تعالی لوا عَلِڈا 
روک4 محتملا لھذہ الصورة وغیرھا علی ما قدمناہء بخلاف الاإلباس فإنہ لا 
پُعرف هي عنە'' في الشرع؛ نعم قد یقال: إلباسہ حرامٌ کما صرحوا في إلباس 
الوالدینِ للصغیرِ الثوبّ الحریرء إلا أن ذاكغ الحکم عامٌ غیرُ مختص بحال الإحرام؛ 
واللہ أعلم بالمرام. 

(وإن آخذ المحرمُ من شارِبِ محرم أو حلالِ أو قَصّ اظفارَہ: فعليه صدتً) 
کما في (المحیط) واالمبسوط4. ویژیدہ ما في (الفتاريی السراجيیة4: لو أخذ المحرمُ 
شعر محرم أو ظُفْرہ فعليه صدقة (وقیل: ٦ئ۶۰‏ 
أاظفار أطعم ما شاء) علی ما في فالھدایة) واالکافيی) وغیرھماء وکذا قال في 
(الجامع الصغیرا: اطعم ما شاء. 

(فصل : في قَلم الأظفار۔ إذا قُصّ أظافیز یذیه ورجليہ أو يد أو رِجلِ واحدة في 
مجلس واحدِء فعليه دم واحدً) لاتحاد المجلی'” في المسالة الاولی+ وللارتفاق 
بثضو کامل في الثانی"' (وإن قَلُم أقل من ید أو رجل فعليه صدتةُ قةً لکل ظٔفر نصف 


)١(‏ قوله (قلت لورود الٹھي) إلخ : جوابەہ هذا مبلي علی ما ذکرہ من أن وجھه غیرُ ظاھرہ وإلا 
فلم یکن یحتاج إلی ھذاء لن في الحلق ارتفاقاً للحالق لا في الإلباس اھ داملا أخون 
جان. 

)٢(‏ قولہ (فإنه لا یعرف تھی عده): فيه أئه ورد في الکتب الستة: ٢لا‏ ثْلْبَسُوا القمیصضش؛ 
الحدیث؛ وھو مثل: ولا تحلقوا اھ داملا أخون جان۔ 

(۳) ٹول (لانحاد المجلس): فی المساألة الأولی وھی ما إذا فُصْ أظافیر یدیە ورجلیە: 
فتداخلت لنھا نوع واحد؛ کالإیلاجات المتعددة في جماع واحدء حیث لا تزید علی مَھُر 

واحد وإن کثرت اھ حباب. 

قولہ (وللارتفاق بحضو کامل في الثانیة): وھهي ما إذا فص أظافیر ید أو رجل واحد في > 








سىەەس سےا 
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ِرشاج الساری إلو مناسك الملا علھ القاری ۹ 





صاع) أي في قول أبي حنیفة الآحُر وھو قولْ صاحبيیه (إلیٰ ان یَبْلُغْ ذلك) اي 
مجموٹہ“'' (دمأء فَبثقُ منە ما شاء) علی ما في ٦البدائع؟‏ وغیرہ (وقیل : ینقُص 
نصف صاع) علی ما في !البحر الزاخرا . ولعل مرادہ'' أنه لا ینقص أکْثرَ من نصف 
صاع؛ فیما إذا قلُم کثیرأء ومع 0 و رض هذاء وقال زفر بقُلم 
ثلاث منھا: یجب الدم لأن الآاکٹر کالکُلٌ(؟ ا وھو قول أبي حنیفة أولاً. وقال 
مت : فيی کل ظفر خُمْس الدم. ولعل في المسألة عنه روایتان. 


(ولو قَلُم في أربعة مجالسَ في کل مٹھا طُرَفاً) بفتحتین أي جاباً من الیمین 
والشمال (من أربعة) أي أطرافِ باعتبار یدیه ورجلیه (فعليه أربعة دماءِ کفُر للأول أو 


لم یکفر) أي عندھما وعند محمد: مالم یکفر للاول (وإن قلُم خمسة أظافیر ید 
أو رجلِ ٹم قلُم اظافیر یدہ أو رجلە الأخری فإن کان) أي تقلیمھما (في مجلس 


> مجلس واحد؛: وإنما وجب الدمُ في هذہ الصورۃة ۔ وإن کان الأصل عدمَ وجوبه إلا بقصِ 
الیدین والرجلین ۔ لأن الید الواحدۃةً أو الرِخُْل الواحدة رُبع ذلك؛ فالحق بالکل احتیاطاً 
کربع الرأاس في الحلق؛ والجامع بینھما کمال الارتفاق لا الاعتیاد اھ حباب۔ 

(١)‏ قوله (مجموعه): دفعٌ لما غَسّی أن یتوم من أن معنی قول المتن: الا أن ییلغ ذلك+ أي 
نصفُ الصاع الواجب بقص ظفرہ ١دماہ‏ إلخ: : ویعیٔن ما قاله الثبارح رحمہ اللہ تعلیلُ عدم 
وجوب الدم بعدم تناھي الجنایة لعدم ارتفاق کامل فلا یجب أن یبلغ قیمةً الدم؛ وإن 
اختار الدم فله ذلك ولیس عليه غیرہ اھ حباب. 

)۲( قوله (ولعل مرادہ): : دفعٌ لما أورد عليه من أنه قد یکون الواجبٔ نصف صاع ویساوي قیمةً 
الام؛ فکیف ینقص علی قول صاحب االبحره اھ حباب, 

(۴) تولہ (لآن الأکٹر کالکل): أجیب بأن وجوب الدم في الید الواحدة إنما هو لکونھا ر٘بعاً 
لمجموع الاظافیر؛ کما مر فلا یمکن أن یقام الاکٹر مھا مقام الکل: لانھا ملحَقّة بغیرھاء 
فکیف يُلحَی أکٹرھا بھاء ولو جاز ذلك لجاز أن یلحق اکر به فیقال: ذا قص الطُفْرَين 
فقد قص اکثٹر الثلائة وکذا إذا تص طُفراً أو نصف ظفر فقد قص اکثر الظُفْرَینْ وھکذا 
إلی ما لا یتناھی۔ 
قال ابن الھمام: وھذا کلام خَطَابي لا تحقیقي؛ أي کان یجب أن یقام أکثرُ الثلاثة أبضاً 
کالظفرین؛ ئم یقام آکٹرھماء وھکذا إلی أن یجبَ بقطع جوھرین لا یتجزآن من عُلامة ظفر 
واحد اھ اتات الحباب ۔ 





۱ 
ا 
۱ 





۷٠‏ پرشاود الساری إلو مناسل الملا علو القارن 
ہی یو ےی سچس ے سی مسہوچسسے ےک ہے سے چو 6-20 
فعليه دم أو مجلسّین فدمان: وإن قص خمسة ةَ أظافیر) أي من الاعضاء ء الأربعة 
(متفرقةً أو قلَم من کل ید ورجل اربعة أظافیر: قبلغ جملٹھا ستة عشر ظُفْراً نعل 
"00 إلا إذا بلغت قیمة الطعام دماً فینقص منہ ما شاء):أي 

کما مز (وإن اختار الامٌ فله ذلك). 

واعلم . بیدا اعتبر عدذ الخمسة لا غیں ولم یعتبر التفریق والاجتماغ 
وھما اعتبرا مع عدد الخمسة صفةً الاجتماع وھو أن یکون من محل واحد. 

(ولو انکسر ظفرہ آو انقطع شَظِيةً) أي فَلَقَدٌ (منہ نفھا آو تُلعھاء + لم یکن 
عليه شيء) کذا أطلق في (الھدایة؛ وغیرھا٘ء وعلل بأنہ لا ینمو بعد الانکسار 
(وقیل: ذلك إذا کان بحیث لا ینمو) أي لا یزید کما في (المبسوط٤؛‏ واالبدائغ!ٗ 
(ولو کان بحیث لو ترکه ینمُو فعليه صدقةً) علی ما صرح بہ في (المبسوط) (ولو 
قطع کفہ وفیه آظافیزہ لم یلزمہ شيء)''' لأنە قصّد بہ قطعٌ الکف لا قلم الظفر: 

ھذاء وفي (المحیط) واقاضیخان)۷ واجوامع الفقه) فیما إذا قص المحرمُ اظافیز 
غیرہ: فحکمە حکم الحلق وعن محمد روایة: أنه لا شيء عليه في قلم أظافیر 
غیرہ وفيی ا(البدائع): وإن قلم المحرمُ أظافیر حلالِ أو فحرع أو قلَم الحلال أظافیر 
محرم؛ فحکمە حکم الحلق: وقد ذکرنا ذلك فیما تقد واللہ أعلم. 

(فصل: وما ذکرنا من لزوم الدم والصدقة عیناً) أي معیّناً (في الأنواع الثلائة) 
أي المتقدمة من اللُبٰس والقاتتب والحلق:ء + وکذا حکكمُ القلم لعذر کما سیأتي (إنما 
هھو) أي باعتبار حکمه المطلق (في حالة الاختیار بأن ارتکبَ المحظرر بیز لن 
أما في حالة الاضطرار بأن ارتکبه بغذر کمرض أو عِلّة) أي ضرورۃة (فھو) أي 
صاحبہ (مخیٌر بین الصیام) أي صیام ثلائة أیام (والصدةِ) أي علی ستة مساکین: 
لکل مسکین نصف صاع (والدم)۔ 

(ومن الأعذار: الحُمًی) أي بجمیع أنواعھا (واليَرٴد) أي الشدید (والحَر) 





)١(‏ قوله (لم یلزمہ شيء): علی وفاق ما تقدم في فطع الجلّدۃ من رأسه وعلیھا الشعر اھ 
حباب. 


کسویںکستییکپ_و_ں_وںسعچعںسجچججبوتسکٌحسحطھہوستک 











(رشاج الساري إلو مناسك الما علچ القاري ٦۷۱‏ 


کذلك (والجْزْح والِقَرح والصداع) أاي وجع الرأس کلہ (والشقِیقة) أي وجع شِؾَ من 
راس (والةً لئَنل) أي کٹرته في 0 ( کما في (الکرماني) واالفارسي) 
و(الحدادي٢.‏ 


(ولا ُشترط دوامْ اليلة ولا آداڑھا إلی التلف؛ بل وجوڈھا مع تَعب وِتَشَقَة 
یبیخخ ذلك) کما صرح بە الحدادي: وجعل الفارسي لْس السلاح لخوفِ القتال 
غُذراً وھو واضح؛ وتعتّبهہ المصنف بقوله اوفیه تأمل لأنھم لا یجعلون الإکراہ من 
الأعذار لأنه من جھة العجباد فھذا مثله* التھی. والفرق ظاھر”"“ لأن لْبسَه إنما هو 
لدغع الأذی؛ فھو في معنی الحَْر والبّرد والقَمٰل ونحو ذلك۔ 

(وأما الخطاً والنسیانُ والإغماء والڑإکراه والٹوم والرٔق) فیه بحٹ”' فان 
المملوك مخیّر بین أن یصوم في حال ره وأن یُطعم ویذبح بعد عتقہ إذا کان عن 
غُذر (وعدمُ القدرة علی الکفارۃ) أي إذا صضُذر عنه بغیر عذر (فلیست) أي مذہ 
الأشیاء (بأعذارِ في حق التخیبر). 

(ولو ارتکب المحظور بغیر عذر فواجبە الدمُ عیناً أو الصدقثڈ''' أي 


)١)‏ قولە (والفرق ظاھر): فیە نظر؛ إذ دنم مُ الأذی موجود في الإکراہ أیضاً فلا فرقء وقوله آفي 
معنی الحرا ممنوغ ہأن ہذہ علة سماویةء والقتال من قبل العباد کالإکراہ فتائل اھ حباب۔ 

)۲( قوله (والرق فيه بحث) إ إلخ : قال الشیخ حنیف الدین المرشدي: فیە نظر وذلك لآن العبد 
في وجوب الجزاء عليه کالحْرّ غیر أنه إذا کان ارتکب المحظور لغیر عذر فالدم متحیٔم 
عليهەء ولا یجزیه البدل علہء وکذلك الصدقةق لکن حیث کان معدومَ المِلكِ یبقی ذلك إلی 
حال عتقه فیؤڈی؛ دني ارتکاب المحظور لعذر هو فیه مخیّر أیضاً کالحْر في إحدی 
الکفٰارات الٹلاٹ ناصل التخیپر موجوں غیر أنه إن اختار الصومٌ لزمهہ في الحال:؛ وإان 
اختار الدمٌ أو الصدقة تأخر عنه إلی حال عتقه لما قلنا من انتفاء الِلك في حقہ فلم یکن 
مخالفةُ ہینھما فتامل اھ حباب ۔ 
قوله (ولو ارتکب المحظور بغیر عُذر فواجبە الدمُ عیناً أو الصدقڈ) أي معیٔنة باختلاف 
الجنایة(فلا یجوز عن الدم) أي المتحنٔم (طعام ولا صیام ولا عن الصدقۃۂ صیامء فان ا 
عليه ذلك) أي ما ذُکر من الدم والصدفقۃ (بقی في ذمتہ) أي إلٰی وقت قدرته. 
قال المصنف في !الکبیر؟: إذا فعل المحظور من الأنواع المتقدمة من غیر ضرورة؛ فواجبہ 
الدمْ عیناً أو الصدقةء فلا یجوز عن الدم طعام ولا صیام ولا قیمة ولا عن الصدقة صیا۔ > 














۲ إرشاو الساری إلو مناساكک الملا علو القار 
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فإِن تعذر علی عليه ذلك بقي في ذمتہ بدا فان مات فعليه الڑیصاء إن ترك مالاً۔ وشذ الفارسی 
وقال: بات یں الا مل لب نی خر خزررۃ روما اك روا ید سار پک 
أیام اھ بحروفه, 

قال العلامة الحباب : قوله افلا یجوز عن الدم؟ إلخ أقول: ن صزح پيی (الظھیریةٴ ہأنە إِن 
یجد دماً صام ثلائة أیام ومثله في (الأآسرار؛ واالمحیط)٢‏ فلا وجه لقول العلامة ابن تُجُیم 
ہأنە غریب٘ء وسیجيء تحقیقه إن شاء اللہ تعالی اھ. : 
وقال العلامة شیع ابن عاہدین رحمه اللہ ني ارد المحتار علی الدر المختار؛: وما ئي 
٢‏ الظھیریة۷ ٠‏ من أنه إِن عَجُز عن الدم صام ثلاثة أیام ضعیف کما في ٦البحر؛‏ اھ وعہارۂُ 
ٴالبحرا: ومن الغریب ما فی افتاوی الظھیریةا ھنا: : فإِن لبس ما لا یحل لہ لس من غیر 
ضرورة أراق لذلك دم فِن لم یجد صام ثلائة آیام اھ فإن الصوم لا مدخل لە فی موجب 
الجنایةء بل یکون الم في ذمته إلی المیْسّرة وإنما یدخل الصومُ فیما إذا فعل شیاً للعذر 
کما سیأتي؛ انتھت۔ 

ونص عبارة (البحر؛ الأتیة مکذا: وقیّد بالعذر لأئه لو فعَل منھا شیئاً لغیرہ ہ لزمہ دم آو 
صدقة معینقفء ولا یجزیە غیرہ کما صرح بە الإمام الإسبیجابي. وبھذا ظُھُر ضعفٗ ما قدمناء 
عن هالظھیریةہ من أنەہ إن لم یقدر علی الام بصوم ثلائة آیام؛ ولم أرہ لغیرھا اھ. 

وقال العلامة الشیخ محمد عاہد السُندي عليه رحمة الباري في هطوالع الأنوار“: (فائدة) ند 
قدمنا قریباً أنه إذا ارتکب شیا من الجنایات بغیر عُذر یلزمه دم آو صدقةء ولا یتخیٔر فیه, 
قال (في البحرا: ولا یجزیه غیرہ کما صرح بە الإمام الاسبیجابی؛ وبھذا ظُھَر ضعفٗ ما 
قدمناہ عن ٦الظھیریةہ‏ من أنە إن لم یقدر علی الدم یصوم ثلائة أیام ولم آرہ لغیرھا اھ. 
وقال الشیخ محمد طاھر سنبل: إذا لم یجد الدم صام ثلائة کما في ۃالمحیط البرھاني؛ 
و(الظھیریةاء ونْقُل الفارسي نحوہ عن (الذخیرۃ8ء قال: ونقل شیخنا نحوہ عن ٦‏ الآأسرار), 
ولا ینافيه ما نيی اشرح الطحاوی) وغیرہ أنە یجب الام لا یجزیە غیرہء وینبغي أن یحمل 
علی ما إذا وجدہ, ٠‏ فما في (اللباب) واشرحہ) تبعاً اللکببرا علی خلافہ وما في ۸ البحر 
الرائق* أیضاً ففيه ما فيه اھ 

قلت: وفي ھذا جوابٔ عن قول صاحب االبحرہ حیث قال: ولم أرہ لغیرھاء وفي الفتوی 
بھذا رِكْقٌ علی الضعفاء والمساکین؛ والحمد ال رب العالمین اھ ما قاله العلامة الشیخ 
محمد عاہد السندي ۔ 

وفي االمنتقی في حَل الملتفی؛ للعلامة السید محمد یاسین مِيْرغُني عليه رحمة اللہ الغني: 
وأما إذا فعل ج جمیع المحظورات من غیر غُذر یجبٔ في کلٌ موجَبُه من الصدقة والدم: 
کر ےھ نت ولا یسقط عنه بالصوم ۔ ٠‏ وذکر العلامة عم سیدي الوالد < 




























پرشاد الساري إلو مناسك الملا علو القارو ۳٣‏ 


باختلاف الجنایة (فلا یجوز عن الدم) أي المتحَّم (طعامْ ولا صبا ولاعن 
الصدقة صیام فان تعذر عليه ذلك) أي ما ذکر من الدم والصدقة (بقي في ذمتهہ) 
أي إلی وقت قُذرته. 

(وإذا تطیب) وکذا إذا أکله أو شرِبه (أو اكتحلُ بکُحُل مطیٍب آو لبس) أي 
تَبطاً (او حَلق) أي عضواً منە (او قلُم) أي آظفار یدہ (لُذر) قد للکل (فھو مخیر) 
أي بین أشیاء ثلائة (إن شاء ذبح شا٤)‏ أي في الحرم وأآمدی (وإن شاء تصدّق علی 
ستة مساکین) وھم من أھل الحرم أفضلٌ (بثلالة أَصوع) بفتح فسکون فضم؛ جمع 
صاع (من بُر) أي حنطة (لکل مسکین نصفٔ صاعء وإن شاء صام ثلاثة أیام). 

(وھذا) أي ما ذکر من الأنواع الثلالة (فیما یجب فيه الدمُ) أي علی وجه 
التخییر (وأما ما یجب فيە الصدةة) أي فیما فعله عن عذر بأن طیٌب ربع عضو آر 
لبس أقل من یوم (ففیه بخیر ب بین الصوم والصدقة) أي وجوبًٔ تخییں وإلا فیجوز 
لە اختیاز الدم أأیضاً (فإن شاء تصدُق بنصف صاع) أي فیما اأطلق عليه الصدقة (أر 
ما وجب عليه من الصدقة) أي فیما أوجبوا عليه من أن بُطعم شیناً (ولو أقل من 
نصف صاع علی مسکین) فأو هذہ للتنویعء وأما في قوله (أو صام عنه یوماً) أي 
عن نصف صاع*“'' فھي للتخییر. قال الفارسي: وعن أبي یوسف: إن ما فعله 


ے ‏ مولانا السید أمین میرغئي: أن الشخص ا عَجّز عن الدم في وفتہ کفاہ الصوم: وفي ذلك 
سَعَة عظیمةء ذکر ذلك في رسالة ١‏ إزالة الوھم في جواز الصوم عن الدم) ومن بعض قوله 
قال: فی 3( المحیط البرھاني؟ في نوع اللبس من الفصل الخامس: وإن لبس ما لا یحل لبسه 
من غیر ضرورةۃ أراق لذلك دماء فان لم یجد صام ثلائلة أیام . وفي (المبتغی): وہلبسە ما 
لا یحل لبسە بغیر ضرورۃ یلزمُه دم؛ وبفقرہ صام ثلائة أیام. إلی غیر ذلك من النصوص٠‏ 
فإِن تُرُم تحقییق ذلك فعليك بالرسالة اھ بحروفه واللہ سبحانه وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ 
عبد الحق . 
أقول: وقد أقر العلامة الرافعي في اتقریرہ4 علی ارد المحتار؛ ما ذکرہ السندي عن العلامة 
طاهر سُبل۔ 

. قوله (عن نصف صاع): أقول: وکذا عما دونہء لأن الصوم لا یتجزأء والل أعلم اھ حباب‎ )١( 





۷٤‏ إرشارد السارو إلو مناسلك الملا علي القارہ 





المحرم من محظورات الإحرام عن ضرورۃة لا تبلغ دماً لم یجزئە الصوم؛ وھو کما 
لو فعله من غیر ضرورة. ومثله نقل البرجندي عن (الظھیریة٢.‏ وفي (أمال 
الحسن): قال أبو حنیفة: یجوز فیه الصومٌء وھو قول أَبي یوسف. ۱ 

(وکل صدقةِ في جنایة الإحرام غیرِ مقذرۃ فھي نصف صاع من بُر؛ أو صاع 

تمر أو شعیرہ إلا ما یجب بقثل القملة والجرادة) استثناۂ منقطعء فإن جنایتھما 
مقَذّرۃ وکذا قوله : (وإزالة شُغرات قلیلة 7 انل من ساعة ونحو ذلك) أي من 
لم آصبم''' (وأما الصدقة المقدرۃ) أي في الکفارات المخیرۃ (فھي ٹلائة ئن 

(وما در من اتحاد الجزاء في تعدّہ الجنایة إنما مو فیما إذا انحد جس 
الجنایة) أي بخلاف ما إذا اختلف ٭ے (فاللس جنسں: والطیب جنس: والحلق 
جنس: وقلم الأظفار جنس) أي وِفِس علی ذلك (فإذا جُمّع بین الأجناس المختلفة 
فی مجلس واحدِ لم یٌحد الجزاۂ؛ بل یتعدُذ لکل جنس مُوجْیُہ) بفتح الجیم؛ أي 
الذيی أوجبه الشارع بحسب اختلاف موجبه . 

(فصل: وإذا ألبس المحرم محرما) أي إذا کساہ مَجیطاً ونحوہ وإذا کان 
حلالا فبالأولی (أو طیبہ؛ أو عُطی رآسّہ أو وجهَه؛ فلا شيء علی الفاعل) لأنە غیر 
ممنوع من هلہ الأفعال بالنسبة إلی غیرہ (وعلی المفعول الجزا) أي إذا کان 
محرماء لحصول الارتفاق به ولو عن غیر قصدہ: وکذا إذا قتل المحرم قَسْل غیرہ 
لا شيء عليەء بخلاف ما لو حلق رأس غیرہ کما مر9. 

(النوع الرابع: في حکم الجماع ودواعیہ وھو) أي الجماع (أغلظ الجنایات) 
أي أعظمھا وِزراً وأشڈھا أثراً (یفسُد بە الحج والعمرۃ) أي إذا وُجد قبل أداء رکتھما 
عند الأئمة الأربعة , وفي اشرح النقایة) للشمس السمرقندي عند قوله (أفسد 
حجه): أي نٌقُصه نقصاناً فاحشاً ولم يُطله کما في (المضمرات+. قال المصنف: 
فآفاد أن المراد من الفساد النقص الفاحش لا البطلانء وهو قید حسنٌ یزیل بعضّض 





(١)‏ قوله (من قلم اصبع): أقول: : فیه نظر لما تقدم أن في قَلم الأصبع نصف صاع اھ حباب۔ 
)٢(‏ انظر ص .٦٦٤‏ 





پرشاجد الساري إلو مناساك الملا علوٍ القارو ۷ 


الإشکالات. قلت: من جملتھا المُضِیْ في الأفعالء لکن في عدم الإبطال أیضاً 
نو من الاشکال؛ وھو القضاۂء إلا أنه یمکن دفُعه بأنه لِیُوڈٌی علی وجه الکمال؛ 
والله أعلم بالحال۔ 

(وحَذٔہ) أي تعریف الجماع (التقاء الجتّائین) أي في القُبٔل (وتغییبٔ الحَشَفٰة) 
أي في النَبُرء ولو اکتفی بالثاني کان أخصرٌ وأظھر ولکنە نقل ما ذکرہ بعینه فيی 
(الغایةا۔ 

(وشرائط کوئە مفسداً خمسة) أي مور (الأول: أن یکون الجماع في القبْل أو 
اللَبْر حتی لو وَطِیءَ فیما دونھما) أي من الأفخاذ ونحوھاء وکذا إذا أمنی أو 
احتَلّم (أو لَمَس) أي مَسٌ بلا حائل (أو عانّق أو باشْر) أي مباشر فاحشۃً بأن مَسُ 
فرئجه فرججھا لیس بیٹھما حائلُ (بشّهُوۃ) قیدُ للربعة (فأئزلَ) أي ولو آنزل!'' (لم 
بفسد) أيی بالإاجماع؛ وفیه أن ھذہ الأشیاء کلھا من مقدمات الجماع ودواعيه؛ فلا 
بی جماعء فکیف تکون شرطاً في الإفساد! 


(الثاني أن یکون) أي الجماغٔ (في الآدمي)''' سواء کان حلالا آو حراما: 


)١(‏ قولہ(أي ولو أنزل): عطف علی مقدّرہ أي ولو لم ینزل ولو أنزلء فیفید عدمَ الفساد في 
صورة عدم الانزال بالطریق الأولی اھ داملا أخون جان. 

)٢(‏ قوله (فلا قسمی جماعاً): وإن لم یُسَمٌ جماعاً صورة ومعنی فھو جماع معثیٔ؛ کما قال 
صاحبٔ ٦الھدایةا:‏ فیە معنی الاستمتاع إلخ. ثم إِن المصنف لم یقل إنھا جماعٌ بل قال: لو 
وطیء. وقوله: افکیف تکون شرطاًٴ لا یفھم منە المرادٔء إذ لم یقل أحد إنھا جماع؛ وإذا 
کانٹ جماعاً کانت شرطاً في الإفساد؛ بل قالوا: إن الشرط الجماع صورة ومعنیٔء وھذہ 
الأشیاء لیست منھا فلا تفسدہ وہذا لا خفاء فيه اھ داملا أخون جان۔ 

)٢(‏ قولہ (الثاني: أن یکون في الأَدمي): لا یشترط ان یکون الاَدميء لما قال (البحر الرائق۷ 
نقلاً عن ‏ معراج الدرایة4: ولو استدحْلَّثْ دُگر حمارِ أو دَکَراً مقطوعاً زار لشر ادس شڈ 
حخُھا بالإجماع اھ وتعقّبہ الحلبي بقوله: انظر الفرق بین ما إذا کان وطیء بھیمةً حیث لا 
یفشد وہین ھذا. کذا أفادہ العلامة الحباب . 
أقول: الفرق بینە وبین ما إذا وطیء بھیمة حیث لا یفشد حجُه؛ أن داعيٌ الشھوۃ في النساء 
٠‏ فلم تکن في جائبھن قاصرهء بخلاف الرجل إِذا جامَعٌ بھیمةء والل سبحانه وتعالی أعلم 

تعلیق الشیخ عبد الحق. - 

















۷ء (رشاوہ الساری إلی مناسك الملا علي القارن 
والظاھر أُن یسٹثنی المیتُ والصغیرۃ التي لا تُوطاً (فلا یفسّد بوطء البھیمة وإن أَْرَ) 
کما صرح بە قاضیخان وغیرہ. 

ٹم الجماغغ في القْبْل مُفید بالإاجماع؛ وأما في الدبر فعندھما مفسدء وکذا 
عند أبي حنیفة في الأصخَ؛ وفي روایة آخری عن أبي حنیفة: آئه في دبر الرجل 
والمرأة لا یفسد وعليه دمٌء والأول أآصح. 

(الٹالٹ : أن یکون قبل الوقوف بعرفة) أي قبل وقوفه بھا (فلا یِنْیِد إن کان 
بعدہ) أي بعد تحقق الوقوف ولو ساعة (وھذا في الحج؛ وفي العمرة قبلْ اکٹر 
الطواف) أي فإنه رکٹھا (فلو طاف أَکِتْرہ ٹم جامَعٌ لا تفسٰد عمرته). 

(الرابع : التقاء الخِتّانین) أي وما فيی معناہ من تغییب الحَشّفة. وفیه: أن ھذا 
حذہ ورککہء نکیف یکو شرطہ (فلا یفسد قبلہ) وفیه ما تقدم من أنه لیس بجماع 





 <‏ وقال العلامة طاھر سُنبل عند قول صاحب االدر* وکذا لو استدحَلَےْ ذُگَر حمار إلخ ما 
نصه: قال محشیه الحلبي: انظر الفرق ہین ما إذا وطیء بھیم حیث لا يفسُ حثمہ وہین 
اسیِدٰخالھا ذگر الحمار وتأمل. قلت: لعل القرق علی تسلیم مذہ الروع بأن الرجلٌ لا 
یحضل لە استمتام کامل بوطیء البھیمةء بخلاف المرأۃ إذا استَدْحَلَّث دُکر حمار أو ذَکَراً 
مقطوعاء لما قالوا من زیادة شھوتھا. وھذا الفرع ذکرہ في ٦البحرا‏ عن همعراج الدرایةہ 
وذکرہ العینی فی (الٹھایةا۔ 1 
لکنە مخالف لما فی عامة المعتبرات من ألە إذا جامَع فیما دون الفْرْج وأنزل أو لم ینزل لا 
يفسُدُ حجہ ولا عمرته لان القیاس أُن الجماع لا بُنْیٍد لکن ورد النص علی خلاف 
القیاس بالفساد بہ؛ فتعلق الجوابٔ بالجماع حقیقڈء ولولا ذلك النصَّ لم تل بأن الجماع ٰ 
مقسد, 

ھذا حاصل ھا ذکرہ في (المبسوط٤‏ و(المحیطین۷ واالبدائع! واالفتح٢‏ وکٹیر من الکتب. 1 

وفي (الفتح): ما یلزم بە الفساذُ والدم علی الرجل یلزمُ مثله علی المرأة الخائنة؛ والمراہُ ۱ 

فی الجماع بمنزلة الرجل. ونحوہ في !البدائع؟ وکثیر من الکتب؛ وصرحوا في موچبات 

الٹُسل أنھا لو استدحَلَثْ ذدُگُر بھیمة لا یجبٔ علیھا الفُسل: وما ذاك إلا لکوئە لیس في 

معئی الجماع؛ وقبّدوا فسادً حجھا بکون الصبي بُجایع مثله؛ وِدگٌرْہ لا یکون أدنی من 

الذکر المقطوع . والحاصل أُن ھذا الفرع شادًء وینبغيی حمل الفساد فیه علی النقصان لیوافق 

کلام الجمھور اھ 








(رشاد الساری إلی مناسك الملا علي القاری ۷ء 





(الخامس: أن لا یکون حائل) أي حاجز ومائع (بین الفرْجَینِ یمنع الحرارۃ) أي 
من أحد الطرْفین (فلو لف ذکرہ بِخزقةِ واولجہ) أي أدخلہ (إن منع الخرقةُ وصول 
حرارة افج إليهء لا یفسّد وإلا فُسّد) کما في (النخبة؛ واالغایةہ (ولو أحرم مُجامعاً 
فَمّد) أي صحْ إحرائہ وفَسّد حجٛه: ویلزمه المضیٔء مکنا أطلق''' في (المطلب 
الفائق! (وقیل: ھذا) أي الفساد (إن لم زع في الحال؛ وإن نزع في الحال لم یفسُد) 
قیاساً علی ما ذکروہ في الصومء وھکذا ذکرہ ابن جماعة عن الحنفیة. 

(ویتحقق الجماغ من الصبي) أي المراجِتِ (والمجنونِء فیفسد لُسُکھما)'' اي 
علی القول بصحة إحرام المجنون؛ أو علی تقدیر أنه حَدّث لە وأحرم عنه رفیقه 
کالمغمّی عليه؛ أو کما صرح بە ابنُ جماعة فیمن أحرم عاقلا ئم جن فَجامَمَ؛ فإنه 
عند الحنفیة کالعامد. وأما قول المصنف'': ”التحقیی في مسألة المجنون أنه إِن 
آحرم عاقلاً ٹم جُنٌ ثم أفاق بعد أداء الحج ولو بسنینَ؛ فحکمە حکمُ العاقل وإلا 
فكالصٌبي؟ فمحلٔ بحثٍ لظھور التحقیق؛ واللہ ولي التوفیق. (إلا ألە لا جزاء) أي 
من الدم (ولا قضاء علیھما) علی ما حکاہ الإسبیجابي. وقیل: المجنون عليه 
الکفارةء انتھی. وکذا لا مُضيٌ علیھما في إحرامھما لعدم تکلیفھما في حالھما۔ 


(١)‏ قوله (ھکذا أطلق): أي من غیر أن یقیّد بعدم الئزع في الحالء کما قید بە صاحبٔ القیل 
الاتيی اھ حباب. 

)۲( قوله (فیفسد ٹسکھما): کما صرح بە الولُوَالِجیٔ وصاحبٔ (المحیط) ویژیدہ أن المفسدً 
للصلاۃ والصوم ل١‏ فرق فيه ہین المکلف وغیرہ: فکذلك الحج . وما فی (النتح؛ من عدم 
فساد لُمُك الصبي بجماعہء ضعْفە العلامةُ ابن نجیم في ابحرہا اھ حباب. أقول: ونحوہ 
فيی ارد المحتار؛. 

(۳) قولہ (وأما قول المصنف) إلخ: عبارۂُ المصنف في ەالکبیرا: وفي امنسك؟ عز بن جماعة 
فیمن آحرم عاقلاً ٹم جٛنْ فجامَمٌ؛ فإله عند الحنفیة کالعامد. ثم قال: وقال الحنفیة: إن 
الجماع یتحقق من الصبي والمجنون؛ وحکی الإسہیجابي أُن الصبيٗ لو آفسد الحجٌٔ لا قضاۃ 
عليه ولا کفارۂء وکذا المجئونُ لا کفارۃ عليه؛ وقیل: عليه الکفارۃ اھ والتحقییٔ في مسالة 
المجئون أنە إِن أحرم عاقلا ثم جن ثم أفاق بعد أداء الحج ولو بسنین؛ فحکمە حکم 
العاقل؛ وإلا فکالصبي؛ انتھت. فافھم؛ والل سبحانئە وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ 
عبد الحق. 




















۷۸ء [رشاود الساری إلو مناسك الملا علم القارو 
ےسٹ سس سس ۔ .ہہ ٹ:. . _؟ 

(ولا فرق فیه) أي في المُجامع بالنسبة إلی ھذا الحکم؛ وإن کان یتفاوت 
بالإئم وعدمہ (بین العایدِ والناسي والطائع والمکرو) بفتح الراء (والیِقْظان) بفتع 
فسکون؛ أي المتنبہ من النوم (والنائم) وکذا المخطیء والمعذورِ (والحخ والعمرۃ 
والفرض والنفل) وکذا الواجبٍ منھما بالنذر (والرجل والمرأۃ والحرْ والعبدِ) أي إذا 
کانا عاقلّینِ بالگین مُحرقین فإن کان الزوج صیاً بجامغ مثله أو مجنوناً أو حلال 
سد حجُھا والمرأ صبیة أو مجنونة محرمة أو غیر محرمة فیفسّد حجّه. ومٹی 
في التحقیق إلی أنە إذا جامع الصبي یفسد حثُہ؛ کما لو تکلم في صلاتہ أو اکل 
فيی صومہه؛ انتھی. وھو ظاھر؛ غیر أنە لا قضاء عليه ولا جزاء فلعل فائدہ 
ن٢‏ أنه لا یٹاب عليهء وأیضاً یؤمَر ہمُضٍيّہ وقضائہ استحاباًء 

(ولا یجب الافتراقٔ في القضاء علی الرجل والمرأة) متعلّق بلا یجب؛ء والمراد ٤غ‏ 
بھما الزوجان (إلا إذا خافا المُوَالَعة) أي المجامعة ثانیاً (فیستحبٔ) أي حینئذ (ان 
یفترقا''' عند الإحرام) وقیل: في موضیع المواقعة. وتفصیل ھذہ المسألة: أن الزرج 
والمرأة إذا أفسدا تشکھما لا یفترقان في القضاء عندناء إلا إذا خافا المواقعةٌ 
فیستحب عند الإحرام. وأما ما في (الجامع الصغیر): ولیست الترقة بشيء؛ ٴأي 
بأمر ضروري. وقال قاضیخان: یعلي لیس بواجب . وقال زُئر ومالك والشافعي: 
یجب افتراقھماء وھو أن یاخذ کلٴ واحد منھما طریقاً آحّر کذا فسُرہ في !البحر 
الزاخر“. وأما وقت الافتراق فعندنا وزفر: إذا أحرماء وعند مالك: إذا خَرُجا من 





)(١(‏ قوله (فسد حجھا): أي المرأُ دون الصبي؛ وعکسە فیما بعدہ. ٹم اعلم أن هذہ عبارۃ 
الشیخ في (المنسك الکبیر؟ وما ذکرہ في المجنون والصبي مخالف لما ذکرہ ھناء فتائل اھ 


حباب . أقول: بظھر أن الشارح والمصنف في ا الکبیر؛ تَبعَا صاحب افتح القدیرا وند 
علمثٗ سابقاً ضعف قولە؛ فلا جُرّم أن یکون ما مشی عليه في التحقیقِ هو الصوابُ 
والتحقیق. 

)٢(‏ توله (فلعل فائدۃً حکمہ) إلخ : جوابٔ سؤال تقدیرہ: فإن قیل: إذا فسد حم الصبي وقلئٔم 
لا قضاءَ عليهء فما فائدۂ حکمە؟ اھ حباب, 

(۳) قوله (فیستحب ان یفعرقا) إلخ : مذا إِن کان تُمٌ طریقان وإلا فیبتعدان مھما اکن ئي 
المراچِلِ والمنّازٍل؛ قاله الشیخ حنیف الدین المرشدي اھ حباب۔ 



















(رشاجد الساری إلو مناسك الملا علي القارو 
البیتء وعند الشافعي : إذا انتھیا إلی مکانِ الجماع. 

(فصل: فإذا جامع في أحد السُہیلین قبل الوقوف) أي بعرفة (فسد حجّه؛ 
وعليه شاۃ؛ ویٔمضي في حجەہ) أي في بقیة أفعاله من الرمي و الحلق والطواف 
ونحو ذلك (حتماً) أي وجوباً (فیفعلٌ جمیعَ ما یفعله في الحجّ الصحیح) أي ولا 
یکتفی ہما بقيی عليه من الأرکان فقط (ویِجتیب ما بُجَتَنْبْ فیه) أي من المحظورات 
ہنا ریا ارلکت معظرز ا اق کالستاء اتا رسائز الضابات (نعَلہ ماامانٰ 
الصحیح) أي من الجزاء من غیر تفاوٴتِ (وعليه قضاء الحج من قابل)"' أيی سنة 
آتیة (ولا عمرۃةً عليہ''' إن کان مُفرِداً) أي بالحج وآأفسدہ؛ بخلاف فائتِ الحج فإنه 
تحلّل بافعال العمرةء ثم یقضي حجّهہ من قابل. 

قال في (البحرا: ومن جعل حکم مَنْ فسد حہمہ کفائت الحج بأن یحرُج 
بأفعال العمرۃ لا بأفعال الحج؛ + فھو غلطء لأن الروایة شر سار الکتب أن 
من آفسد حجّہ يَتُضٍي في الحج کما یعضي مَنْ لم يفَیٍذہ وصرح بعشھم بتحتٔم 
ذلكء فعُلم أن من أفسدً الحمٌ یمضي فيە ولا یتحلل بأفعال العمرةء بخلاف 
الفائتء انتھی. وقولە: صرح بعضھم بتحتٔم ذلك؛ فعٔلم أن فاسدٌ الحج یمضي 
فیە ولا یتحلل بأفعال العمرة؛ بخلاف الفائت) انتھی. وقولە: صرح بعضھم 
بالتحتما ی بشیر إلی خلافِ فيه: واللہ أعلم. 

(فصل: وإن کان المفید قارناً) ففیه تفصیلٌ (فإن جامَعَ قبل الوقوف وقبل 
طواف العمرة) أي أکٹرہ (فْسّد حجُه وعمرثْہ) أي کلاھما (وعليه المُضِیْ فیھماء 
وعليه شاتان) أي للجنایة علی إحرامھما (وقضاؤھما. وسقط عنە دم القران) أي 
الموضوغ للشکر؛ فإنه إنما یکون علی العبادة الصالحة لا الفاسدة . 


۔٤راتحملا قوله (وعليه ثضاء الحج من قابل): أي ولو نفلاً لوجوبه بالشروع اھ رد‎ )١( 
قوله (ولا عمرۃ عليه) إلخ : اللھم إلا أن یفونہ بعد الفسادء فھو کمن فاته قبله فیتحلل‎ (۲) 

بأفعال العمرةۃء ولعل القائل بذلك ھذا مرادہ. قاله حنیف الدین المرشدي في اشرحہ) اھ 
حباب. 












(وإن جامع بعد ما طاف لعمرتہ کلّه أو أكْئْرُہ فسد حجُہ دون عمرتہ) لأدا, 
رُکٹھا قبل الجماع (وسقط عنه دم القران) لفساد حجه الذي باجتماعه معھا کان قراناً 
(وعليه دمان) أي لجنایته المٹکزّرۃ حکماً (هم لفساد الحج) أي للجماع قبل الوقرف 
المؤڈيی إلی فساد الحج (ودمٌ للجماع في إحرام العمرة) لعدم تحلله عنھا (وعليه 
تضاء الحج فقط) أي لصحة عمرته کما في دالبدائع۷. 

(وإن جامع بعد طوافِ العمرۃ وبعدً الوقوف قبل الحلق) أي ولو بعرفة (لم 
یفسُدِ الحجُ ولا العمرهً) لإدراك رکنیھما (ولا بسقط عنه دم القران) أي لصحة 
أدائھماء حیث آتی بأرکانھماء لکن علیہ بدنڈُ للحج وشاۃ للعمرة. 

(ولو لم یطف لعمرتہ ٹم جامَعٌ بعد الوقوف؛ فعليه بدنڈً للحج) أي للجنایۃ 
عليه (وشاۃً لرفض العمرة وقضاؤھا. ولو طاف القارن) أي طواف الزیارۃ(قبل 
الحلق ٹم جامَغ؛ فعليہ شاتان) بناء علی وقوع الجنایة علی إحرامیہ؛ لعدم تحلل 
الأول المرنبٍِ عليه تحلْلْ الثاني. 

(فصل: ولو جامع مراراً قبل الوقوف في مجلس واحد مع امرأت واحدۃ او 
ِسُوۃ؛ فعليه دم) أي واحد! (وإن اختلفت المجالسٰ) أي مع واحدة أو مع جماعة 
(یلزمہ لکل مجلس) ولو تعدًد فیە الچماع (دم علی جِدَة) أي عندھما. وقال 
محمد: عليه دم واحد في تعذّد المجالس أیضاء ما لم یکفّر عن الأول: علی۔ما 
فی (المبسوط۷ واالبدائع). 





(١)‏ قوله (فعليه دم أي واحد): أي ولا یلزمه للجماع الثانی شي٤ء‏ مع أن نیة الرفض باطلةق لأنہ 
لا یخرج عنه إلا بالأعمال؛ لکن لما کالت المحظوراث مسفَّدة إلی فُصد واحد وھو تعجیل 
الاحلال: کانت متحدۂٌ فکفاہ دم واحد. ولھذا نص في ظاھر الروایة: أن المحرم إذا جامعم 
النسا ورقض إحرامه وقام بصنم ما یصنعه الحلال من الجماع والطیب وقتل الصیدہ عليه ان 
یعود حراماً کما کان حراما ویلزمہ دم واحد لما ذکرناء کما ذکرہ في (المبسوط٤۔‏ 
والتاویل الفاسدُ معببّر في دنع الضمانء کالباغي إذا أتلف مال العادل فإنه لا يَشْمَنُ لأنہ 
أتلف عن تأریل کذا في (الکافی؟. وسیأني فيی فصل ارتکاب المحرم المحظوراتِ علی 
نیة الرفض: إنما تعتبر ممّن زعم أنە خرج منہ لجھلہ مآألة عدم الخروج: وأما من علم أنە 
لا یخرُج منە بھذا المقصد فإتھا لا تعتبر من کذا في الحباب .ْ 








پرشادہ السارق إلو مناسك الملا علي القارو ۱ 





(ولو جامع في مجلس آَحْر ونوّی بە رفضّ الفاسدۃء فعليه دم واحد) أي في 
قولھم جمیعاء کما ذکرہ في (البدائع) واالفتح) وغیرھماء ولا شيء عليه بالجماع 
الثاني؛ علی ما في اقاضیخان) واخزانة الأکمل؛ (وکذا لو تعدد الجماغ) أي بعل 
الأول (بقصد الرفض؛ فیە دم واحد) کما في !الفتح؛ (ولو في مجالسَ أو مع نسوۃ) 
علی ما في (البحر الزاخر. 
وأما ما في (النخبةا من أنە لو جامع ثائیاء فعليه شاةٔ إذا لم بُرد بالجماع 3 
الأول رفضّ الإحرام؛ فلا طائل تحته لعدم الاحتیاج إلی تقیید إرادۃ الرفض في ا 
الجماع الأول؛ لتصریحھم بأنه إذا نُوّی الرفض في الثاني فعليه جزاء واحد. ۱ 
هذاء وما یُلزمہ الفسادُ والدم علی الرجل؛ فمثله علی المرأۃ وإن کانت 
مکرھة أو نائمة أو ناسیةء وإنما ینتفي بذلك الإئممغ. وإذا کانت مکَرَھةً حتی فُسّد 
حجُھا ولزمھا دم ھل ترجمُ علی الزوج؟ قال في (البدائع): لا ترجع عليهء ولم ' 
یذکر خلافاً, وقال في اخزانة الأکمل) واالفتح) عن ابن شُجاع: لا ترجع؛ وعن 
القاضي أبي خازم: ترجع۔ 
(فصل: وإن جامع بعد الوقوف بعرفة) أي ولو ساعةً (قبلُ الحلق) أي ولو أ۱ 
حال الوقوف (وقبلٌ طوافِ الزبارة کلّه أو اکثرہ) أي بأن طاف منہ ثلائة أشواط (لم 
یفسُٗد حجُہ) أي لأدائہ الرکن الأعظم الذي لا یفوث إلا بفوتە؛ وھو الوقوف: ٰ 
لقولہ ل2 : دالحج عرفۃہ (وعليه بَدَنةً) أي لجماعہ قبل الحلق لأنە لَمَا سُومح لە 
في أمر الفساد عُظُم لە في أمر الجنایة تاکیداً للمحافظة (سواء جامع عامداً أو اسیاً) 
أي فإنه عليه بدئة کما في عامة الکتب . 
وذکر الحدادي في (شرح القدوري) ناقلاً عن ٴالوجیزا أنه إنما تجب البِدنڈُ 
إذا جامع عامدأء أما إذا جامع ناسیاً فعليه شاةء انتھی. وھو خلاف ما في المشامیر 





من الروایات: حیث لا فرق بین الناسي والعامد في سائر الجنایات؛ وقد صرح 
۱ قاضیخان بقوله: ولو جامع امرأنه بعد الوقوف بعرفة لا یفسد ححجُە وعليه جزُورں 
جامع ناسیاً أو عامداً. 


ىسا 





۲ إرشاود الساری إلو مناسلك الملا علو القاری 


(ولو جامع بعد طواف الزیارة كلّه أو اکٹرو قبل الحلقء فعليه شاة) کذا نی 
(البحر الزاخر وغیرہء ولعل وجھہ أن تعظيمٌ الجنایة إنما کان مراعاۃً لھذا الرکن 
وکان مقتضاہ ان یستمرٗ هذا الحكغ ولو بعد الحلق قبل الطواف: إلا أنە سُومح فیہ 
لصورۃ التحلّل ولو کان متوقفاً علی أداء الطواف بالنسبة إلی الجماع. وسیأتي لهذا 
مزیڈٌ تحقیق في جماع القارن بعد الحلق قبل الطواف۔ 

(ولو جامع بعد الطوان والحلتي لا شيء عليہ) أي ولو قبل السُعي خلافاً 
للشافعي فإنه عندہ من أرکان الحج حتی لا یجوز لە حینثِ عقدُ النکاح . 

(ولو جاَع قبل الحلق والطوافِفء ٹم جامع ثانیاً بلا قصد الرفض) أي بلا نية 
رفض الاحرامء ففيه تفصیل أي بالجماع الثاني (فان کان) أي الجماغ المتکرر (في 
مجلس) أي واحد (فعليه بدئنة واحد وإن کان في مجلسین فعليه للأول بدنة 
وللثاني شاة) أي عندھماء وعند محمد: إِن کان ذبح للڈول بدنةً یجب للثانيی شاق 
وإلا فلا یجب للثاني شيءء وآأما إِن قصد بالثاني رفض الإحرام أو تُصّد الاحلال 
فعليه کفارۃ واحدۃ في قولھم مسا سواء کان فيی مجلس واحد او مجالس 
مختلفةق علی ما في دالبدائع). 

(فصل: ولو جامع) أي القارنُ (أول مرۃ) احترازاً عما تکرر علی ما سبق 
(بعد الحلق قبل الطواف؛ فعليه شاۃ) کما في (الھدایةا واالکافي) ×۔ 
غیر ذکر خلاف؛ وأما لو لم یحلق وطاف للزیارۃ أربعة أشواط ٹم جامَم: 1 
عليه الدمُ علی ما في (الھدایةا (وقیل: : بدكة) کما ذکرہ في (الغایة؛ مُعْرباً إلی 
(المبسوط۷ واالبدائع) والإسبیجابي: لو جامع الَارنُ أول مرة بعد الحلق قبل 
طواف الزیارۃ فعليه بدنڈُ للحج وشااً للعمرق لأن القارن یتحلل من إحرامین 
بالحلقء إلا فيی حق النساء فھو مُحرم بھما فی حقٌھن۔ 

قال ابن الھمام: وھذا یخالف ما ذکرہ القدوری وشْرٗاحہ لأنھم یُوچہون 
علی الحاج الشاةً بعد الحلق ٭+ وھؤلاء أوجبوا البدنة عليه. ثم في (الغایة*“ لیس 
مخالفڈء بل تخصیصل باخراج حُکم لما عمم غیرہء ومثل ھذا کثیر فی کلامھم. 











إرشاد الساری إلی مناسلك الملا علي القارو ۳ 


ٹم في (الغایة* أ٘یضاً معزباً للوَبْري: أن القارن لو جامع بعد الحلق قبل طواف 
الزیارةء یجب عليه بدنة للحج؛ ولا شيء عليه للعمرۃ لأئه خرج من إحرامھا 
بالحلق؛ وبقي في إحرام الحج في حق النساء. واستشکلە شارخ (الکنزا لأنه إذا 
بقيی محرماً بالحج فکذا فيی العمرة؛ یعنيی في أمر الجماع . 

والڈي بظھر أُن الصواب قولّ الوبري؛ لأن إحرام العمرۃ لم بُعْهّد بحیث 
یتحلَّلُ منە بالحلق من غیر النساء؛ ویَبْقُی في حقھنء بل إذا حلق بعد اأفعالھا حَل 
بالنسبة إلی کل ما حَرٔم عليہ. وإنما غد ذلك في إحرام الحج؛ فإذا ضمٌ إلی إحرام 
الحج إحرامُ العمرۃ استمَرٌ کل علی ما هد لە في الشرع؛ إذ لا یزید القران علی ذلك 
الضمْ؛ فینطوي بالحلق إحرامٌ العمرۃ بالکلیةء کذا حققه ابن الھمام. وأطلق في 
(المسعودي) حیث قال: إن جامع بعد الحلق قبل الطواف فعليه بدنة. وھذا الإطلاق 
هو الأظھرٴ لأن عَلَقه ہالنسبة إلی الجماع گلا حَلْقء ویستوي فيە القارنُٔ والمفرد. 
قال ابن الھمام: وقول موچب البدنة أوجهء لان المذکور في ظاھر الروایة إطلاف 
لزوم البدنة بعد الوقوف؛ من غیر تفصیل بین کونە قبل الحلق أو بعدہ. 

(فصل: وشرائط وجوب البدئة بالجماع أربعڈء الأول: أن یکون الجماع بعد 
الوقوف . والثانی : أن یکون قبل الحلق والطوافب) أي عند الجمھورء وأما علی قول 
مور یں آورات اتا سآ حا ا نک ا کرک الم سد 
الوقوف أو قبلٌ الحلق والطوافِ مُوجبْ للبدنةء لا أنه شرط لوجوبھاء وقد علم 
مما سبق*. 


نعم قولە: (والثالث : العقل. والرابع : البلوغ) لا شك أنھما من شرائط 


(فصل: ولو طاف للزیارة چب ٹم جامع ٹم أعادہ) أي الطواف (طاھراً) أي 
عن الحْدّثین (فعليه دم) أي لعدم کمال طوافہ؛ وفیە: أنە إذا صح طوائه کان 


.٦۸۸ انظر ص‎ )١( 




















٤‏ إرشاوہ السارق إلو مناسك الملا علي القارو 


القیاسْ عدمَ وجوب شوء عليه؛ ولذا قال محمد: أما في القیاس فلا شيء عليه 
ولکن ابا حنیفة استحسن ما ذکر ات کرو نے سورھ تو 
المسألتین'''. ویستفاد منە الفرق بین الحَدّثین مع أن الطھارة منھما غذُت من 
الواجبات نظراً للعْلّظة والخئّة ٭ فوقع الحکم علی وَفْقھاء وفيه ما تقدم؛ واللہ 
أعلم]۔ 

والتحقیق: ان مذا القول وھو وجوبٔ الدم بعد الإعادة مبنیُ علی انفساخ 
الأول بالثاني؛ فإنه حینثذ یکون الأولْ نافلةء والثاني فریضةء ولا شك أن طواف 
النافلة جُئباً موجبٌ للدم؛ وینقلب الام کانە جامَعٌ بعد طوافِ کامل؛ وما سبق من 
أن مَنْ طاف طواف الزیارۃ جنباً ٹم آعادہ طاھراً ولم یتخلّل بیٹھما جماع؛ کی 
علی أن الثاني جابر للأولء وھو القیاسٰ؛ إلا أنھم عدّلوا عنه مھنا حملاً لفعل 
المؤمنِ علی الوجه الأکمل. 

ونظیرہ ہ ما رُوي عن شمس الأئمة السرخسي أن مَنْ ترك الاعتدال تلزمہ 
الإعادۂ: ومن المشایخ من قال: تلزمہء ویکون الفرضٰ هو الثانی؛ ولا إشکال فی 
وجوب الڑعادۃ لأنہ الحكم فيی کل صلاۃ أذیت مع کراھة التحریم؛ ویکون 
لاأول؛ لأن الفرض لا یتکزر۔ وأما جعلە الثاني فیقتضي عدمٌ سقوطہ بالأول وھو 
لازمُ تر الرکن لا الواجب: اللھم إلا أن یُقال إن ذلك امتدان من اللہ سبحانه 
وتعالی إِذ یحتسب الکامل وإن تأخر عن الفرض؛ لِمَا علم سہحانه أنه سیوقعه, 
ویژیّدہ أنه إذا أعاد الفرض من الصلاۃ فقیل: الفرض هو الأول وھو المعوٗل؛ 
وقیل : الثانيیء وقیل: الأمر مفوّض إلی اللہ سبحانہ وتعالیء واش أعلم. 

(ولو طافہ) أي طواف الزیارۃ کل أو آکٹرہ ہ (علی غیر وضوء) أي محیثاً (ار 
طاف أربعة أشواط طاھرأ ٹم وطیء لا یلزمہ شيء) أي ني العَتالتي0ء ویستفاد 





)١(‏ قوله أي في المسالتین: ھما الجنابة المذکورۃ ومصكألة الحدث الاتیة: وقوله فیما 9سیأتي أي 
في المسألتین؛ ھما مسألة طواف الجمیع محدثاً ومسألة طوافه أقله محدثاً اھ داملا أخون 
جان. وما بین بین المعقوفتین لم یرد في (خ). 








(رشاد الساری إلو مناسك الما علچ القاری ٥‏ 


منە الفرق بین الحدثین مع أن الطھارۃ منھما غُذّت من الواجبات نظراً للفْلظة 
والجلّة؛ فوقع الحکم علی وَنقَھاء وفيە ما تقدم؛ والله سبحانه أعلم. (سواء أعاد) 
أي الطواف في الصورتین (أو لم یُبد) کما في (الحاوي؟ وغیرہ. 

(ولو طاف أربعةً أشواطِ من طواف الزیارة فی جوف الججر؛ أو فَعَل ذلك 
في طواف العمرة؛ ثم جامَغ؛ فسدذّث عمرلہ وعليه قضاؤھا وشاۃء وعليه في الحَجّة 
بدنة) أي سواء حلق قبل الطواف أو لم یحلق؛ علی خلافِ سبق!'. والمسالة 
مرویة عن محمد 

وفیە إشکال وھو: ان الطواف حول الججْر من الواجبات؛ فإذا ترکە ضَحٌ 
طوائہء فما الموجبٔ لفساد العمرة ووجوب البدنة في الحجة؟ ولعل الجواب: أن 
ھذا هو القیاس؛ لکنھم استحسنوا ذلك کما استحسٹوا ما قبله. 

ولعل وجة الاستحسان عمومُ الحدیث فیمن جامع قبل طواف الرکن؛ وھو 
ما روي عن ابن عباس رضي ال عنھما: أنه سٹل عن رجل وقع بأھله وھو بمنیّ 
قبل أن یفیض؟ فأمرہ أن ینحر بدئة. رواہ مالك وابنُ أبي شیبة. وھو أرجحُ مما 
رواہ ابن أبی شیبة أیضاً عنە'' أنه جاءہ رجل فقال: یا أبا عبد الرحمن+ رجل 
جاهلٌ بالسنة بعید الكُقّة قلیلٴ ذات الیدء قضیث المناسك کلَھاء غیر أئي لم 
أژُر البیتٌ حتی وقعث علی امرأتي؟ فقال: بدنأٌ وحَجٌ من قاپل. فإنه متروك بعضشه 
علی ما حققه ابن الھمام؛ ولا يَبْعْدُ أن یُراد بقوله: اوحجٌ مِنْ قاہل) تحریضّ لە 
علی أنه یؤڈیه بوجە کامل. 

(ومن فاته الحجٔ إذا جاتَمٌ فعليه المضِيٍ في إحرامہ) أي لیس عليه تجدیدڈ 
إحرام بل إحرائه صحیح؛ فبأتي بأفعال العمرۃ بدلاً عن الحجة (وعليه ہم) أي 
لجماعه قبل التحلل (وقضاء الفائت) أي من الحج (ولیس عليه قضاء العمرة التي 
یتحلّل بھا) أي ولو وقع الجمامغ في تحللھا قبل طوافھاء لن المقصود من ھذہ 








.٦۸٤ راجع ص‎ (0١) 
ترله (أیضاً عنه) هذا مخالف لما في االفتح) حیث ذکر بدلە ابنّ عمر ویدل علی ما ذکرنا‎ )٢( 
قوله: یا أبا عبد الرحمن) اھ دامُلا أخون جان.‎ 














٦‏ (رشاود الساری إلو مناسك الملا عل القارو 
سجممسمساسستھ 
العمرة ة إنما هو التحللُ من إحرام الحجة بالبّعیق لا بحسب اللیةظق بخلاف العمرۃ 


المبتدَأة المقصودة لذاتھا المستقلّة في نیتھا. وھذہ المسألة أیضاً عن محمد منقولة, 

وفي (الحاوي) عن (المنتقی) عن محمد أیضاً أنه قال: (ولو أن قارناً فاتۂ 
الحخ فطاف لعمرتہ) أي ولم یحلق (ولم یف لِمَا فانه من الحخ حتی جائَغ, 
فعليه کفارتان) لعدم خروجه من الإحرامین (وکذلك لو فعل) أي القارن (ذلك) أي 
کو ما وو یھو ورک ور رأسه) أي 
ولم یقضر. (ولو أنه) أي القارن (حین فانه الحیُ ظن أنه قد بَطل حمجہ) أي بفوتہ 
الوقوف (فطاف لعمرتہ وسَمٌی؛ ثم حلق رأسەہ؛ وجامع بعد ذلك مرارآء فعليه 
للحلق دَمَان) لجنایته علی إحرامین (وعليه لکل ما جامع) أي لجمیعه (ذمَان) أي 
ولو وَقُم فی مجالس (ولا بجب عليه اکٹرُ من دمین لأنه فعل ذلك) أيی الجماغ 
(علی قصد الرفض) أي علی وجہ الإحلال عنھماء حین ظن أنہ قد أَحَلٌ حینٌ خَلّق 
استة علی وجه الإاحلال. وھذا قول أَبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد. انتھی ما في 
(الحاريی) عن (المنتقی ٢‏ . 7 

(ولو أھل بحجة أو عمرة وجامَمَ 5 ٹم أحرم بأخری يَلوي قضاءھا قبل 
آُداٹھاء سس هي) أي ھی علی حالھا ولا أَثرَ لنیة قضاکٹھا (وإملالہ بالثاني) جملة 
استثنافیة معلّلة أی: لان إھلاله بە (لم پ یصح ما لم مَفْرُغ من الفاسد وکائت نیئله 
لغوا). 

(والعبڈ إذا جامع) أي قبل الوقوف أو بعد قبل الحلق (مَضی فیمه) أي في 
إحرامہ بإتمام أفعاله (وعليه ھدي) أي بدنة أو شاۃ بحسب اختلاف حاله (وَحَجُةً) 
أي إذا کان قبل الوقوف (إذا عَتَق) ظرفُ لھما (ہوی حَحُة الإسلام). 

(فصل : ا في حکم دواعي الجماع . ولو جامع فیما دون الفرج) أي من المفخذ 
ونحوہ (قبل الوقوف أو بعذہ أو باشْرَ) أي مباشرة ناحشة (أو عانق) ولو بالمُزی 
(او قَبّل أو لمَس بشھوۃ) قیدٌ للکل (فائزل أو و لم ینزل) أي في الجمیع (فعليه دمُ) 
کما فيی لاالمبس وط۷ و(الھدایة) واالکافيی) و(البدائع) واشرح المجمع) وغیرھا۔ وفي 
(الجامع الصغیر؛ اشترط الإنزال في المسّ لوجوب الام وصححہه قاضیخان في 














زرشاد الساری إلو مناسك الملا علج القارو ۷ 





(شرحەاء ونقل عن محمد بن الفضل: أنە إنما یجب الدمُ علی المرأۃ ہتقبیل الزوج 
إذا وٴجدث ما تجدٔ عند وطء الزوج من اللذة وقضاءِ الشھوۃ. 

(ولا یفشد حجُہ بشيء من الدواعي) أي أصلا بلا خلاف: سواء أنزل أو لم 
پنزلء وسواء وُجدت قبل الوقوف أو بعدہ؛ کما نطقت بە سائر الکتب المعتمدة. 
وبە قال الشافعي وأحمد في روایة. وقال ابن المنذر: أجمع أمل العلم أن الحج لا 
یفسُد إلا بالجماع؛ انتھی. 

ووقع في (الفتاوی السراجیة٤:‏ ولو لمس امرأۃ بشھوۃ فآمنی یفسُد؛ وکذلك 
إذا لم يُدنٍ؛ علی ما في (المبسوط؛ وامنھاج المصّلین وامنیة المفتي؛. وھو شا 
ضعیف علی ما صرح بە السروجی؛ وفي االمنافع4: یعني بالفساد النقصان 
الفاحشء انتھی. وفیه آلە مناف لما تقدمء وا أعلم۔ 

(ولو قبّل امرأنه موذعاً لھاء إن قصد الشھوة) أي بتقبیل المرأة (فعليه الفدیڈء 
وإلا) بأن فُصد الموادعة (فلا) أي فلا فدیة عليه (وإن کان قال: لا قصدث ھذا) أي 
ھذا الأمر من الشھوۃ (ولا ذاك) أي قصد الوداع (لا یجبٔ شيء) لأن الشرط تحفّن 
الشھوۃ؛ وعند عدم قصدِ یوجبٔ الشبهةًء والمسآألة في (أھبة المناسك بزیادةۃ: أو 
قُیمت امرأله من مکائِ. 

(ولو نظر إلی فرج امرأؤ فأمنی) أي فائزل (او تفگر) أي في أمر الجماع (أو 
احتْلم فأنزلء لا شيء عليهہ) کما في عامة الکتب؛ وفي االتمرتاشي): ولا شيء في 
الإمناء بالنظرء لُأنه لیس ہجماعء وعن أبي حنیفة: عليه دم. 

(ولو استَمْئی بالکت) أي سواۃ قصد الشھوۃ أو دفع الکُلمة (إن أنزل فعليه 
دم وإن لم ینزل فلا شيء عليه) کذا في االفتح) وغیرہ. وفي (البحر الزاخرا 
واخزانة الأکمل): ولو استمنی بِکفّه فأنزل فعليه دم عند أبي حنیفةء انتھی. 
والرجلٴ والمرأة فيی ذلك سواء. 

(ولو جامع بھیمةً فأنزل فعليه دم ولا یفسٰد حجہ؛ وإن لم ینزل فلا شيء 
عليہ) وکذا لو جامع فیما دون الفرج فلم ینزلء لا یفسُدُ حجه عند الأئمة الأربعة . 














۸ ِرشاہ الساری إإلو مناسك الملا علي القار 


(النوع الخامس : في الجنایات في أفعال الحج) أي في حقھا (کالطواف) أي 
للزیارۃ وغیرما (والسعي والحلتِ والرمي والوقوفین) أي بعرفة والمزدلفةء لکن سبق 
حکم الوقوف بعرفۃ''' (والذبح) کان حقہ أن یقول: کالوقوفین والرمي والذبح 
والحلق والطواف والسعي؛ بحسب وُجودھاء ويرنٔبٌ الفصول علی اٹرھا۔ 

(فصل : في حکم الجنایات في طواف الزیارة) أي فی شأنه ولأجله (ولو طاف 
للزیارة جُتُبا أو حائضاً أو تفساء) بضم ففتح أي ذات یِفاس وولادة (كلّہ) أي کل 
الطواف (أو اکٹرَہ) وھو أربعةُ أشواط (فعليه بدنڈ ویقع معتذاً بہ في حق التحلّل) أي 
باعتبار النساء إِن وقع بعد الحلق (ویصیر عاصیاً) أي لترك الواجب وھو الطھارۂ عن 
الحدث الأکبر (وعليه أن یعیدّہ) أی طوافه ذلك ما دام بمکة (طامراً) أي من الحَدثین 
(خَْما) أي وجوباء وھو تأکید لما یُستفاد من قوله: اوعليه٢.‏ وقیل: استحبابأء قال 
في ۷الھدایة): والأصخ أنه یؤمر بالاعادة في الحدث استحبابء وفي الجنابة إیجاباً۔ 

(فان أعادہ سقطت عنہ البدنڈً) وأما المعصیة فموقوفةً علی التوبةء أو معلثة 
بالمشیئةء ولو گُفرت بالبدنة (ولو رجع إلی أھله) أي وقد طافه جْئْباً وما أعادہ 
(وجب عليه العود لاعادته) کما فی (الھدایة؛ و(الکافيی) والزیلعيی) والبدائم) معلا 
بقوله: لتفاخُش النقصانء مشیراً إلی أله لو طاف مُحیثاً لا یجب علیہ العوڈ,. - 

(ثم إِن جاوز الوقت) أي میقات الافاق (یعود بإحرام جدیدِ) أي عند الاش 
وقیل: یعود بذلك الإحرامء علی ما في (الکافئي؛ (وإن لم یجاوزہ عادَ بذلك 
الإحرام)”'' أي اتفاقاً (فإذا عاد بإحرام جدیدِ بأن أحرم بعمرة یبدا بطوافِ العمرۃ ٹم 
یطوف للزیارة) کما في (الفتح٢‏ وغیرہ: لن طواف العمرة أقوی حینئذء ولو کان 
طواف الزیارۃ أسبق ومستویاً مع طواف العمرة في الرُکنیة لحصول آدائہ في الجملة 
(ولو لم يَمد وپٔنٹ بدنۂ أجزاہ) لکن الأئضل هو العوڈ علی ما في ٥الھدایةا‏ 





.۲۸۹ راجع ص‎ )١( 

)۷٢(‏ قوله (عاد بذلك الإحرام): لأنه فی حکم المکي ما دام في أرض الجلٌء لکن لا یخفی ما 
في العبارة من التسامٰح إذ الإحرامُ الأولُ قد تم وانقضی؛ فکیف یعود بە! وکان الظاھر أن 
یقول: عاد بلا إحرام اھ حباب. ٴ٤‏ 








زرشاد الساری إلو مناساك الملا علو القارو ۹ 





واالکافی؟. وفي ڈالبدائع): إلا آله العزیمۃُ. وفي !المحیط بعثٗ الدم أفضلٌء لأن 
الطواف وقع معتداً بە وفیهە نفْمٌ للفقراء. 

(م إِن آعادہ في أیام النحر) أي طامراً (فلا شيء عليہ) وھو ظامر (وإن أعادہ 
بعد أیام النحر سٌقّطت عن البدنة) أي اتفاقاً (ولزمہ شاۃٗ للتاخیر) أي عند أبي حنیفة 
علی مقتضی قاعدتهء وفيه أُن طوافه قد وقع صحیحاً”"ء ویكفي مذا القدرُ نيی 
سقوط وجوب الترتیب عند أدائەء ولا یظھر اعتبار الترتیب حال قضائه بعد اعتبار 
اعتدادہ. 


(ولو طاف اقله جُنباً فعليه لکل شوط صدق''' نصف صاعء وإن أعادہ 





)١(‏ قولہ (وفیە أن طوافہ قد وقع صحیحاً إلخ): أقول: أجاب عنہ في ڈالٹھره حیث قال: وإ 
وجب الدمُ بالإعادةۃ بعد النحرہ لن النقصان لمْا تَفَاحَش کان کترکە من وجو؛ نہُعل 
وجوڈ جابرہ کوجودہ اھ, 
وھو ماخوذ من کلام المحقق في ۸الفتح) وأورد فیه جواباً آخرَ فارجع إليه إن شثت. کذا 
آفادہ الحباب. 
وقولہ: ١وأورد‏ فیە أیضاً جواباً آخره حیث قال: أو نقول الواجبٔ عليه فعلُ الطواف فيی 
أیامہ خالیاً عن النقص الفاحش الذي ینژل منزلة الترك لبعضہ؛ نبإدخال یکون مُوجداً 
لبعضه؛ ووجب عليه البعش الآحَرُ أعني صن الکمالء وہو تکاملٍ الصفة وھو الطوافٰ 
الجابرء فوجب في آیام الطواف؛ فإذا آخرہ وجب دم کما إذا آخر أصل الطواف اھ 
بحروفه واللہ سبحانہ وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 

)٢(‏ قولہ (ولو طاف اقله جناً فعليه لکل شوط صدقة) إلخ : أقول: یخالفه ما في (غایة البیانہ 
حیٹث وجب الدم؛ وکذا فی (البحر الرائق) حیث قال عند قول المتن: ہوہدنة لو جنبأ؛ہ قید 
بالرکن وھو الاکٹر لأنه لو طاف الأقلٌ جنباً ولم یعد وجب عليه شاۃ؛ وإن أعادہ وجیت 
علیہ صدقة لتأخیر الأقل من طواف الزیارۃ؛ لکل شوط نصف صاع اھ حباب؛ وآأقرہ الشیخ 
عبد الحق. 
ونيی ارد المحتارۂ: أما لو طاف أقله جنباً ولم یعد وجب عليه شاۃء فإن آعادہ وجبت 
صدقة لکل شوطِ نصف صاع لتأخیر الأقل من طواف الزیارة ابحرۂء لکن في االلباب٤:‏ 
لو طاف أفله جنباً فعليه لکل شوط صدقةء وإن أعادہ سقطتء تامّل اھ وقال العلامة طاھر 
سُہل عند قول صاحب االدرہ: اولو جُنبا فبدئةه ما نصە: أي إذا طاف کلە آ و اکٹرہ؛ فلو 
طاف أقله جنباً فعليه دمء کذا في ۃالبحر؛ واشرح الطحاوي؛ وغیرھما. فما فی (الکبیر؟ 
وااللباب؛ منٴأن عليه صدقة بظھر أنه وھم ناشیء مما في االمبسوط؛ٴ وغیرہ أنه لو آخر 
الاقل فعليه صدقة اھ. 



































ج3 پرشاو الساری إلو مناسلد الملا عل القارن 


7ل رکا کر رت سد اع ا لک کل ا ا 


اکٹرہ) آق ورجع إلی أعله (فعليه سا أي وجوباً انفاقاً (أن یعود بذلك الإحر 
ویطوفہ) أي لأنە مُحرم في حق النساء؛ ولا یجوز إحرام العمرة علی بعض نما 
الحج من الطواف والسعي ولو بعد الحلق من التحلل ا (ولا بجزیء عند) أی 
عن ترك الطوافِ الذي هو رکكنُ الحج کله أو آکثٹرہ (البدل) وھو البدنق لأنه ترك 
رکناء فلا یقوم مقامّه غیرُ بل یجب الإتیان بعینه ولا یجزیء عنه البدل (أصام 
أي سواء عاد إلی أمله أو لم یعد. 


(وإذا أعاد الطواف) أي طواف الزیارۃ (طاھراً وقد طافه جُنبا) أي ارلٴ 
(فالمعتبر هو الأولء والثاني جُبْر لہ) أي لنقصانہ بترك الواجب؛ علی ما ذھب إلی 
الکرخيی؛ وصححہه صاحبٰ (الیضاح) إذ لا اك في وقوع الأول معتداً بەء حتی 
حل بە الساء اتفاقاً . واستدل کا ا ا اک للعمرة جناً 
أو مُحیثاً في رمضانء ٹم أعادہ في أ شھر الحج وحج من عامہء لم یکن متمتعاً. 


وذھب ُبو بکر الرازي لق ان المعتَبّر هو الثاني والأولُ انفسخ ہہ 
وصححہه شمسٗ الأئمة السرخسي؛ واحۃ حتج الرازي بما إذا أعادہ بعد أیام التشریق 
یجبٔ عليه الدی فلو کان الطوافٰ ات والثاني جُبْر لہ - وجب الدمُ 
انتھی . وھذا وجهُ إشکالي فیما تقدم؛ ء واللہ أعلم. 


قال الکرمانيی: والأول أقرب إ إلی الفقه. وقال اہن الھمام: 0 
أولی۔ . قال في (البحر الزاخر“: : وفائدة الخلاف تظھر في إعادة السعي فعلی القول 
الأول لا یجبٔ: وعلی الثاني یجب. قلت: ویؤید الأول أنه إذا لم یعد الطوات لا 
شيٍء عليه من إعادة السعي والدم بترکە اتفاقاً. 


(ولو طاف للزبارة كلّه أو اکٹ محیثاء فعليه شا وعليیه الاعادُ تک 
أي ما دام بمکة (وقیل: حتماً) أي بناء علی ما في بعض نسخ (المبسوط)؛ من 
عليه أن یعیدہ: والأول آصخ (فإن أعادہ سقط عنہ الدمُء سواء أعادہ في أیام ً 
أو بعدھاء ولا شيء عليه للتأخیر) لأن النقصان فیهە یسیں بخلاف الجْلب حیث 
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(رشاد السارچ إلی مناسلك الملا علو القارق ۱ء 


جب فیە عليه الدمُ للتآخیر؛ ولا شيء عليه مھنا للتآخیرء علی ما في ٦الھدایةا‏ 
ودالکافي) وغیرهما. وفي البحر الزاخر4: هو الصحیح. وفیه دلیلُ علی أن العبرةً 
لاأول في الحَدّث؛ وإلا لوجب دم للتأخیر عن أیام النحر علی ما في (الفتح٢.‏ 
۹ (ہ ‏ (وقیل: یجب عليه للتأخیر دم) قال قوام الدین: ما ذکرہ صاحبُ ڈالھدایة' 
لیہو لأن تأخیر النسك عن وقته یوجب الدم عند أبي حنیفةء فکیف لا یکون 
ایخ إذا أعاد الطواف بعد أیام النحر وقد حصل تأخیر النسكِ عن وقته؟ علی أن 
إلروایة فی کُتْب مَنْ تقدمہ مصرحة بخلاف ذلكء ولذا قال في اشرح الطحاوي): 
إذا أعاد طواف الزیارة بعد أیام النحر یجبٔ عليه الدمء سواء کانت إعادله بسہب 
ألحدث أو الجنابة. وبە جزم صاحبٔ (البدائع٤.‏ : 

وصحح في ڈالسراج الومٌاج) قول صاحب االھدایة4. قال في (المطلب+: 
إنه الأظھر؛ انتھی. ووجھه ما تقدم من أن طوافه معتدٌ بە بلا خلافء فحینئد 
یجب سقوظٌ الترتیب بوقوعہ وإنما یلزمہ الإعادۂُ وجوباً أو استحباہاً تحصیلاً 
لتکمیل العبادةق کما إذا صلی صلا٥ً‏ ذاتٌ نقصانء فإله یجب إعادتھا وجوباً بترك 
الواجب؛ واستحباباً بترك السنةء ولو خرچ وفٹھاء ولم یَقُل أحد بقضاء تلك 
الصلاق ولا بعدم اعتدادھا في مراعاۃ الترتیب بھاء والل أعلم. 

(وقیل : صدقة لکل شوط) علی ما في اخلاصة الفتاوي؟ و(شرح الجامع“ 
لقاضیخان : أنه لزمه صدقة أي للتاخیر کما سیأنيی صریحا, 

(ولو طاف الأل محیثاً فعليه صدقة) أي نصف صاع من بُر علی ما في 
االمحیط) (لکل شوط) أي اتفاقاً لما في (البحر الزاخر؟: فعليہ صدقة في الروایات 
کلّھاء وتسقط بالؤعادة بالإاجماع. لکن في 'الوبّري*: إن طاف الہ محدثاً فعليه 
صدقة لکل شوط نصف صاع؛ فإن أعادہ بعد أیام النحر لا یسقط عنہ الصدقةُ عند 
أبيی حنیفة رحمہ اللہ تعالی للتأخیر؛ انتھی. ویجب حملٌ کلام الوبریي''' علی ما 
)١(‏ قولہ (ویجب حمل کلام الوبري) إلخ: قال الشیخ حنیف الدین المرشدي: أقول: لم یظھر 


وجهُ قول الشارح المذکور؛ لن کلام الوبري لیس فيه ما یدل علی بقاء الصدقة الأولی 
اللازمة لە بطوافہ محدثاء وأنه لا تسقط عنہ بالإعادةء ہل کلامه موافق لما قال الإسبییجابي > 








۲ پرشاود الساری إلی مناساك الملا علي القارن 


سے ےس سے مہہ کک ا 


يّله الإسبیجابي بأن المراد بالصدقة : الٰغیرُ الساقطۃُ جنسُھاء الشاملُ للصدقة الواےۃ 
للتاخیں لا أن الصدقةً اللازمۃً من أجل طوافہ محیثاً لا تسقط ٤‏ فإلہ لا وج لہ 
أصلاء والل أعلم. 

(ولو ترك من طواف الزیارۃ أقلّه وھو ثلاث أشواطٍ فما دونھا أو طافَ کُلٌ) 
وکذا حکم أکثرہ (راکباً) أي علی دابة (أو محمولاً) أي علی ظھر آدمي (أو زحناً) 
أي بأنواعہ (من غیر هھُذر) قیذٌ للحالات کلھاء وکان حقه أن یؤخرہ عن قولە: : زار 
عاریاً) فإنه إذا طاف عارباً بعذر لم یجب عليه شيء أیضاٌء ٭ لأن ستر العورۃ من 
الواجبات؛ وتركەُ الواجب بعذر مسقط للدم؛ کما تَقدُمٌ مع أن ستر ای 
الصلاۃ مع کونہ شرطاً لھا َسقط عند المجز عنہ (او منکوسا) ای مقلوبً وسکرںا 
(أو في جوف الججر) ذکر في 'الکبیرا"' هنا: امن غیر عذرا وفیه: آنه لم یتصوٗر 
عذر فیھما (فعليه دم أي ولا تجزئه الصدقة إِن لم یعدہ (وإن آعادہ سقط) أي الدم 
عنه (ولو عاد إلی اأهله بعث شاة) أي أجزأء أن لا یعودء ولا یلزمُ مُ العودُ بل یبعثك 
شاة و قیمٹّھا لتذبح عنہ في الحرم وَبْتَصدّق بھا۔ 

(وإن اختار العَود یلزمه إحرامٌ جدید إن جاوز الوقتٌ) أی کما سبق بیانہ''". 
وأما ما في االحاوي): الو طاف منکوساً کُرِہ ذلك: ولا شيٍء عليه٥‏ فمخالف لما 
عليه الجمھور ولعله أخذہ من (التجریداء وقد قال جں إنە واقع سھوأً من 
الکاتب لا من المصنف'"ء انٹتھی. وکان ینبغي أن لا يْتصَر علی الکاتب9'' فانه 





ت وأن الواجبٔ هو الصدقة لاجل التأخیر لا لغیرہء فتامل اھ آفادہ الحباب. 

)١)‏ قوله (ذکر في الکبیر) إلخ: عبارةۃ االکبیرا: :ومن ترك من طواف الزیارۃ ثلالة فما دوٹھاء 
ور طاف کلە أو أکثرہ؛ راکباً أو محمولاً آو عارباً أو منکوساً أو زحاً أو فی جوف الججر 
وو وو ولا تجزئہ الصدتَةُ إن لم یعد وإِن آعادہ سقط عنە الدم ۔ انتھت 

تعلیق الشیخ عبد الحق. 

)۲( وت 

)۳( قوله (لا من المصئف): یعئی مصنف االتجریدہ“ کذا أفادہ المصنف فيی الکہیر۷ اھ تعلیق 
کت 

< فوله (وکان ینبغي ألا یقتصر علی الکانب): أي وھو یشمل الناسخ ومصنف الکتاب.‎ )٤ 
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محتمل لھماء ولآن السھو من المصنف لا بتحقق نفیّه فإنه غیر معصوم؛ لکن 
یمکن حمل کلامه علی ما یوافق الجمھوڑ بأن یراد بالکرامة الکراهةُ التحریمیۃُ 
المٹرثبة علی ترك الواجب؛ وقولە: ولا شيء عليه؛ أي غیر ھذا من النقصان لا 
البٌطلان ولا وجوب البدنة ولا فرضیة العود ونحو ذلك. 

(ولو طافہ راکباً أو محمولاً أو زحفاً بعذر کمرض) ومنہ الڑغماء والجنونُ (أو 
کِبّر) أي بحیث یضحُف عن المشي فيه فیکون حکمُه حکم الژّمِن والمقعد 
والمفلوج (فلا شيء عليه) أي لا من الدم ولا من الصدقة. 

(ولو أئُر طواف الزبارۃ کِلَه أو اکثرہ عن أبام النحر فعليه دم) أي عند أبي 
حنیفة (ولو أخُر اقلّه فعليه صدقة لکل شوط). 

(فصل: ولو طاف للزیارة ُا وطاف للصّدّر طاھرا) أي من الحدّثین أو من 
الاکبں ففیه تفصیل: (فإن طاف للصدّر ني أیام النحرء فعليه دم لترك الصدر) أي 
إن لم یطف طوافاً آَحَرَ (لأنه) أي الصدر (انتقل إلی الزیارۃ) لاستحقاقہ أؤلاء 
ولکون الاقوی بالاعتبار هو الأولی کما مر''' (وإن طاف للزیارة ثانیا) آي في أیام 
النحر (فلا شيء عليہ) أي لانتقال 0 یارة إلی الصذر لاستحقاقہ حینثظذ . 

(وإن طاف للصدر) أي حقیقة أو حکماً (بعد أیا م النحر؛ فعليه دمان: دم 
لترك الصدّر) أي لتحوّله إلی الزیارة (ودم لتأخیر الزیارة) وھذا عند أبي حنیفةء وأما 
عندھما فدم واحد''' (وإن طاف للصدر ثانیاً سقط عنہ دمہ) وکذا لو طاف للنفل؛ 
فإله ینتقل إلیه ویسقط عنه دمہ. 

(وإن طاف للزبارۃ محیثاً وللصدر طاھرا) أي من الحدثین (فإن حصل الصدرٴ 
في أیام النحر انتقل إلی الزبارۃ ثم إِن طاف للصدر ثانیاً فلا شيء عليه) وکذا لو 
طاف طواف نفل (وإلا) أي إِن لم یطف ثانیاً (فعليه دم لترکه) أي لترك الصدر اتفاقاء 





2 یعني ویحذف قولّه: لا من المصنف اھ 
)١(‏ انظر ص .٦۰٠٢‏ 
)"0 قوله (وأما عندھما فدم واحد): أي لترك الصدر؛ ولا شرِء بالتاخیر عندھما اھ حباب۔ 





٤‏ إرشارہ الساری إِلو مناساك الما علھ القار 





فإنه من الواجبات بلا خلاف (وإن حصل الصذر بعد أیام النحر لا بنتقل إلیھاء وعلیہ 
دم) أي اتفاا''' (لطواف الزیارۃ محیٹا) والفری”'' أن في الوجه الأول وَجُب نقلُ 
طواف الصدر إلی الزیارۃ فیجب بترك الصدر دم بالاتفاق: وبتأخیر الزیارة عندہ دم 
آخر؛ وفي إقامة هذا الطواف مقام الزیارۃ فائدۃً وميی إسقاط البدنة عنه. وأما: فی 
الوجه الثاني لم ینتقل طواف الصدر إلی طواف الزیارةء فوجب الدم لطواف الزیارۃ 
دنا بالاتفاقء ولا شيء عليه للتآخیر بالإاجماع. کذا ذکرہ غیر واحد. 
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(ولو طاف للزیارۃ محدثاً وللصدر جنبا فعليه دمان) أي فيی قول دم 
لطوافِ الزیارۃ محدثاء ودم لطواف الصدر جنبأء کذا فی (قاضیخان٢۔‏ 


(ولو ترك من طواف الزبارۃ أکٹرّہء فطاف للصدرء کمل منە طوافُ الزیارۃ) 
أي ونقص من الصدر (وعليه دمان) أي اتفاقاً (دم لتاخیر الزیارة) أي باعتبار آکٹرہ 
(ودم لترك أاکثر الصذّر) أي لانتقاله إلی الزیارۃ, ا 


(وإِن طاف لکل واحد منھما أقل یکمل طوافٔ الزبارة من طواف الصدر؛ ٹم 

بنظر في الباقي من الزیارۃ: إن کان أکثرہ فعليه إنمامہ فرضا ولا ینوب عنه النمْ 

لأآن الدم إنما ینوب عن الواجب (وعليه دم مُ لتاخیرہ) أي عن أیام النحر (وإن کان 

: الباقي من الزیارۃ أقلہ نعليه دم لتركه الأقل منہ) أي من طرافھا (وصدتة ۲ آي 


)١(‏ قوله و مر یں أقول: عبارة الشیخ حنیف الدین المرشدي في اشرحة 
ھکذا: وإ ن حصل طواف الصدر بعد أیام النحر لا ینتقل عندہ إذ لا فائدۃ في نقله؛ وعليه 
دم لطواف الزیارۃ محدثاء وعندھما ینتقل إذ في النقل فائدۂً وھي سقرط الدم للحدث ولا 
یجب للتاخیر شيء؛ لکنە یجب عليه طواف الصدر. فان طاف لا شيء عليهء وإلا فیجب 
الدم بترکه حیث انتقل الأول للزیارۃ۔ ٹم عدمُ الفائدۃ ني النقل عند الإمام إنما یتصزّر علیٰ 
القول بوجوب الام بالإعادۃ في الحدث بعد أیام النحر للتاخیرء وأما علی القول بعدم 
وجوبە ففيه فائدۃً وھي سقوط الم لاعت وعلی القول الأول أیضاً لا یخلو عن فائدۃ 
وھی حصول الطواف کاملاً فتأئئل. انتھت عبارته اھ حباب۔ 

)٢(‏ قوله (والفرق): أي بین مسألة الجنابة ومسالة الحدث حیث ثقل الصدر إلی الزیارۃ في 
المسألة الاولی وإن کان بعذ أیام النحر؛ ولم ینقل في المسألة الثانیة إذا وقع بعد أیام 
النحرء فتأمل اھ حباب۔ 
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(رشاد الساری إلی مناسك الملا علي القارو ٤ء‏ 





لِآخیر الأقل منه (وعلیه دم لترك الصدر) أي إن کان کلە أو آکثرہ؛ وأما في أقله 
نعليه صدقة لکل شوطہ إِلا أن یبلغ دماً فینقص منە ما أحب. والحاصل أن ترك 
طواف الزیارة لا یتصوٌر إلا إذا لم یکن طاف للصدرہ فإنه إذا طاف لە انتقل منە 
إلی طواف الزیارة ما یکمل۔ 

(فصل: حائض طَھّرت في آخر ایام الٹحر) أي وبقي قلیلُ من زمان یومه 
(وپنکٹھا) أي بعد سیر مسافتھا إلی المسجد (طواف الزیارة کلە أو اکثرہ وھو اربعُ 
أشواط قبل الغروب؛ فلم تَطّف؛ فعلیھا دم للتاخیر. وإن أمکنھا أقلّه نلم تطف؛ 
نلا شيء علیھا)'' إلا أن الأفضل بل الواجبَ أن تطوف مھما أمکنء فإن ما لا 
یدرك کله لا یترك کلە؛ ولیصحٌ کون تراك الباقيی عن عذر. 

(ولو حاضت في وقت تَقْيِر) أي حال کونھا قادرۃ (علی أن تطوف فیه أربعةً 
أشواط: فلم تٌطف) أي قبل الحیض (لزمھا دم للتأخیر) وفیه نظرہ إذ ھذا الحکم 
لا یستقیم بالقیاس إلی ما ذکروا في الصلاۃ''': مِن أن مَْ هو أهلُ فرض في آخر 
وقته یقضیه فقط؛ لا مَنْ حاضت فیيەء وإنما یصح تمشیہ علی قول زفر: من أنھا 
إِذا حاضت في آخر الوقت لم یسقط عنھا وتقضبھا إذا ظٔھُرت. وفی (الظھیریة؛ عن 
بی یوسف: إذا حاضت المرأهٔ وقد بقي من الوقت ما لا یمکن أداۂ الفرض فيه؛ 
قفا وھذا التقبید یفید نہ لو بقي مقدار ما یمکن آداء الفرض فیہ؛ یتبقي أن 

(ولو حاضت في وقت تَقِْرُ علی اتل من ذلكء لم یلزمھا شيء) کان القیاسٰ 
أن یجبّ علیھا صدقة, 


)١(‏ قولہ (وإن آمکٹھا أقله فلم طف فلا شيء علیھا): أقول کان الظاھر وجوبّ الصدقة لتاخیر 
الاقل من غیر عذرہ کما تقدم في المسألة التي کیل الفصل٠‏ واللہ أعلم. 

)٢(‏ قولە (ہالقیاس إلی ما ذکروا في الصلاة) إلخ: أفول: لا یقاس علیہ لان سببّ الوجوب هو 
البیت لا الوقت في الطوافء وفي الصلاةۃ السببٌ هو الوقت لا مطلقاء بل الجزء المقارن 

للأداء؛ ولم یوجد فیمن حاضت في آخر الوقت علی ما بین في الأصول اھ داملا أخون 

جان, 





















5 إرشاود الساری إلو مناسك الما علم القارِ 





ثم إذا عرفث ذلك التفصیل (فقولھم): أي مجملاً (لا شيءَ علی الحائض) 
وکذا النفساء (لتأخیرِ الطواف) أي طواف الزیارۃ کما في (ٴالفتاوی السراجیة4 وغیرما 
(مقیّد ہما إذا حاضت في وقت لم تقدر علی اکثر الطواف) أي قبل الحیض:(ار 
حاضٔث قبل ایام النحرء ولم تطہُر إلا بعد مُضٍيٍ أیام النحر) أي جمیعھا. وحاصلء 
ما في (البحر الزاخرا من أن المرأة إذا حاضت آو لُست قبل أیام النحرہ فطھّرت 
بعد مضیھاء فلا شيء علیھاء وإن حاضت في ائناٹھا وجب الدمُ بالتفریط فیما 
تقدم: واللہ أعلم . 7 

وفیە أیضاً ما یتعلق بھذہ المسألة في باب الإجارۃ: وعن أبي یوسف في امرَأوٍ 
وَلَّْثْ یومٌ النحر قبل أن تطوف: فابی الجمًال أن یقیم معھا؟ قال: هذا عذر نی 
نقض الإجارةء ولو وٌلّدت"' قبل ذلك وبقي من مُذَة النفاس کمدۃ الحیض ول 
أجبر الجمال علی المقامء انتھی۔ پا 

(ولو انقطع دمھا) أي دم الحائض (بدواءِ أؤ لا) أي لا بدواء (أو لم بنقطع) 
أي بالکلیة (فاغتسلت أؤ لا) أي أو ما اغتسلت (وطافت؛ ٹم عاد دمُھا ني ایام 
عادتھاء یصح طوالُھاء ولزمھا بدنة وکانت عاصیة) أي من وجھین: لاخولِ 
المسجد ونفس الطواف (وعلیھا أن تعیدہ طاھره) أي من الحدثین (فإن أعادلہ سقط 
ما وَجب) أي من البدنق وعلیھا التوبة من جھة المعصیة ولو مع البللق ٠“‏ 

(فصل: في الجنایة في طواف الصدّر. ومن ترك طواف الصذر کلّه أو اکٹرہ؛ 
فعلیه شاة) أي لترك الواجب (وما دام في مکة یؤمَر بأن یطوفہ) وفی: أنه ما دام 


في الحیض علی المقام. وقال في ۸ اختلاف الأئمة): وإذا حاضت المرأة قبل طواف 
الإفاضة لم تنفر حتی تطوف وتطھرء ولا یلزم الجمال حبسٗ الجمل علیھاء بل ینفر مم 
الناس ویٔرکب غیرّھا مکانھا عند الشافعي وأحمد؛ وقال مالك: یلزمه حبسُ الجمل اکٹ 
مدة الحیض وزیادة ثلاثة أیام وعند أبي حنیفة أن الطواف لا یشترط فيە الطھارۃ فتطوف 
وترتحلُ مع الحجاج اھ أآفادہ الحباب۔ 











(رشاج الساری إلی مناساك الملا علو القارو ۷ 





ہمکة لا بَصْدُق عليه أنه ترکہ: ولعله أراد أنه مالم یفارق جدران مکة (وإن ترك 
ثلالة أشواط منەه؛ فعليه لکل شوط صدقة) أي فیطعم ثلائً مساکین؛ کل مسکین 
نصف صاع من بر. 

(ولو طافه) أي الصدَر (جنبا فعليه شاة) علی ما في ٴالھدایة١‏ و(الکافي) 
واالمجمع) ورصححه صاحب اخزانة الأکمل) وغیرہ. وذکر الطرابلسي وشارح 
(الھدایة) أُن في روایة أبي حفص الکبیر: یلزمه صدقة. وکذا ذکرہ صاحب 
(المبسوط) معللا بأن طواف الجنب معتد بە فلا یجب بسبب ھذا النقصان ما 
یجب بترکە. 

(وإن طافە مُحیِثا فعليه صدقة لکل شوط) وفي (المحیط+: وإن طاف 
للصدر جناً فعليه شاۃء وکذا لو طاف محدثاً في روایة أبي حفص٠؛‏ وفي روایة أبي 
سلیمان: عليه صدقة؛ لأن نقصان الحدث أَقلء فیجب الأقلُ من الدم. وفي 
ۃالبدائع): وعليه شاۃ إن کان جنباء وإن کان محدثاً ففيه روایتان عن أبي حنیفة 
في روایة : عليه الصدقدڈ وھي الروایة الصحیحة؛ وھو قول محمد وأبي یوسف؛ 
وفي روایة: عليه شاۃ. 

ولا یخفی ما في (المبسوط) واالمحیط؛ من التناقض فیما بیٹھماء لن جعل 
في (المبسوط) روایة أبيی حفص في الصدقةء وجعلھا في (المحیط) بالدم؛ وکذا 
صرح الحْبًازي بأنه في الدمء واللہ أعلم. 

ٹم إذا أعاد الطواف سَفٌط عنه الجزاۂ: ولا یجب پالتاخیر شيء اتفاقاء کذا 
في المشاھیر. وفي 0المفید؟: یجب دم لتأخیر طواف الصدر عندہ. والصحیح أنە 
لا یجب به شيء بل لا یتصوٗر تأخیرہ؛ إذ لیس لە وقت محدود یجب وجودہ 
فیەء وإنما تأخیزہ ترکُهء وفيه الدم؛ والل أعلم. 

(فصل: في الجنایة في طواف القدوم. ولو طاف للقُدوم) أي کلّہ أر اکٹرہ 
علی ما هو الظاھر (جناً فعليه دم) علی ما قاله بعض مشایخ العراق؛ واختارہ صدرُ 
الشریعة (وقیل: صدقة) قال صاحب االعنایة4: الظامر وجوبُٔ الصدقة فیما إذا 
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طاف للقدوم جنباً. وکان حقه ان یقول المصنف: فعليه صدفقةء وقیل: لا شيء 
علے اک + لما في :9مبسوط شیخ :الإسلام ازاشرح الطحاوي٤:‏ لیس لطواف التحة 
تنا ولا جنباً شيیء ومثله عن الطحاوي في المحیث. 

(ولو طافه محدثاً فعليه صدة) علی ما في عامة الکتب؛ وصرح به عن 
محمد,: وھو مختار الُدوريی وصاحب (الھدایةا وغیرھما (لکل شوطٍ نصفٔ صاع 
من ہں؛ لا أن یبلغ ذلك دماً فینقُص منە ما شاء) وفي (البحر الزاخر؛ فینقص من 

(ولو ترکہ) أي طواف القدوم (کلہ فلا شيء عليه؛ لأنہ لیس بواجب) إلا أنم 
گرہ لە ذلك وأساء لترکه السنة (ولو أعادہ) أي طواف القدوم (طاھراً) من الحَدلین 
(في الجنابة أو الحدث) أي في طوافہ الذيی طاف جُبباً أر محیثاً (سقط عنه الجزاء) 
أي من الدم أو الصدقة . وفی فی (المحیط٤:‏ ولو طاف جنباً یلزمه الاعادۂُ والَمَل٘ 
ودمٌ إِن لم ید . وقال محمد: لیس عليه أن یعید طواف التحیةء + لأنه سنةء وإن 
أعاد فھو أفضل. 

(وحکم کل طوافِ تطوع کحکم طواف القدوم) في (البدائع): قال محمد: 
ومن طاف تطوعاً علی شيء من ھذہ الوجوہ؛ فَأحَبُ إلینا إِن کان بمکة أن یعید 


)١(‏ قوله (وکان حقه أن یقول المصنف: فعليه صدقة؛ وتیل: لا شيء عليه) إلخ : اأقول: کأنه 
ترك حکایة ھذا القیل لما قال ذ فی (البحر الرائق) بعد ذکر نحو ما هنا: وبھذا ظھر بطلان ما 
في (غایة البیان؛ معزباً إلی الإسبیجابي من أنه لا شيء عليه لو طاف للقدوم محدثاً آر 
جنباء لأئه یقتضي عدمَ وجوب الطھارۃ للطواف؛ ولن طواف التطوع إذا شرع فیه صار 
واجباً بالشروع؛ ٹم یدخله اللقص بترك الطھارۃ فيه. غایة الأمر أن ا ا اللہ 
تعالی اہتداۂء فأظھرنا التفاوث في الحط من الدم إلی الصدقة فیما إذا طافه محدثاء ومن 
البدئة إلی الشاۃ فیما إذا طافه جناً اھ آفادہ الحباب۔ 
قال العلامة ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی في حواشي البحرہ علی قولە: وبھذا ظھر بطلان 
ما في غایة البیان إلخ قال ذ فی فی (النھرا: : ما قاله الإسبیجابي موافق لما في امبسوط؛ شیخ 
الإسلام کما في (الدرایةہ وجْزمُہ في ۵ المحیطه بحُکم لا یقتضي عدم وجوبە؛ آلا تری أنهہ 
لا شيء عليه لو طاف مع النجاسة کما مَرٌ مع وجوب التحامي عنھا علی الطائفینء نعم 
القول بضعفه لە وجه اھ. 
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الطواف؛ وإن کان رجع إلی أھله فعليه صدقةء سِوّی الذي طاف وعلی ثوبە 
تُجُس؛ انتھی. یعني: لا شيء عليه؛ لآن طہارۃً الثوب سُنةء فیکرہ طوافہ ولا 
یلزمھ شيء۔ 

وأما ما في بعض نسخ (ٴالکبیر؟: واولو شرع فیه أو فيی طوافِ التطوع یجب 
عليه إتماہ ولو ترك بعضه لم أجد فیه تصریحاء ویتبغي أن یکون الحکم کالحکم 
في طواف الصدرہ فإنه وجب بالشروع) ففیه بحثٌ"”"' لأن طواف الصدر واج 
باصله فکیف ئقاس عليه ما یجب بشروعہ! فالظاہر أنه نظیر صلاۃ النفل وصوی 
حیث یجب عليه إتمامەء وأنہ لا یلزمہ بترکہ شيء سوی التوبة عن المعصیة. 

(فصل: في الجنایة في طواف العمرۃ. ولو طاف للعمرۃ کلّہ أو اکٹزہ أو الله 
ولو شوطاً جنباً أو حائضاً أو نُفُساء أو محیٹاء فعليه شاۃ) أي في جمیع الصور 
المذکورۃ (ولا فرق فیه) أي فی طواف العمرة (بین الکٹیر والقلیل والجئب 
والمحیث: لأنە لا مدخل ني طواف العمرة للبْدَنة)"'' أي لم ورودِ الروایة (ولا 





)١(‏ قولہ (ففیه بحث لآن طواف الصدر) إلخ : قال في اتحفة الآخیار4: إن هذا الفرق لا تائیر 
لہ لان العبرۃ بحال التلبْس لا بما قبل ذلك اھ أفادہ الحباب. وفي ارد المحتار4: وقد 
یقال: وجوبٔہ بالشروع بمعنی وجوب کماله وقضائه بإممال ویلزم منە وجوبٔ الاتیان 
بواجباته کصلاة النافلة حتی لو ترك منھا واجباً وجب إعادتھا أو الإتیان ہما یجبر ما ترک 
منھاء کالصلاة الواجیة ابتداءء وھنا کذلك . ولو ترك أقله تجب فیە الصدقةء ولو ترك اکٹرہ 
یجب فیە الدمء لأنه الجاہر لٹرك الواجب في الطواف کسجود السھود في ترك الواجب في 
النافلةء والل أعلم اھ بحروفه؛ والل سبحانه وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 
وقال العلامة طاهر سنبل: ویظھر أنه لو ترك الأول من طواف القدوم فكذلك؛ وکذا کل 
طواف تطوع لأنه کالقدوم لوجوبە بالشروع؛ ولما ذکرناہ أنه لو طاف أََلٌ طواف القدوم 
محدثاً فعليه صدقةء وھذا علی القول المختار من وجوب الجزاء في طواف القدوم؛ وبە 
یندفع اعتراض الملا علي علی ما في طواف !الکبیر؟ حیث قال: اوکیف یقاس ما وَجب 
بالشروع علی ما کان واجباً باصله؛ والحال أنە ثَقُل عن محمد أن عليه صدقة اھ 

)۲( قوله (لا مدخل في طواف العمرۃ للبدئة ولا للصد3ة) أقول: یخالفه ما ذکرہ العلامة ابن 

نجیم في ابحرہ عند قول الماتن أو طاف لعمرته وسعی محدثاً ونص عبارته ‏ وقیّد بکون 

طواف العمرة کل محدثاء والاکٹر کالکل لأئه لو طاف محدثاً وجب عليه لکل شوط 

نصف صاع من حنطة؛ إلا إذا بلغ قیمثہ دا فینقص منہ ما شاءا اھ ومثلہ في ڈالسرا۔ - 


































٠‏ رشاو الساری إلو مناساكد الملا علي القاری 





للصدقة) وال أعلم ہما فیه من الدرایة (بخلاف طوافِ الزیارۃ) أي في أن البدنة 
ثبتت علی ترکھا في السئَّةء فلھا فلھا أصل في الجملة یصلح للمُفَایسة. 

(وکذا لو ترك منہ) أي من طواف العمرۃ (أقلَه ولو شوطاً فعليه دم) وھذا 
تصریح ہما غُلم تلویحاً (وإن آعادہ) أي الأتَلُ منه (سقط عنہ الام ولو ترك کلّہ أو 
اکثرہ فعليه أن یطوفہ حتماً) أي وجوباً أو فرضاً (ولا یجزیء عنه البدلْ اصلا) لاہ 
ركنُ العمرۃ, 

(ولو طاف القارنٔ طوافین للعمرة والقدوم؛ وسعی سَغیینِ محی"ا) تید للطواف 
(أعاد طواف العمرة قبل یوم النحر ولا شيء عليه ران لم ید حنی طلغ نَجر 
یوم النحر لزمه دم مُ لطواف العمرة محدثا وقد فات وقٹُٗ القضاء) أي الاعادةۃ 
لتکمیل الأداء, 

(ویعید الرقل في طواف الزیارۃ) أي لوقوع طواف القدوم محدثاً (ویسعی 
بعدہ) أي بعد طواف الزیارۃ (استحباباً) أي مراعاةً للاحتیاط (وإن لم بعدھما) أيٌ 
الرمل والسعي (فلا شيء علیہ في الحَدّثِ) أي الأصغرِ حال طوافہ(وفي الجْتّابة) أي 
فی طوافہ جناً (إن لم یعد السعي فعليہ دم) أي لترکه السعي. ۱ 

ھذاء وقال محمد: لیس عليه إعادۂُ طواف التحیة؛ لأنه سنةء وإعادنہ 
أفضلٌ. وفي (المبسوطا: لا یجب عليه أن یعید طواف العمرة؛ وإن أعاد فھو 
أفضلٌء والدم عليه علی کل حالء لأئە لا یمکن أن بُجعل المعتدُ بە الطواف 
الثانيء لأنه حَصّل بعد الوقوفء فعرفنا أن المعتبر هو الأول لا محالةء وھو ناقطل 
فیجب الدم. ولم يّذْگُر قول أبي حنیفة وأبي یوسفء وقیل: علی قولھما ینبغي أن 
یسقط عنه الدمٌ بالإعادة لن رَفُم النقصان عن طواف العمرة بعد الوقوف صحیخ؛ 
وإذا ارتفع النقصانُ بالإعادۃ لا یلزمه الم ۔ 





ے الوهاج؟ اھ حباب . وقال في (رد المحتار؟: والظاھر أنہ قول آخر اھ والل سہحانه وتعالی 
أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 











پرشاد السارق إلو مناسلك الما علو القاری ك‌ُٔ 





(ولو طاف للعمرۃ محدثاً وسعی بعدہ؛ فعليه دم إن لم یعد الطوافف ورجع 
إلی أهله) لترکه الطھارۃ في الطواف؛ وأما ما دام بمکة فعليه أن یعیدھما لسَرّیان 
نقصان الطواف إلی السعي الذي بعد وإلا فالطھارۃ مستحبة في السعي (ولیس 
عليه شيء لترك إعادةِ السعي) أي إذا لم بد الطواف بالاتفاق (ولو أعاد الطواف 
ولم بعد السعي لا شيء عليه) کذا قیل. وصححہ صاحب (ٴالھدایةا وھو مختار 
شمس الائمة السرخسي والإمام المحبوبي۔ 

(وقیل : یجب عليه دم لترك [عادة السعي فیما إذا أعاد الطواف) وذھب إليه 
کثیر من شارحي (الجامع الصغیر؛ کقاضیخان والئُمزتاشي والحْسَامي والفوائد 
الظھیریةا بنا علی انفساخ الطواف الأول بالثاني؛ وإلا کانا فرضین: أو الأولْ فلا 
یعتد بالثاني ولا قائل بەء فلزم کو المعتبّر الثائيء فوقع السعی قبل الطواف فلا 
یعتد بەء فیجب الدم ہترکەء بخلاف ما إذا لم یعد الطواف واراق دماً لذلكء حیث 
لا یجب عليه لأجل السعي شيء؛ لن باراقة الدم لا یرتفع الطواف الأول ولا 
ینفسخ وإنما ینجبر بہ نقصالہء فیکون متقزراً فی موضعہ؛ فیکون السعیٔ في عقیه 

والجواب علی ما في (الفتح) منعٌ الحصرہ بل الطواف الثاني معتد بە؛ 
والاول معت به في حق الفرض٠؛‏ وہذا أَسهلُ من الفسخ؛ خصوصاً وھذا نقصان 
بسبب الحدث الأصغر. وأیضا مَنْ قال بالانفساخ ھنا یرد عليه ما سبق من الانفاق 
علی عدم الانفساخ في الحدٹث* مع أن شمس الائمة القائل بالفسخ في الجنابة 
لا یوجبٔ الدم هھناء فلو انفسخ في الحدث لأوجب الدم والل أعلم. 

(فصل: ولو طاف فرضا) کالرُکنین (أو واجباً) کالصدر والنذر (أو نفلًَ) 
کالقدوم والتحیة والتطوع (وعليہ) أي علی ثوبہ أو بدنہ (نجاسةً اکٹ بِنْ قدر الدرھ 
کرہ) أيی لترکہ السنة في مراعاۃ الطھارۃ (ولا شيء عليهہ) أي من الدم والصدقق ‌ 
قول العامةء وهھو الموافق لما فيی ظاھر الروایفق کما صرح فی (البدائع) وغیرہ: 





.٦۹۰ راجع ص‎ )١( 











۲ إرشاو الساری إلو مناسلك الملا علي القارو 





الطھارۃ عن النجاسة لیس بواجب؛ فلا یجب شيء لترکھا سوی الإساءة. 

وأما ما في منسك الفارسي): اویکرہ استعمال النجاسة أَكثرَ من قدڈ 
الدرمم؛ والأقَل لا یکرہ٥‏ فمحلٌ بحثٍ؛ إذ الظاھر أنه یکرہ مطلقاًء علی تفاوث 
الکرامة ہین کثرۃ النجاسة والقلة وھذا لا ینافي أن القَدر القلیل معفزہ فإن 
اکر من اقارف وت اس والمسألة خلافیةء وترك اومصوبو 
تلزیھيی؛ لأنه خلافٰ الأولی ومنافِ للاحتیاط في الین ۔ 

(وقیل: عليه دم) اي في جمیع الأحوال (إلا إذا کان قَذْرْ ما یُواري عورنّه 
طاھراء والباقيی نجس فلا شيء عليه) وفي (المرغیناني): إذا طاف طواف الزیارۃ 
في ثوبِ کلّه نجس؛ فھذا وما لو طاف عریاناً سواء؛ فإن کان من الٹوب قدر ما 
یستر عورته طاھراً والباقی نجساء جاز طوافه ولا شيء عليه. وفي (النخبة4: ولوٗ 
طاف طواف الزیارۃ في ثوب كَلَّه نجس؛ فہذا والذي طاف عریاناً سواء؛ وأعاد ما 
دام بمکة؛ ولا دم علیھماء فإن خرجا لزمھما دم انتھی. وھذا في المُریان ثابثٌ: 
وأما في الثوب النجس فمخالف للجمھور وقد قال الإمام ابن الھمام: إِن ما ذُکر 
فی نجاسة الٹوب کلَه الدم لا أصل لە في الروایة. هذاء ولو طاف مکشوفٴ 
العورةۃ قدرَ ما لا تجوز الصلاةۃ معه وھو رہم العضوء أجزأہ وعليه دم وإِن کان 

(ولو طاف فرضاً) أي یقیناً أو ظناً (أو نفلا) أي سنة أو تطوعاً (علی وك 
یوجب النقصان) أي کلَیّا أر جزئیاً (فعليه الجزا٤)‏ أي دما''' أو صدقة (وإن أعادہ 
سقط عنه الجزاء فی الوجوہ کلّھا) أي بالاتفاق (والإعادۂُ أنضل) أي ما دام بمکة 
(من أداءِ الجزاء) لڈن جّبْر الشيء بجنسە أولی (ولو رجع إلی أھلہ) أي ولم بُعدہ 
(فعليه العوذ) أي ني بعض الصور یجب؛ وفي بعضھا هو الأفضل (أو بس 
الجزاء) وھو أفضل من عودہ. 





)١(‏ قوله (أي دما): ھکذا في النسٌّخ بالنصب؛ والوجه رفعهء لأن ما بعد أي عطفُ بیان علیٌْ 
ما قہلھاء فیتبعہ في إعرابہء وھو الرفع بالابتداء ھناء فتأمل اھ حباب . ! 


:. ٹ۔ مدسس-س-صےوپو و>-[یحح‫+×ص.-ستجدت-ج ود بس تر -- ات 





پرشادد الساری إلو مناساكک الملا علو القارو ك۳ 





(وکل طواف یجبٔ في کكلَە دم ففي اکثرہ دمٌ) لأنہ أقیم الأکٹر مقام الکلْ 
(ونی أقله صدنة) أي لخفۂة الچنایة (إلا في طواف العمرة؛ فإن کثیرہ وقلیله 
۳ئ أي مشٹو 2 وجوب الدم کما تقدمک واللہ أعلم. 

(فصل: ولو ترك رکعتي الطواف) أي بأن لم یصلھما في مواضع المحترم من 
الحرم؛ وإلا فلا یتصوّر ترکُھما حتی یقال: (لا شيء عليه؛ ولا تسقطان عنه) أي 
بخروجه من أرض الحرم ودخولِ غیر أشھر الحج (وعليه أن یصلّیھما) أي ني أي 
مکان وزمان شاء (ولو بعد سنین) أي إلی أن یآأتيه الیقينٔ: إلا أنه یکرہ لە تأخیٴہ 
من غیر عذرء مع أن التأخیرَ فیه الّفاثٌء وقد قال تعالی : ٭لَاسيٹا الكََِاَث0. 

(فصل: في الجنایة في السعي. ولو ترك السعي کلّه أو اکر فعليه دم) أي 
لترک الواجب (وحجه تام) أي صحیح لکنہ ناقص ینجبر بالدم؛ خلافاً للشافعي فإنہ 
یقول: إِنه رکن لا یتم الحج إلا بہ (وإن ترکه لعذر فلا شيء عليه) أي کترك سائر 
الواجبات بعذر؛ علی ما صرح بہ صاحب االبدائع) فیحمل إطلاق عبارۃ صاحب 
(الھدایة) وغیرہ علی عدم الضرورق کما صرح ب4 ابن الھمام فی (شرح الھدایةا ۔ 

(ولو ترك منہ) أي من السعي لثلائاً أشواطِ أو أقل: فعليه لکل شوط صدئة 
إلا أن یبلغ ذلك دماً فله الخیارُ بین الدم وتنقیص الصدقة) أي بقدر ما شاء أو 
مقذر بنصف صاع. 

(ولو سعی کلَه أو اکثرہ راکباً أو محمولاً بلا عذر؛ فعليه دم؛ وإن کان بعذر 
فلا شيء عليہ) أي کما لو ترکە أصلاً من عذرہ مثل الزّین إذا لم یجد مَنْ یحمله؛ 
علی ما في (منسك السنجاري! (وإن سعی أقلَه راکباً) وکذا محمولاً (بلا عذر 
فعليه صدثة) أي لکل شوط علی ما في (منسك أبي النجا). 


(ولو سعی قبل الطواف) أيی جنسە أو قبل الطواف الصحیح (لم بعتد بہ) أي 





(١)‏ قوله (فإن کثیرہ وقلیله سواء): تقدم ما فیه اھ. 
)٢(‏ انظر ص .٦۹۹‏ 











ک٠‏ إرشاوہ الساري إلو مناساك الملا علي القارو 
سمًِٔسًسمْ جرب یج ہہ لت سے سے تح ہک 39-99 
بذلك السعيیء فان سعیه حینثئذ کالمعدوم (فإن لم یبد فعليه دم) أي اتفاقاً۔ 
۱ (ولو ترك السعي) أي من أصله (ورجع إلی أھله) أي بن خرج من المیقات 
(فأراد العوذ) أي إلی مکة (یعودُ بإحرام جدید) أي لدخوله الحرم؛ إذ سَعٰیُ الحج بعد 
الوقوف لا یشترط فیه الإحرامء بل ويسنّ عدمە؛ وکذا سعیٗ العمرة لا یشترط وجودہ 
بعد حلقه؛ بل یجب تحققه قبل حلق والل أعلم. وقد تقدم أنە إذا عاد بإحرام 
جدیدہ فإِن کان بعمرۃ فیأتي أولا بأفعال العمرۃء ٹم یسعی. وإن کان بحخ فیطرف 
أولدً طواف القدوم؛ ثم یسعی بعدہ (وإذا أعادہ سقط الدم) قال في (الأصل٤+:‏ والدم 
أحبُٔ إلي من الرجوعء لأن فیە منفعةً الفقراء. قلت: ومحنً الأغنیاء. 

(ولو ترك السعي لعذر کالژین إذا لم یجد مَنْ بحمله فلا شيء عليه وکذا 
الحکم في سعي العمرة) أي کما سبق''' (ولو ترك الصعود علی المروتین) تغلیب 
للمروۃ (لا شيء عليه؛ ویکرہ) لأن الصعود إذا کان تم مَضْعَدٌ من المستحبات (ولو 
اخر السعي عن أیام النحر ولو شھورا) بل ولو سنينٌ (لا شيء عليہ) إلا أنه یکرہ لە 
(وکذا الحکم في سعي العمرۃ) وأما ما ذکرہ الفارسي من أنە إذا أخٌرہ حتی مضت 
أيامُ النحرہ لزمه دم إن رجع إلی أھل وإن کان بمکة سَعّی ولا شيء عليہ: نشي 
ما مشی أحد إلہ!“. 

(ولو سعی) أي ہین الصفا والمروة (ولم یبلغ حدً المروۃ مثلاء ولکن یبقی 
]لی ما) أي موضیع (بینہ) أي بین الساعي أو الموضع (وہین المروۃ مقدارُ الٹلٹ) أي 





.۔٠۰۳ انظر ص‎ )١( 

)٢(‏ قوله (فشيء ما مشی احد إليه): قال الشیخ حئیف الدین المرشدي: قال ذلك رداً علی 
الفارسي؛ مع آئه لم یخالف ما تقدم؛ بل ما قاله هو عینُ ما قالوہ نما أعلم ما الذي جْت 
إلیه الشارخ وفھمه من عبارة الفارسي حتی قال ما قال! فکأنہ نھم أن الفارسیٔ یجعل أن 
السعي کطواف الزیارۃ مؤقت بأیام النحر کما هو مذھبٔ الإمام فإذا لم یأت بە لزمە الدم 
بذلك؛ وھر بعید جدا. کت وقد قیّد الفارسي لزومٌ الدم بالرجوع إلی الأھلء حیث قال: 
فلزمه دم إِن رجع إلی أھل؛ وإن کان بمکة سعی ولا شيء عليه؛ وھي عبارۃ ظاھرۃ في 
المرادء سالمة من الانتقاد. نعم لو کانت مطلقة رہما کان یفھم ذلك اھ حباب۔ 








إرشاد الساری إلی مناساك الملا علچ القاریق ه٥‏ 


وتحقق الثلثان مما قبله من حدّ الصفا (ثم یرجع إلی الصفا) أي إلی آخر حذہ 
(مکذا فعل سبع مرات یجزئەہ) لتحقق الآکٹر (وعليه دمٌ) أي لترك الأقل. کذا ذکرہ 
ألفارسي؛ والظاھر أن عليه ترک مقداز کل شوطٍ صدقة کما سبق"' إذ لم بُعھد 
أن ما في ترك کل دم یکون في ترك أقله أیضاً دم. 


(ولو طاف لحجّنہ وواقَمَ النساء) أي جامع جنسھنٌ (ثم سعی بعد ذلك اجزاہ) 
أي سعبّه المتأآخرء لخروجه عن الإحرام بالکلّیة بعد الحلق والطواف؛ وفیه خلافٔ 
الشافعيی کما مر'“. 

(فصل) مذا فصل وَضْلُہ أصل”' (أما جنایاث الوقوف بعرفة) أي مما یتعلق بھا 
(فقد تقدم ذکرھا) یعنی؛ وأما جنایاث ما بعدہ فنذکرھا مرنَبة فيی فصول علی جدَة. 

(فصل: في الجنایات في الوقوف بالمزدلفة. لو ترك الوقوف بالمزدلفة) أي 
فی فجر یوم النحر (بلا عذرء لزمه دمء وإن ترکه بعذر بان کانت بە علَة) أي مرض 
بائع دخ رکرتھ ھا زار شنف) ای ئی ہبہ ار بات (ارکانت فرانا ای رَنَسرعا 
من نفوس الرجال (تخاف الزحام) أي في طریق منی؛ أي في ضیق أماکٹھا (فلا 
شيء) أي من الدم والصدقة (عليهہ) أي علی تارکە. 

(ولو ترك المبیث بھا) أي بالمزدلفة في لیلٹتھاء بأن بات أَكثْرَ اللیل في غیرھا 
(لم یلزمه شيء) أي عندناء لما صرح بەہ أصحابُنا في کتب المذھب أنە سنڈ فیکرہ 
ترکھا بغیر ضرورة. وذکر في (اختلاف المسائل): هھل یجب البیوتةُ بمزدلفة جزءاً 
من اللیل في الجملة؟ فقال أبو حلیفة: تجب ولا شيء عليه في ترکھاء مع کونھا 
واجبة عندہء انتھی. ولعل وجھهە أن وجوبھا إنما هو تبّع لوجوب أداء الجشائین 
فیھاء والصلاۂُ لا تعلّق لھا بالنسك؛ فکذا ما یتعلق بھا۔ 


۔۲٥٢ انظر ص‎ )١( 

.٦۸۲٤ انظر ص‎ )٢( 

(۳) قوله (وصله أآصل): یعني أن الأصل واللائق عدمْ ترجمتہ بفصل علی جدّة؛ لعدم اشتماله 
علی مسائل. فکان ینبغي وصل قولە: أما إلخ بمسائل الفصل الذي قبله اھ حباب . 








ٔ0 پرشارہ السارو إلو مناسك الملا علو القاری 
یو وهحۓّژس یچ ےچ ے مس جح سستت کٹ ےت 

(ولو فاته الوقوف) أي ہمزدلفة (یإحصار) أي بمُنْعه فی عرفة مثلا (فعليه دم 
وھذا غیر ظاھر؛ لأن الإ(حصار من جملة الأعذارء اللھم إلا أن بقال: إن ھذا مائغ 
من جانب المخلوق؛ فلا تأثیر لە في إسقاط دم الوجوب الإِلھي. ویدل عليه مَزلُ 
صاحب (البدائع؛ فیمن آحصر بعد الوقوف ختی تضّت أیام النحر ٹم خُلي سییلہ! 
أُن عليه دماً لترك الوقوف ہمزدلفةء ودما لترك الرمي؛ ودماً لتأخیر طواف الزیارۃ, 
واستُشکِل''' بأن أي عذرِ أعظم من الإحصار! وأجیب بان الإ(حصاز بِعَدرَ لإ 
بہمرض؛ کما یدل عليه قوله: ١اثم‏ خْلَي سبیله۷ والإاحصار بعدوٌ لیس بعذر لسقوط 
الد لأزہ إکراہەء وھو لیس بعذر لأئہ من جھة العباداگک لا تری ما قالوا من أنه 
لو آکرہ علی محظورِ اللاحرام کالطیب واللَبس؛ فإنه لا یتخیّر في الجزاء ہ ہین الصرم 
والدم والصدقفء بل عليه عینُ ما وجب عليه . 

ت یا ا بت ضف 
أرضه المحدودة ا و و ہہ سو ہا 
ذبخْ آَخْرَ) أي بدلا عما تقدم. . وھذا متفق عليه بین أصحاہنا. وأما إذا ذبح الھدي 
المتطوّعٌ بە أو الأضحیةً في غیر الحرم فلا شيء عليه. وھذا ما یتعلق بمکان الْيخٌ۔ 

وأما ما یتعلق ہزمانه فبیّنه بقوله: (ولو أخُر القارنُ أو المتمتغ) أي بخلاف 
المفرد (الذیخ عن أیام لت٭ فعليه دم) عند أبي حنیفةفء لأنہه واجب عندی وسنة 
عندھماء وکذا الترئیب ہین۔ الحلق والذبح والرمي واجبْ عندہ علی الفارن 
والمتمتع؛ وسنة عندھما. وأما الترتیبٔ المذکور فی حق المْفُردِ فسئة انفاقاً. 

(ولو حلق في الجل) أي في غیر الحرم الشامل لمنی وغیرہاء مع کونہ سُنة 





)١(‏ قولە (استشکل): المستشکل والمجیب هو صاحبُ ہالبحر الرائق۴ اھ, 

(۲) قولہ (لأله من جھة العباد): قال في ہرد المحتاره آخر باب الإحصار: قلت: ولا تر مسألهُ 
ترك الوقوف لخوف الزحامء لما مر في التیمم أن الخوت ھتہ الْعَبُد ‏ 
فھو سماويٰ اھ. 














إرشاد الساری إلو مناسلك الملا علي القارق ات 





نی منی (أو أئُرہ عن أیام النحرء فعليه دم) أي عند الإمام؛ وأما عند غیرہ فقد 
سبق خلاثُهم''' (سواء کان مفرداً أو غیرہ) أي قارناً أو متمتعاً. 

(فصل: في ترك الترتیب بین أفعال الحج. ولو حلق المفردُ أو غیرہ) أي من 
القارن والمتمتع (قبل الرعي؛ أو القَارنُ أو المتمتغ) أي أو حَلَقَا (قبل الذبح أو ذبحا 
قہل الرمي؛ فعليه دم) أي واحد في المسألة الأولی؛ ودمان عند أبي حنیفة في 
المسائل الباقیة : دم للقران والتمتع: ودمٌْ للتحلل قبل الذبح وترك الترتیب الواجب 
عندہ؛ وعندھما عليه دمُ للقران أو التمتع . 

والحاصل أُن المصنف إنما ذکر الدمٌ المختَلّف فيه وِتَّرْك المثَّنَقَ عليه 
لوضوحه؛ ومن المعلوم أن الدم المختلف فیە دم جبر؛ والمتَفُقَ عليه دم شکر. 
والصحیح أن وجوب دم الجبر لمجموع التقدیم والتأآخیر: علی ما حقّقه ابن 
الھمام. وقیل: عليه دمان للجبر في بعض الصورہ ففي ٦‏ الکافي): قال بعضھم: 
دم القران واجبٔ إجماعاء ویجب دم آخر إجماعاً بسبب الجنایة علی الإحرام: 
لأن الحلق لا یحل إِلا بعد الذبح؛ ویجب دم آخر عند أبي حنیفة بتأخیر الذبحء 
خلافاً لھما. وإليه مال صاحب االھدایةاء ومن حا صاحبّ (الھدایة) فلغفلته عن 
ھذہ الروایة. وفي (الکبیر) کلام کثیر یظھر به الدرایة. 

(ولو طاف) أي المفردُ وغیرہ (قبلَ الرمي والحلق؛ لا شيء عليهء ویکرہ) أي 
لترک السنةء وھي الترتیب ہین الثلائة, 

(فصل: في الجنایة في رمي الجمرات. ولو ترك رميٍ یوم) أي من أیام النحر 

(کله) أي سبع ححضیات في الیوم الأولء وإحدی وعشرین في بقیة الأیام (أو اکثرہ 
کاربع حَصَیاتِ فما فوتھا في یوم النحر أو إحدی عشرة حصاۃً فیما بعد أو 
أخُرہ إلی یوم آخر؛ فعليه دم) أي لترکه أو تآخیرہ (وإن أخُرہ إلی اللیل) أي الاّني 
(فلا شيء عليه) أي اتفاقاء إلا في روایة عن أبي یوسف بأنە لا یرمي في اللیل 
وعليه دمٌء والمشھور عنه خلانُھا۔ 


.۔۳٣٣ انظر ص‎ )١( 














۸ إِرشارہ السارچ إلو مناسائ الما علھ القارو 

وإن لم يَرْم حتی أصبح زماھا من الغد وعليه دم عند أبي حنیفة للتاخیر ل٦‏ 
عندھماء وان لم یرم من الغد ولا هن بعدہ حتی مضت أیامُ غُ الرمي بغروب الشمس 

من آخر أیام التشریق وھو الیومٌ الرامُ من أیام الرميی؛ فعليه دم بالاتفاق: لٹرک 

الرمئ . ۳ 
والحاصل أن الرمي موقّت عند أبي حنیفةء وعندھما لیس بموقّت: فإذا 
آخر رمیَ یوم إلی یو 3 فعندہ یجبٔ القضاء مع الام وعندھما یجب القضاء 
لا غیں لأن الایام کلّھا وقثٌ لھا۔ . وإذا خرج وِفتھا وجب دم أیضاً عندھما تر 
الرميی؛ وھو قول أکٹر العلماء والأصخُ عند الشافعیة. 

(وإن ترك الأئل آو أخُرہ کحصاۃ أو حصاتینِ أو ٹلاٹٍ في الیوم الأول وعشرٗ 
حخصیاتٍ فما دونھا فیما بعدہ) أي بعد الیوم الأول (فعليه لکل حصاۃ صدقدء إلاان 
یبلغ ذلك دمآ فینقص منہ) کما مر مراراً (ولو ترك رميٍ الیام کلھا فعليہ دم واحذ)۔ 

(فصل: في ترك الواجبات بعذر۔ ولو ترك شیئاً من الواجبات بعذر لا شيء 
عليه علی ما في تالبدائع1) وکذا الکرمائيی؛ لکن يَرِدُ علی تعمیمھا تخصیصٔہإ 
عَدمْ لزوم شيء في ترك طوافِ الصذر وتآخیر الزیارۃ کت 
وجوبہ) أي الدم (فیھا) أي في الواجبات إذا ترکھا (إلا فیما ورد الٹنصٰ) أي 
التصریح بە عن بعض العلماء. 

(وھي : ترك الوقوف بالمزدلفة) کما صرّح بە في (الھدایةہ و(الکافيی)؟ وغیرھما 
(وتأخیز طواف الزیارۃ عن وقتہ) کما صرح بە في (السراجیة١‏ وغیرھا (وترك الصدر) 
أي طوافه (للحائض والنفساء) قید للمسألتین کما صرٌح بە الطحاوي وأبو اللیثٹ 
وصاحبٔ ٴالھدایة) و(الکاني) واالمجمع) وغیرھم (وتركُ المشي في الطواف 
والسعي) کما صرح به في (المجمعم) واالخلاصة) وغیرھما (وزاد بعضھم ترك 
السعي) کما نص عليه صاحب (البدائع) بخصوصہ في موضع (وترك الحلق لعلة في 
رأسهہ) أي إذا تعڈر معھا الحلی و التتصیر ٤‏ علی ما صرح بہ في (البحر الزاخر4۔ ؛ 


ھذاء وفي (النخبةا أن بعض الأصحاب أطلق وجوبّ الدم في ترك الواجب _ 
بعذر وبغیر عذرہ أي قیاساً علی ارتکاب المحظورات. وأجابوا عن طواف الصذّر 











[رشاج الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۹ھ 





ہأنه ورد فیه النصّ٘ء وغیرہ لا یقاس عليه. قال المصنف: وفي اقتصارہ علی الصدر 
نظرء لورود النص في غیرہ کالوقوف بل والرکوب في الطواف؛ء انتھی. وفیه 
أن مرادہ ما ورد فيه النصٰ النبوي؛ وتمثیله بطواف الصدر لکون الکلام فیه لا 
یستلزم نفيَ غیرہء والل أعلم. 

(النوع السادس: في الصید ےت 0 اللہ تعالی : الیل اک مد 
الحر وَلمَائ مھا لک وَللکیارو و ماپ ٦‏ ص2 نٹز مک أي مُحرِمین. 
ہس ےت 

ثم الصید مَضْدَر بمعنی الاصطیادء وقد یراد بە المَصٍید وکلاھما حرام علی 
المحرم. وأراد المصنف تعریف المعنی الٹاني'' بقوله: (الصید: هو الممتنعغ) أي 
بقوائمہ وجناخیہ عن أخذم (المتوحْش من الناس في اصل الِلة) أي فلا عبرۃ بالأمر 
العارض من الوخشة والأُس (فالطبي والفيلٌ والحْمَام) یعني ونحوھا من البھائم 
والطیور (المستأَنَسات صيِد'' والبعیر والبقر والشاةً) او پوس رتا الغیل 
(المتوحَشاث لیست ہصییٍِ)'” وأما المتولّد من الظبي إن کانت الم ظبیاً فھو صید 
وإلا فلاء کما صرح بە في الحصر علی ما نقله العلامة البِرْجُلدي في اشرح النقایةا. 

(وھو) أي الصید (نوعان: بَرْي) أي منسوب إلی البر (وھو ما یکون تَوالَه 
في البر سواء کان لا یعیش إلا في البَر) أي أیضاً (اأو یعیش في البَر والبحر) أي 
جمیعاً (وبحری وھو ما یکون تَوَالُه في البحر) أي سواء یعیش في البحر أو یعیش 
فیھما أیضاء وبقي احتمال ما یکون توالدہ في البر ولا یعش إلا في البحر وکذا 
عکسہ (فالعبرۃ بالتوالِ) لأنه الأصلُ (لا بالمَعاش) أي مکان المعیشة لأنه العارض. 

وھذا التعریف هو المعوّل عليه؛ علی ما ذکر في (الکافي) واالبدائع؟ 

















)١(‏ قوله (تعریف المعنی الثاني): وھو ما کان بمعنی المفعول اھ حباب. 
)٢(‏ قوله (فالظبي والفیل والحمام المستانساثِ صید): أي وإن کان ذکاتھا بالذبح اھ حباب ۔ : 

(۳) تولە (والبقر والبعیر والشاۃ المستوحشات لیست ہصید): أي وإن کان ذکاتھا بالَثر لان 
المنظور إليه في الصیدیة أصلُ الخلقةء وفي الذکاة الإمکان وعدمہ اھ حباب. 







































٠‏ إرشارد الساری إلو مناسلد الملا علو القار 


و(النھایة شرح الھدایة) ۔ وقد یوجد من الحیوانات ما یکون في بعض البلاد وَحَشیة 
۔ الجِلَقة وفي بعضھا مستأنسة کالجاموس فإنہ في بلاد السودان متوخشء ولا 
یعرف منە مستأنّس عندھم, ۰ 


(ثم البحري حلال اصطیادہ للحلال والمحرم بجمیع أنواعہ) أيی من من البھائم 
(سواء کان مأکولا أو غیرہ: کالسُمك والضْفْدَع والسرّطانِ والسْلَحْفاۃ) وزاد بعذ 
او (وکلبِ الماء وغیر ذلكء وأما طیورُ البحر فلا یبحل اصطیادھا لان تََالدَما 
في فی البر) کذا ذکرہ فی : في (البدائع) و(المحیط٢“‏ بطریق العموم؛ وبعضھم قد ہما یڑکل 
ملھ 

وفي (منسك٢‏ الکرماني واخزانة الأکمل؛ أن الذي بُرَحَصُ من البحر للمحزم 
ھو السمك خاصةء وکذا هو فی (الأصل٢.‏ قال ابن الھمام: والأول هو الأصح 
لأن قوله تعالی: طلمل لک میڈ حر لالم یتناول بحقیقته عمومٌ ما فی 
البحرء انتھی۔ . والظامر أن البحر لو وُچد في أرض الحرم یحلٌ صیدہ أیضاً لعموٰم 
ایق ولشمول قولہ لا : (ھو الطھور ماؤہ الجل میتتہا وقد صرح به الشافعإٴ 
حیث قالوا: لا فرق بین أن یکون البحر فی فی الحل أو الحرم؛ وصزحوا بأن ما وُجد 
في بثر أو في ماء مستقع آو في عین؛ افھو بحر۔ 

(والصید وی را مق اھر ون الیل والحرم؛ وعلی الحلال فی 
الحرمء إلا ما اسٴّػني) أي استثناہ الشارِغ (وھو) أي البزي (مأکول وغیر فالماکول 
حرام) أي اتفاقاً (اصطیاد کله) أي جمیعٌ أصنافه (کالظٌبي وحمارِ الؤخش وبقر 
الوخش) أي وإن تألَنا (والأرنب والحمام المُصَوْنة) وکذا سائر الطیور المصوٴتة علی 
الأصح. ففی ففي (الفتح) فيی الطیور المصوتة روایتانء والمختار فیھا اُنھا صید. وقال 
الطرابلسي: في المطوّقة المصوٴٔتة روایتان من غیر ترجیح. قال المصنف : المذکور 
فيی (البدائع) وغیرہ أن الروایتین فی جُڑاٹھاء ففي روایة یضمن قیمھا مصوٌّتة؛ء وفي 





)١(‏ قولہ (فإلہ في بلاہ السودان متوخش): قال في ہرد المحتارہ: وظاھرہ أن المُحرِم منھم في 
بلادہ یحرم عليه صیدہ ما دام فیھا ٰھ, 








ارشاپ السارق إلو مناسلك الملا علي القارو ۱ء٦‏ 





آخری غیر مصوتةء وعھنا جَعَل الروایتین في صَیْدیْتھما! قلت: یحتمل وجود 
الروایتین فی صیدیتھما واعتبار قیمتھا. 

(والمسروّلِ وغیرہ) أي غیرِ المسرول من الحعام (والبط والإوْزً) ني 
(القاموس؟: البطة واحد البط للاِوّزٌ وھو بکسر ففتح فتشدید: البطء وکأن بینھما 
نوع مغایّرة في الوصف (والجرادِ والئعامةِ) واحدۂً النعام: نوع من الطیر شبیھة 
بالبعیر؛ ولا تحمل ولا تطیر؛ شٔبّه بھا اللفسٔ عند الصوفیة (وجمیع الطیور المأکولة 
وغیر ذلك) أي مما دُکر من الحیوانات المأکولة (وغیر المأکول کالفیل والأسدِ 
والئمرِ والفْهْدِ والضْبٔع والضٌب). 

اعلم أُن غیر الماکول إن کان مبئّیئا بالأذی غالباء فللمحرم أن یقتله ولا 
شيء عليه نحو الأسد والذئب والئمر والفھدء وإن لم یکن مبتدثاً بالأذی غالبا 
فله أن یقتله إِن عَدَا عليه ولا شيء عليه إذا قتلەء وھو قول أئمتنا الثلائة. وقال 
زفر: یلزمہ الجزاء. وإن لم بَعْذُ عليه لا یباح لە أن یبتدیء بقتله؛ فإن قتله ابتداء 
فعليه الجزاء عندنا۔ 

(والیزبُوع) ہفتح أوله: دابة معروفةء ولحمھا مُنتن أو هو بالضم (والسُمُورِ) 
في (القاموس): السُمُور کثْثور: داہة يْنّحْذ من جلدھا وْزاء مُثمنة: والسُمَوْمَرَة: 
الغول (والذَلَق) ہفتح الدال المھملة واللام: دویبة کالسمُور معربة دَلَه (والسٌنجاب) 
بکسر السین: دابة یستعمل من جلدھا فراء مثمنة أیضاء ولم یذکرہ في (القاموس)* 
(والقُعلب) بالفتح معروف؛ وھي الأنٹی؛ والذکرٔ بالضم (والخنزیرِ والقِزدِ والصقرِ 
والبازي والبُٔوم) بالضم: طائر (والمقاب) بالضم (وغُرابِ الزرع) أي الذي بأکله 
(والئسرٍ) طائر . 

(وفي ابن ععٴس) بکسر العین: دویبةء جمعه بَنَاتٌ زس (والسُنورِ) بکسر 
السین وتشدید النون المفتوحة أي الھز (الوحْيِيء روایتان) أي عن أَبي حنیفةء ففيی 
(العتابي): لا شيء عليه في ابن زس خلافاً لھما. قال ابن الھمام: وأطلق غیرہ 
لوم الجزاء من غیر ذکر خلاف؛ وذکرہ في االبدائع) فیما یحل قتلهء ثم قال: قال 
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أبو یوسف: ابن زس من سباع الھوام٠‏ والھوامٌ لیس بصید. وفي ٦الطرابلسي؛:‏ 
روی الحسن عن أبي حنیفة: السُنور الأملي والوحشي لیس بصید وروی هشام 
عن محمد أُن السئًور یجب الجزا؛ بقتله. قال ابن الھمام: وفي روایة هشام عن 
محمد: ما کان منە بزباً فھو متوخش کالصٔیُود یجبُ بقتله الجزاء. وفي (البحر 
الزاخر4: في السنور الوحشي روایتان وأما الأھلي فلیس بصید۔ 

ٹم اعلم أن في الفیل والقٍزد والخنزیر خلافاً أیضاء ففي (المحیط٤:‏ إن قتل 
خنزیراً أو قرداً یجب القیمڈء خلافاً لھما۔ 

(فصل: |ذا قتل المحرمٔ صیداً فعليه الجزاء؛ ولو ضرب بَطٔنَ ظبْیة فالقیٰ 
جُنینا میتاً ٹم ماتت) أي الظبيةُ (فعليه قیمٹھما جمیعا وإن عاشت الأم ففیھا) أي 
فیلزمہ في حی الام (ما ثٌص) أي من قیمتھا قبل إلقاٹھا (وفي الجنین الميتِ قیمته 
حیاً) أي مفروضاً (ولو قتل ظبیة حاملاً فعلیہ ٹیمٹھا حاملا). 

(فصل : في الجرح. ولو جرح صیداً) أي ولم یمت (فعليه ما نُقٌص من 
قیمته) أي قبل الجرح (ولو مات منه) أي ولو بعد ذلك (فعليه قیمثہ) أي کاملاً 
(ولو جرحہ فغابِ عنہ) أي فغاب الصیدُ عنه أو مو عن الصید (ثم وجدہ میتاً) أي 
فبْلظُرْ فیە (إن مات بسببہ) أي بواسطة جُرحه (وجب الضمائ) أي ضمانُ جمیع 
قیمته (وإن مات بسیب آَحرَ فعلیہ ضمانْ الجَرْح) وھو مقدار ما تقٛص من قیمٹہ 
(وإن لم یعلم شیٹاً وجب الضمان) أي احتیاطاً (ولو لم یمت). 

(فإن بَرأ) بفتح الراء وکسرھاء أي صخ وتعافی (ولم یبقّ لہ) أي لجرحه 
(أئز) آي علامة تعیب بە (لم یضمن شیا وإِن بقي) أي آثر لە (ضمن النقصائ۔ 
وإن لم یعلم آنہ مات أو بَرَأ آو لا) أي آو لم یعلم أنە ما مات آو ما برأء والحاصل 
أنە لم یعلم وجود موته أو بْرْه ولا عدمھما (فعليه القیمةً) أي في الاستحسان 
لکن في القیاس یضمن النقصان۔ 

(ولو جرحہ مُستھلکاً) بکسر اللام أو فتحہء حال من الفاعل أو المفعول (بان 
قُطم قوائمہ) أي قوائمَ الصیدِ من البھائم (أو تُتّف ریش طائر أو کسر ججناحہ 
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قیمثہ کاملاً. فإن جرحہ فأدٔی الجزاع) أي جزاء جرح (ثم قتله لزمه جزاه آخرٔ 
وإن لم يؤذ) أي جزاءَ الجَرْح (حتی قتله فجزاء واحد). 

أما لو جرح صیداً فکثُر عنه قبل أن یموتء ثم مات٠‏ أجزاته الکفارۃ التيی 
أذاما علی ما فی (البدائع) وغیرہء ففي (المبسوط+: رَمّی المحرمُ صیداً فجرحه ٹم 
کفر ثم رآہ بعد ذلك فقتل؛ فعليه کفارۃ آخری؛ وإن لم یکفر عنه في الأولی لم 
یضزہ ولم یکن عليه فیھا شيء |ذا کفُر عنهہ في ہذہ الأآخیرة؛ إلا ما نقصه الجَرْحْ 
الأول. قال شمس الأئمة: یرید بە إذا کفر بقیمة صید مجروح؛ فأما إذا کفر بقیمة 
صید صحیح ء فلیس عليه شيء آخر. 

وفي (منسك الطرابلسي): ولو جرح صیلاً فکثُر ثم قتله یکٹّر أآخری؛ ولو 
لم یکففر حتی قتله وجب عليه کفارۃً واحدةًٌ وما نفَصَنْه الجراحة الأولی. 

وفيی (الفتح): ولو جرح صیداً ولم یکمر حتی قتله؛ وجب کفارةۃ واحدةق: 
وما نقضَثْه الچراحۂُ الأولی ساقطء وکذا قال في 'البدائع): ولیس عليه للچراحة 
شیءہ لأنە لَمٌا قتله قبل أن یکفّر عن الجراحة صازر کأنه قتله دُفُعة واحدةء وذکر 
الحاکم في امختصرہ6: إِلا ما نقصه الجراحة الأولی؛ أي یلزمهہ ضمانُ صید 
مجروح؛ لأن ذلك الضمان قد وجب عليه مرۃً فلا یجب عليه مرۂ أخری؛ انتھی . 

وحاصلہ تداخلُ الچنایتینء وه إلی جنایة واحدةء کما حققہ ابنُ الھمام تبعاً 
لما في ٦البدائع٢‏ فھو المعوٗل فتدبّر وتأمل. 

(ولو جرحەه) أي الصید (وبقي آُٹرئٹ أو نف شعرہ ولم بلبّت: ضمن ما 
نقصه. ولو جَرٗ صُوفہ) أي قطعه (أو خَلبه) أي لبنە (فعليه قیمُھما) أي قیمۃُ 
الصوفِ واللبنن علی ما في (البحر الزاخر٤.‏ وفي 3البدائع): ولو حلب صیداً فعليه 
ما نقصه الحَلَبْ؛ کما لو أتلف جزہاً من أجزائه. وقد جمع الطرابلسی بین 
الروایتین حیث قال: وإذا حلب صیداً فعليه ما نقصه وقیمةُ اللبنء انتھی. ولعله 
محمول علی ما إذا شربه بنفسه؛ بخلاف ما إذا أُطعمه الفقراء. 





ك٤‏ ِرشارد الساری إلو مناسلد الملا علو القارن ِ 
ا نے سے ےہ ےت ا ا ا ا ا ا ٍ 
(ولو ضربہ) أي الصید (فُمِض) أي بسبب ضربہ (فانتقضّث قیمثہ أو ازدادت) 


أي قیمتہ (ثم ماتء فعلیه أکثز القیممٌینء من قیمتہ وقتٌ الجرح أو وقتَ الموت).ے 
(ولو جرحہ مُحرماً بعمرة؛ء ڑْ ٹم أضاف إلیھا) أي ا عمرتہ (ححۂگ فجرحہ) 
أي کذلك (فمات منھما) و رت وللححة 
قیمثهہ مجروحا) أي وب الجَزرح الأول (ولو قتل صیدا) أي فی الحل أو الحرم 
(مملو کاً) أي للغیر (فعليه قیملّہ للفقراء) أٌي کفارةً (وقیمہ لمالكکە) أي غرامةًء 


(فصل : ولو ئٹُر صیداً) بتشدید الفاء أي أخرجه عن حیّزہ وجعله نافراً غّ 
مکانه (فعَٹر) بتثلیث المثلكئة أي زَلِق وسقط (فمات) أي بسببە (أو أآخَذّہ) اي نغثر 
ولم یپست) لکن أخذہ (سَیٔع) أي من أسد ونحوہ (أو الْصَدَم) أي لم یعٹر لکن 
تصادم (یشجر أو حَجًر في فورہ) أي في ساعة تثُرہ ومات أو رح (ضہمئہ 
ویکون) أي إِن لم یمت (في عُھدتہ) أي ضمانه (حتی یعود) أي یرجع حاله (إلی 
عادته في السُکون) أي سکون القلب واطمثنان الخاطر (فإن هلك) أي مات الصیدُ 
(بعد السکون فلا شيء علیہ) لأنہ عاد الَن إلی ما عليہ کانء فسقط ما بیٹھما من 
الضمان . 


ے 


٣ 


(ولو تقر بتخفیف الفاء أي تر (الصیدُ منہ) أي من أحدِ (بغیر ضنعہ) آي 
اختیارہ (وتنفیرِو) عطفٌ تفسیر (فائکسرت رجلہ) أي بالئثرۃ ونحوما (لم یلزمہ 
شيء) لأن التثفْر طبمہ فینسب إلی صنعه بخلاف ما لو أفزعہ ہو أو نفرہ. 

(ولو نفُرہ) بالتشدید جعلہ نافراً (فقتل) أي الصید المتَر (صیداً آخر ضمنھما) 
وکذا لو أُرسل کلبہ فزجرہ آخر ضمن کل منھما۔ 

(ولو رمی سھماً إلی صیدِ فآصابہ وآأنفذہ) أي وجاوزہ (إلی آَخْرَ) أي وأصابہ 
(فقتلھماء ئعليه . وکذا لو اضطربِ السهمُ في الصید فوقع) أي الصیدُ أو 
السهمْ (علی بیضةِ أو مرخ پأنلٹھا) أي أملك الثلائةً (ضمنھا) أي لزمہ ضمانُ الصبدِ 
والبیضِ والفرخ . 

(ولو رکب) أي المحرمُ (دابهً أو ساقھا) أي من وراٹھا (أو قادّھا) أي من 
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ي٘ذامها (فتلف صید بوثُشھا) بسکون القاف وتحرّك: أي جسّھا أو حرکتھا (أو 
عَضّھا) أي بیٹھا (أو دَنَبھا) أي بتحریکھا (أو رَوْٹھا أو بولھا) بأن وقع فیھا وصار 
ىا لإتلافھا (ضِْنّہ) أي جزاءہ (ولو انفلقث) أي الدابةُ التيی هو راکبھا (بنضسھا) أي 
من غیر اختبارہ في جَزیھا وسیرھا (فاتلفت صیداء لم بضمن). 
ا (فصل: في صید یِجدي عليه رجلان أو اکٹر. اشترك جماعة) وأفلھا اثنان 
عند جماعةِ (مُحْرِمین) أي حال کونھم محرمین؛ أو التقدیر: کانوا محرمین (في 
قعل صیدٍ) متعلّق باشترك (في الجل أو الحرم) صفة صید (فقتلوہ بضربة واحدة) أي 
بدفعة ولو حصل من کل واحد منھم ضربة واحدة (فعلی کل واحد) أي منھم 
قلیلاً کانوا أو کثیراً (جزاء کامل)''' أي علی جدَة. 
_(ولو کانوا مُجلّین) أي غیرَ مُحرمین اشترکوا (في صیدِ الحرم) أي قنله 
(فعلیھم جزاء واحدً''. ولو کان أحدھم محرعاً والباقي) أي الباقون (محلین یقسُم 
الجزاء) أي الکامل (علی عددھم) أي علی عدد رژوسھم (کان لم یکن نیھم 
مُحرم وعلی المحرم) أي بانفرادہ (جزاء کامل) أي علی حدۃ۔ 

(ولو کان أحدھما محرماً والآخرَ حلالا) أي وقتلا صید الحرم بضربة واحدۃ 
(فعلی المُحرم جزاء کاملٌ) أي قیمتہ کاملة (وعلی الحلال نصفُ الجزاء) أي نصفٰ 

(ولو کان شریكُ الحلال أو المحرم مَْ لا یجب عليه الجزاغ) أي لکونە غیرٌ 
مکلف بالفروع (کالصييِ والمجنونِ والکافر فعلی المحرم جزاء کاملء وعلی الحلال 
ما بخصه علی القِسْمة إذا تُسُمت علی العدہ) أي عدد الرؤس۔ 


)١(‏ قوله (جزاء کامل): لآأن کل واحد بالشرکة یصیر جانیاً جنایهً تفوق الدلالةء فیتعدد الجزاء 
بتعدد الجنایةء کذا فی الھدایة اھ داملا أخون جان۔ 

)٢(‏ قوله (فعلیھم جزاء واحد): لن الواجب فی بد المحل لاجزاء الفعلء وھو الجنایة حتی 
لا مدخل للصوم فيە؛ فلا یتعدد اھ حباب . 





۹ پرشاوہ الساری إِلی مناسكد الملا علو .القارن 
رت و ہے بی بی ضر نٹ ج ےت ج سے چم ںش ری س ریت 

(ولو کانوا) أي قَيْلةُ الصید (قارنینَ) أي جامعین بی بین اللشکین (فعلی :کل 
واحدِ) أي منھم (جْرَاآن) أي جزاء لاحرام العمرة؛ وآخر للأخری (ولو قتله قارنُْ 
ومفرد وحلال بضربة) أي دُفعة (واحدة فی في الحرم فعلی القارن جزاآن وعلی 
المفرد جزاء واحدء وعلی الحلال ٹل الجزاء) أي ثلٹ قیمتہ صحیحاً۔ 75 


(ولو ضربه کل واحد ضربة) أي والمسألهُ بحالھا (ووقعت) أي الضرباُ 
(معاً) أي دفعة واحدة (ضمن کل واحدِ ما تَفَصَنہ ضربئہ صحیحا وعلی الحلال 
ثلٹ قیمته مضروباً بالضربات الثلاٹء وعلی المفرد قیمته منقوصاً بھا) أي 
بالضربات (وعلی القارن قیمتان منقوصاً بھا). (فإن بدا الحلال) أي ابندأ بضَزیْ 
(وٹٌی المفرف٘ وَلَلّكَ القارنُء فمات من کلہ) أي من اجل ضرب کل ما در (ضُہن 
الحلال لُتصان چنایتہ صحیحاً وٹلكٌ قیمته) أي وضمن ٹلٹھا (وبە ٹلا چراحات) 
الجملة حالیةء والمسألة کذا مذکورۃ في (الکافي) وغیرہ. وفي )خزانة الاکہل: 
أيغتاء وعليه ٹل قیمته وبه الجراحاتث الباقیات. قال في (المحیط٤:‏ ن ذکر 
الجضاص أن ھهذا سھوہ أي ما ذُکرہ في (الکافياء فإن ما في (الخزانۃ؛ قابلع 
للتأویل قال: والصحیح أن یضمنّ ثلكٗ قیمتہ وبە الجراحتان الأخیرتان سوی 
الجراحة التيی ضمنھا ضمنھاء انتھی۔ 7 
(وضمن المفرد ما نقصه جُزش مجروحاً بالجرح الأاول وقيمئه وبە ثلاتٔ 
چراحات) کذا في (الکافيی) وامنسك الفارسي). وفي اخزانة الأکمل٤:‏ وعليه قبمہ 
وبه الجرخ الثانيی؛ انتھی. وھو غیر ظاھرِ کما لا یخفی؛ فالصواب : وبە الجرخ 
الأول الذيی صدر من الحلال ففي (المحیط)ا: ذگر فيی (الأصل؛ أنە یضمن 
ضرا بالجرح الأول والثانيی. وھذا سهو من الکاتب؛ لن الجرخ الثاني یِغله 
فلا یٔرفع عنه ما انتقص منە بفعل وإِنما يُرفع عنہ ما انتقص بفعل غیرہ؛ انتھی۔ 
وھو فی غایة من الجّلاًّی وبە بُعرف فساهُ ما ذکرہ رشیڈ الدین : علی المفرد قیمتہ 
وبه الجرع الأول والٹالٹء قال: وھو ایم انتھی. ولعل محله إذا کانت 
الضرباث دُفعةً واحدۂء لکن المصنف ذکرہ في ەالکبیرا في ہذا المقامء واللہ أعلم 
بحقیقة المرام : 
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(وضمن القارنُ ما تَقٌصه جرحہ وھو مجروح بجُزحین؛ وقیمتّین) أي وضمن 
أبضاً قیمتین (وبە الجراحاث الثلاث) کذا في (الکافي) وامنسك الفارسي). وفي 
(المحیط٤:‏ وعلی القارنِ جزاآن وبە الجراحتان الأولَیان. وفي (خزانة الأکمل؛: 
عليه ما نقصه جرحه من قیمتہ وبە الجرحان الأوّلان وعليه قیمتان وبە الجرحان 
الڈزلان انتھی . والأظھر ھنا ما فيی (الکافي) واالفارسي): وبە الجراحات الثلاث . 
۰ لزم جزاء الجْرْح الثالثِ مکوٗراً کما لا یخفی. 

(ولو کانت الجنایة الأولی مُهْلِكة) أي مُوجبة لھلاك الصید بسبب عدم إمکانِ 
امتناعه (بان قطع يہ أو رجلە أو فَقَا عینيه) أي أعماھماء والمسآألة بحالھا (ضمن 
الحلال قیمئّہ صحیحاًء والمفرد قیمنّہ مجروحاً بالجرح الأول؛ والقارنُ قیمتین 
مجروحاً بالجُزحین الأوّلین) أيی وضمن القارن قیمتین وبە الجنایتان الأولیانء کذا 
فی (الکافيی). وفي ٴالطرابلسي: علی المفرد قیمتہ وبہ الجراحة الأولی إن کانت 
ألڈرلی قطُمْ بل والثائیڈً قُٰة العینء لیکون استھلاكاً من غیر الجنس؛ وإن کانت کل 
واحدۃِ منھما قطع ید فالصحیخ أن المفرد یضمن قیمتّہ وبە الجراحة الأولی والثانیة 
والثالثةء ولا شيء علی الحلال بالسُرایة لأنه ضمن مرة بکمالھا۔ 
(ولو جرح حلال صید الحرم غیر مُهلِكِ: فجرحہ حلال آُر مللہ) اي مثل 
جُرْحه غیر مُھْلِك (ومات منھما) أي من الجرحین (فعلی الأول) أي البادیء من 
الحلالیْنِ (ما نقصهہ جرخُه وھو صحیحء وعلی الٹاني ما نقصه جرحه وھو جریح؛ 
وما بقي من قیمتہ فعلیھما نصفان. ولو کانا محرمَین) أي والمسألهُ بحالھا(ضمن 
الأاول کل قیمته وبە الجرح الثائي؛ وضمن الٹاني کل قیمته وبە الجرح الأول. ولو 
کان أحدھما محرماً والآححر حلالا) أي والمألة بحالھا (ضمن الحلال نصف قیمته 
وبہ الجرح الثانيء والمحرمُ کل قیمته وبە الجرح الأول). 

(فصل: في تغیر الصید بعد الجرحء ولو جْرٌح) أي حلال (صید الحرم؛ فزاد 
في بدنٍ) أي في جزء من أجزاء ذاتەء والأولی: في بدنە (کانجلاء بیاض العین 
ونحوہ؛ أو سعر) أي في قیمته (کأن کانت قیمثهە یومٌ الجرح عشرةً) أي عشرة 
دراھم مثلا (ثٹم صارت) أي قیمتہ (خمسة عَضْرَ) أي درهعاً (ثٹم مات من الجراحة) 














أي من أٹرھا (فعليه ما نقضَتہ الجراحۂ وقیملہ یوم مات) وھذا هو المذھب, وعن 


أ٘بىي یوسف في غیر روایة الأصول: : أن الحلال لا یضمن الزیادهً في صید الحرم 
بعد الجراحقف سواء کانت زیادة سعر أو بدن, 


(ولو نقصت قیمثُہ ٹم مات؛ فإن کان النقصل في سعرہ ضمن قیمئّہ زم 
الجرح؛ وبُخٌخط عنە النقصان الذي ضمن) اي لاد یتکرر عليه الضمان (وإن نقص 
في بدنہ من غیر الجراحةء ٹم مات) أي من الجراحة (یِحَط عنہ اللقصان): --ٴ 


(ولو جرح صید الحرم فکٹٔر ٹم مات وقد زادت قیمثہ) أي سعراً أو بدناً 
(غرِم الزیادة. . ولو جرح محرمٌ صیة الجلٌ ٹم خَل وزاٹ قیمئہ ومات قبل 
التکفیر؛ ضمن النقصانٌ وقیمتّه کاملاً یوم ماتء وإن مات بعد التکفیر والتحلّل) بان 
کثُر بعد ما حَلء ثم مات (لم یضمن شیناً). و 

(فصل: في حکم الببض. ولو کسر بی نعامة أو غیرھاء فعليه قب 
البیض) أي قیمته کاملة (ما لم یَفْسُد) علی ما في (الھدایةہ وآفاد قیدڈ عدم الفسافٰ 
آنه لا شيء عليه في المَذِرَة. وفي (الفتح۷: وانتفی بھذا ما قال الكرماني : إِنٴ گر 
بیضةً مَفْرةٌ فإن کانت بیضةً نعامةِ وجب عليه الجزاۂ: لأن لقشرھا قیمًء وإن کانت 
غیر نعامة لا شيء علیہ انتھی , وما ذکرہ الکرمانیی هو مذھب الشافعیةء ولذا قال 


. 


المصنف: (وإن کانت بیضۂ مَذِرَةً) أی مطاتا۷'' (فلا شيء عليه). 


لوان رج منھا) أي من البیضة (فرخغ میت فعليہ قیمۂ الفرخ حیآ, زا دی 
البیض) ففي (المحیط٢:‏ : لو علم أنه کان میتاً قبل الکسر لا یضمن شیئاء ا 
الفرخٌ لا یجب في البیض شيء لان ضمائهہ لأآجلہ (ولو أخذ بیضا) اسم جنس 


س2 


)١(‏ ترله (أي مطلقا): یعني نعامة أو غیرھا. قال في (البحر الرائق؛ لأن ضمانھا لیس لذاتھاء 
بل لعرّفیة الصید وھو مفقود في الفاسد۔ وبھذا ینتفي قول الکرماني : إذا کسر بیغیة 
نعامة مَذِرة وجب الجزاء؛ لن لقشرھا قیمةء وإن کانت غیر نعامة لا یجب شيء۔ وِدُلك 
لآن المحرم بالإحرام لیس منھاً عن التعرض للقٍشر بل للصید فقط ؛ ولیس للمذرة ره 
الصیدیةء کذا فی افتح القدیرا اھ حباب۔ ہجھسں 
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للبیضة (وترکھا تحت دجاجة ففسدّث؛ فعليه الجزاۂء وإن خَرّج) أي وإن لم تفسد 
وخرج (منھا فرح وطار فلا شيء عليه. ولو تئّر صیداً عن بیضة ففْسّد ضین). 

(فصل: في أخذ الصیدِ وإرسالہ) أي في بیان حکمھما. واعلم أن الصید!' 
پصیر آمناً بثلاثة آشیاء: بإحرام الصائد أو بدخوله في أرض الحرم؛ أو بدخول 
الصیدِ فيه (ولو آخذ صیداً) أي في الجلٌ والحرم (وھو محرم) أو حلال في الحرم 
(لم یملکە ووجب علیہ إرسالہ) ٹم الأخذ لا یخلو من وجھین: إما أن یأخذہ وھو 
محرم؛ أو یأخذہ ٹم یحرم؛ فلو أخذہ وھو محرم وجب عليه إِرساله مطلقاً کما 
قال: (سواء کان في یدہ أو في قفصه مع أو في بیتە؛ ولو لم یرسله حتی مَلك 
وھو محرمٌ أو حلال فعليه الجزاء ولو أرسله محرمْ آخر من یدہ فلا شيء علی 
المرسل) وکذا عليه''' کما هو الظاھر , 

(وإن قتله) أي محرمْ اَحْرْ (فعلی کل واحد منھما جزاء کامل؛ وللاَخذِ ان 
یرجع ہما ضمن علی القائل) أي عند أصحابنا الثلاثة. وقال زفر: لا یرجع. وھذا 
کلە (إن کَفُر بالمال: وإن کَفُر بالصوم فلا یرچغغ عليه) علی ما صرح به في 
االمنتقی). (ولو کان القاتل صباً أو مجنوناً أو کافرآء فعلی الأخٍذِ الجزاۂء ویرجع 
ہقیمته علی القاتلء ولا جزاءَ علی القاتل) أي ابتدا لعدم تکلیفه (ولو قتله) أي 
الصید (بھیمڈ في ید فعليه الجزاء ولا یرجع) أي بہ (علی أحدٍ) أي من صاحب 
البھیمة أو راکبھا وسائقھا وقائیِھا. والمسألة مصرٗحة في االبحر الزاخرا۔ 

(ولو آرسل) أي محرمٌ (صیذدہ؛ ھو) أي مَنْ صادہ بنفسه أو وقع في یدہ (أو 
غیرُہ من یدہ ثم وجدہ في بدِ إنسانِ بعد ما حَلٌ) أي من إحرامه (فلیس لە أن 
یدزعه) أي یاخذہ (ممن مُو في یدہ) لکوئە کان في بِلکە أزلاء إذ قد خرج 





)١(‏ قوله (واعلم أن الصید) إلخ: کذا في االکبیرا ومثٹلھما في (البحر الرائق؛ وعبارته: ٹم 
الصید إنما یصیر آمنا بثلائة أشیاء: بإحرام الصائد وبدخول الصید الحرم وہدخول الصائد 
فی الحرمء وفي الأآخیر خلاف زفر؛ ونحن نقول: الداخلٌ للحرم یحرم عليه الاصطیاد 
مطلقا اھ. 

)٢(‏ قوله (وکذا عليہ): أي وکذا لا شيء عليه أي علی الاآخذ أولا اھ۔ 








٠۳ھ‏ إرشاو الساری إلو مناسك الملا علي القار 
بالإڑرسال عن کونە مِلّکا لە (بخلاف المسألة الاتیة) وھي ما لو أخذہ حلالء حیث 
-یجوز لە ذلك کما سیأتي. " 
(ولو آخذ صیداً في الحل وھو حلالء ٹم أحرمء مَلکَه) اي مِلکا مستمرأ, 
حیث لم یخرج بالإحرام عن یلکە (ثم إِن کان الصیدُ في یدہ لزمہ إرساله علی وج 
لا ِضیغ مللہ) أي إن شاء بقائہ في ملکه (بان یخلّیہ) أي یرسلە (في بیتہ) اي 
مغلوقاً عليهء فإن الاستدامةً علی أخذ الصید في حکم ابتداء وت 
حتی مات في یدہ لزمه الجزاء. ٠‏ وإِن کان الصیدُ في بیتہ) وکذا إذا کان في قُنُصہ 
حال سام لا فی ید (ل جب ازسالہ نی لو لم پرسلہ فماث لا بقمو) و 
علی الصحیح . وقیل: : لو کان القفص في یدہ یجب إرساله. اھ 
ٹم اعلم أنه إذا آخذ صیداً وھو محرم؛ فھلك بعد ما حل؛ یجب عليہ الاجا 
کما مَ أما إذا أآخذہ قبل الإحرام ٹم أحرم وھو في یدہہ ٹم ھلك في یدہ بعد ما 
حَل ھل یجب الجزاء عليه أم لا؟ قال الکرمانيی: : عندنا إن آحرم وھو ممَِتك 
للصیدِء فلم یرسله حتی ھلك الصید في یدہ وھو محرم أو حلال؛ فعليه الجزاء 
لأئه لما أحرم وھو في یدہ یجبُ إرسالہ؛ فإذا تلف قبل الإرسال صار متعدیاً ف'ه 
فیضمنُ؛ کما لو اصطادہ في حالة الإحرام. مصچ 





(وإن أآرسلە إنسان من ید ضہن المرسِلٴ قیمته لە) أي عند أ أبيی حنیفة رحَمّهہ 
الله . وقالا: : لا یضمن شیناً (وان وجدہ بعد ما حَلٌ) آي خرج من الإحرام (في'ید 
أحدٍ فله أن ینزعہ منہ) أي یأخذہ من ید لعدم خروجہ من بلک بخلاف ما تقدم. 

(حلال اصطاد صید الحرم؛ فقتله في بدہ حلال: کان علی کل واحدِ جزاء 
کامل؛ ویرجع الاَخْذُ علی القاتل. ولو اشتری) أي المحرم (صیداً لزمہ إرسالہ-أي 

فی الصحراء ونحوہ مما یمکنە الامتناعٌ بە (ولو أرسله في جوفِ البلد لا یبرأ) أي 
لا یتخٌص من الضمان؛ ار ور ہہ یت ولذا قال: 
(ولو آخذہ احد کرہ اکلہ) أي لە ولغیرہ لشبھڈ في بلکہ۔ 


(ولو أخذ صیذ الحرم فارسلہ في الجل فقتله رجل: فعلی الاَجْذِ الجزاۂ: ولو 


ْ 
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لم يٌْل) أي ولو أرسله في الجلْ ولم یقتله رجل آخر (فلا یبرأ أیضاً من الضعان 
حتی يعلَمٌ وصولّه إلی الحرم آمناً) وکذا إذا أخذ محرمٌ صیداً فحبسه حتی مات؛ 
فعليه جزاؤہ وإن لم يٰقَتّل ۔. 

(فصل: فی الدلالة والإشارۃ ونحو ذلك) أي من الرسالة والإعانة والأمر 
وإعارة الال 2 (الأسرار؛ أن الإشارۃ والدلالة واحد وقیل: الدلالة باللسان 
والإشارۃ بالیدء انتھی. والتحقیق أن الدلالة في الغائب؛ والإشارۃ في الحاضر 
(وھي) أي الدلالة ونحوُھا (حرامٌ) أي علی المحرم (مطلقاً) أي في الحل والحرم؛ 
وعلی الحلال في الحرم. ثم الدلالة من المحرم توجب الجزاء عليه (إلا أنه) أي 
الشأنْ (لوجوب الجزاء بھا) أي بالدلالة ونحوھا (شرائط) أيی ست: 

(فالأول: ان یتصل بھا القتلُ) أي یتحصّل بسببھا (فلو لم یقتله) المدلول (فلا 
شيء علی الدال) أي بمجرد صیدہ (فإن قتله فعلی کل واحد منھما جزاء کامل). 

(الثاني: أن یبقی الدالّ محرماً إلی ان یقتله الآحُر؛ فإن دلّه ٹم حَل نفقتله 
المدلولء فلا جزاء علی الدالء لکن یأئم) أي بدلالتہ السابقةء لأنھا کانت حینئزِ 
من المعصیة. 

(الثالث : أن لا ینفلت الصید) أي لا یتخص منە بعد دلالتہ (فلو انفلت) أي 
آرلا (ئم أخْذّہ) أي انی من غیر دلالتہ (لا شيء علی الدال) أي لِبُطلان دلالتہ 
بانفلاتەء لکن یأآئم بتلك الدلالةۃ کما سبقت إليە الإشارۃ. 

(الربع: أن لا یعلم المدلول الصید) أي الغائبّ (ولا یراہ) أي الصید الحاضرٌ 
(حتی لو فَلَّه) وکذا لو أشار لە (والمدلول یعلم بہ) أي برؤیة أو غیرھا (من غیر 
دلالةء لا شیء علی الدال) لآن دلالتہ لکونھا تحصیل الحاصل گلا دلالِء حیث لا 
تأثیر لھا (إلا آنہ یکرہ لە ذلك) اي اظھور المعصیة منہ في دلالنہ علی فعل السیئة: 

(الخامس: أن یصذقہ”'' أي الدالَ المدلول (في دلالتہ حتی لو کذّبە ولم 


> قولہ (الخامس: أن یصدقه): قال في ارد المحتار4: ولیس معنی التصدیق أن یقول لە:‎ )١( 











٢۲م"‏ [رشادہ السارق إلو مناسلك الملا عله القارو' 
۰ سس سس سسس 
نع الصید حتی دله عليه آَحَرُ فصدُقه فقتلهء فالجزاء علی الدالٌ الثاني فلو لم 
یصدّق الأول ولم یکذبہ بأن أخبرہ نلم یَرَہ) أي فإله حینئذ یحتمل إخہاڑہ الصدق 
والکذبّ؛ بخلاف ما إذا کان مُشامّداً ظامراً فإنه لا بحتمل أن لا یصدقه: ولا أن 
یکذبہ (حتی دلّه آَخَر فتطلبہ وقتلە کان علی کل واحد منھما) أي من الدالینِ 
(الجزاغ) لأنھما نما اجتمعا ني إخبارمما صدّقھما (کما علی القاتل) أي جزاء 
کامل. وأما إذا لم یصذقه ونٌطَلہہ من غیر دلالة آخر فقتل لم یکن الجزاۂ إلا علی 
القاتل علی ما هو الظاھر. 
(السادس: أن یکون الدالٰ محرماً) فیە: أن ہذا معلوم من العنوانء فھو لیس 
من الشرائط بل من الأرکان (فلو کان) أي الدال (حلالا في صیدِ الحرم والجل) أي 
فی حال دلالتھما (فلا شيء عليه؛ إلا أنه) أي الشأنُ (یحرمْ عليه ذلك) أي فعل 
الدلالةء لقوله تعالی فوَتمَاوا عَل ار وَأللَفوی ولا کَماوثا علی الال ر ودنہ رکذا 
إذا کانا حلالینِ فی صید الحرم؛ فلا شيء علی الدال في الوجھین: وعلی المدلوٰل 
الجزاء إذا قتله في الصورتین. وقال زفر وھو روایة عن أبي یوسف: یجب الجزائ 
علی الدال الحلال أیضاً في صید الحرم؛ وفي (الھاروني): إذا دل الحلالٌ محرماً 
في الحرم؛ عليه نصف قیمتەء وفي سا1 لا شيء عليه عندھماء انتھی. وف 
(الخایةا عن (الخزائة): لو دل حلال حلالا علی صید الحرم فقتلەء فعليه قیمت 
وعلی الدال نصفھاء وقال أبو یوسف: لا شيء علی الدال؛ انتھی. والمذکور ني 
المشاھیر من الکتب عدمُ لزوم شيٍء علی الدال مطلقاً عند أصحابنا الثلائةء خلاناً 
لزفر۔ 
(ولا بشترط کوںُ المدلولِ محرماً) أي في ضمان الدالَ المحرم (فلو دل محرمٌ 
حلالا في الجل فقتله) أي المدلول المدلول علیہ(فعلی الدال) أي المحرم (الجزاۂ 
ولا شيء علی المدلول) أي الحلال. وأما لو کان الدالٌ محرماً والمدلولُ حلالاء 
فقتله المدلول؛ فعلی کل واحد منھما جزاء کامل في صید الحرم وفي صید الحل 
الجزاء علی الدالَ المحرم؛ ولا شيء علی المدلول الحلال۔ 








صدقت: بل أن لا یکذٌہہ اٰھ, 


ے-[.سو چپ _ یت :.۶۰:۶--.0۰0:..8.۰*-3.تستح-س:22 _ 
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(ولو أمر محرم محرماً بقتل صیدِء فأمر المامور ٹال|اً) أي محرماً آخر (فقتله) 
أي الثالتُ (فالجزاء علی الَمر الثاني دون الأول ویجب) أي الجزاء (علی القاتل) 
٘یضاً (ولو دل الأولَ وَأَمَرہ) أي وأمرہ أن یأمر غیرہ (وأمَر الثاني ثالثاً فقتله) أي 
الثالث (فالجزاء علی کل من الثلائة) نفي ”الطرابلسي): لو أمر محرماً بقتل صید؛ 
فأمر المأمور محرماً آخر فقتلہ فعلی کل واحد مٹھما الجزا٤.‏ وفي (البحر 
الزاخرا: وقیل: علی کل من الثلاثة الجزاۂ. في (الفتح): فالجزاء علی الآمر 
الثاني؛ لأنه لم یمٹٹل أمرٌ الأول حیث لم یأمرہ بالأمر؛ بخلاف ما لو دلّ الأولَ 
علی الصید وأمرہء فأمر الثاني الئاً بالقتلء فإنه یجب الجزاء علی الثلائة . 

(وکذا لو أرسل محرم محرماً إلی محرِم یدلہ علی صید بأن قال لە: إِن فلاناً 
یقول لك: في موضٍع کذا صیدٌ کذا) وکذا لو قال: صیدٌ؛ مطلقاً علی ما هو 
الظامر (فذھب فقتله؛ فالجزاء علی کل من الثلاثة. ولو قال محرم: خلف ھذا 
الحائط صیدٌء فإذا خلفه صُیُود کثیرۃء فقتلھاء فعلی الدال فی کل واحد جزاء) کذا 
فی 'المحبط؛ (ولو رأی) أي الال“ (واحدا) أي من الصیود (فدل عليہ) أي علی 
الصید الواحد (فإذا عندہ) أي عند الصیدِ المدلول عليه (غیرُہ) أي من الصیود أیضاً 
(لا یضمن الدالَ إلا الأولَ) أي الذي تعلّق بە الدلالة فقتطء کذا عند أبي یوسف 
(ولو قال:) أي الدال (خذ أحدٌ مذین) أي الصیدّین (وھو) أي والحالْ أن الدال 
(یراھما)'' أي الصيدَینِ جمیعاً (فقدلھما) أي المدلول (فعلی الدالٌ جزاء واحد) 


)١(‏ قوله (ولو رأی أي الدال): أي المحرمُ الدال. وقولہ (فدل عليه) أي محرماً آخر اھ. 

)٢(‏ قولہ (وھو أي والحال أن الدال یراھما): یخالفه حل القاضي عید في (شرحها: و(ھو) أي 
المأمور (یراھما فقتلھما) أي المأمور (فعلی الدال جزاء واحد) لأنه إنما أمر بأخذ واحد 
فقطء فیکون مضموناً عليه دون غیرہ. وإنما وجب عليه الجزاۂ بقتله وإن کان عالماً بھماء 
لأن عدم العلم إنما بشترط في الدلالة لا في الأمر. والمسألة نقلھا ٹی (المحیط4 معزیاً إلی 
والمنتقی) (وإن کان) المأمور (لا براھما فعليه) أي علی الآمر (جزاآن) لوجود الدلالة 
وھي مُوجبة؛ انتھت. : 
قال الشیخ عبد اللہ العفیف في لشرحہ+: وفي (منسك الفارسي؟: ولو أن محرماً أشار إلی 
صید فقال لرجل: خذ ذلك الصیدء فأاخذہ وصیداً آحْرَّ کان في الوگُر فعلی الآمر الجزاۂ < 





٢٤‏ إپرشارہ الساری إلو مناساك الملا علي القارو 





وکذا إذا کان یری أحدّھما بالأولی (وإن کان) أي الدال (لا یراھماء فعليه جزاآن) 
لا المطلق ینصرف إلی الكُلْ بخلاف المقیِد۔ 

(ولو رأی) أي محرمْ (صیداً في موضع لا یَقْيِرُ عليه) أي فی مکان ضغب لا 
یستطیع الوصول إليه (فدلَہ آَحَرُ علی الطریق) اي علی طریق أَحْذِوِ أو علی طریْ 
یوضل إليە (فدلَه اَحَرُ علی الطریق) أي علی طریق أَحْذِہِ أو علی طریتٍ بوضل إلیه 
(نذھب إليه فقتلہ فعلی الدال الجزاغ) أي جزاء الدلالة أیضاً۔ 

(ولو استعار سکیناً أو قوساً أو سلاحاً) تعمیم بعد تخصیص (أو ابا بضَم 
فتشدید أي سھما تخصیص بعد تعمیم. والحاصل أنە إذا استعار محرم أو حلال 
آَلُ یستعین بھا (من مُحرم لیذبح بە الصیذ فذبحه بە) أي فأعارہ فذبحه به (فإن 
کان) أي المستعیر (لا یجد سواھا) أي غیر تلك الأَلة المستعارة (فعلی المُمبر 
الجزاءء وإن کان یجد غیھا فلا شيء عليه) إلا أنه یکرہ لہ ذلك کما هو ظاہر, “ 

وھذہ المسألة مُطْلَقة علی ما ذکر محمد في ٦‏ الأصل؛ بقوله: ولو استعا 
محرم من محرم سکیتاً لیذبح بە صیداء فلا جزاء علی صاحب السکین وبٔکرہ لە 
ذلك؛ انتھی. واختلف فیه المشایخ؛ فالأکٹرون یقولون بتأویل هذہ المسألة وھو: 
إن کان المستعیر پُتَوصّل إلی قتل الصید بغیرہ لا یضمن؛ وإن کان لا یتوصّل إلیه 
إلا بذلك السگین یضمنُ المُعیر؛ کما صرح بە في االسّیّرا بقوله: علی صاحثٍ 
السکین الجزاء. وقال شمس الائمة السرخسي: والأصح عندي أنە لا یجب الجزاء 
علی کل حال۔ 

وفي (البدائع) بعد ما ذکر فُرْق المشایخ: ونظیر ذا ما قالوا: لو أن محرماً 
رأی صیداً وله قوس أو سلاخ یقتل بەء ولم يَعْرِف ذلك ذ في أي موضم: فدلّه 
نکر علق سکولا او غلی کرد فأخذہ فقتله بەء إن کان یجڈُ غیرَ ما دله عليه 
مما یَْتْل بە لا یضمن الدال: فان لم یجد غیرّہ ضمن. وفي (الطرابلسي): محرم 
رأی صیداآً لا يبَقْیر عليه؛ إلا أن یرمیە بشيء فدلَه محرم علی قوس ولّشٌاب آو 


 <‏ في الأول دون الثاني اھ آفادہ الحباب: والل سبحانه وتعالی أعلم۔ 
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دفع إليه ذلكء فعلی کل واحد منھما جزاء کامل. وفي (منسك أبي النجاء٢:‏ ومُعیر 
السکین إذا لم یجد ما یذبح بە سواھاء ضَینء بخلاف مُبیر القوس فإنه یضمن 
مطلقاًء لأنه لا یرمي بغیرہء واللہ أعلم. 

(ولو أمر أو دَل حلال في الحل محرماً علی صیدہ فعلیہ الاستغفار) أي التوبة 
بشروطھا المعتبرة من الندامة والعَزْم علی عدم الرجعة (ولا یلزمہ شيء) أي من 
الجزاء؛ وأما إذا أعان محرمٌ محرماً أو حلالاً علی صید ضَمِنَ۔ 


(فصل: في البیع والشراء والهِبَّة والغصضب'''. لا یجوز) أي لا بحلَ ولا 
ینعقد (بیعٌ المحرم صیلاً في الحل والحرم) أي سواء کان فی یدہ أو تنٌصه أو منزله 
و ا ولا شراؤھما من محرم ولا حلال) وھذا مما اتفقوا 
عليهء إلا أن کٹرھم ذکروہ بلفظ : البطلان وبعضهم بلفظ : الفساد (فإذا باعه) أي 


)0( قوله (فصل في البیع والشراء والھبة والغخصب): اعلم أن المحرم لا یملك الصيدً بالشراء 
ولا بالھبة ولا بالمیراٹ ولا بالوصیقء فان قبضه بعد الشراء دخل في ضمانه وإن ملك 
في یدہ لزمه الجزاء حقاً ل تعالی ولزمته قیمثه أیضاً لمالک فإن ردہ عليه سقطت عله 
القیمة؛ ولم یسقط الجزاۂ إلا بإرسالہ. کذا في (البحر الزاخر٤.‏ لکن قوله ولا بالمیراٹ: 
فیه نظر لما في الطرابلسي أن المحرم یملك الصید بالإرث. وفي (ٴالبحر الرائق): والمراد 
من قولھم: ؛إن المحرم لا یملك الصید بسبب مَا) من الأسباب الاختیاریة کالشراء والھیة 
والضدقة والوصیة وأما السبب الجًبْري فیملکه کما إذا ورث المحرمُ من قریبه صیدأء کما 
صرح بە في (المحیط) اھ نعم في 8 السراج الوهاج أنە لا یملکە؛ واللہ سبحانه أعلم اھ 
حباب ۔ 
وفي ٦التنویر؛‏ وشرحه (الدر المختارۂ: والصید لا یملکە المحرمُ بسبب اختیاري کشراء 
وهبة بل بسبب جبري کالإرث. وجعلە فی (الأشباہ؛ بالاتفاق؛ لکن في النھرا عن 
االسراج) أنە لا یملکە بالمیراٹ وھو الظاھر. قال في ارد المحتار* عند قوله اوھو 
الظاھرا: ھذا من کلام (الٹھر؟ حیث قال: : اوھو الظاھر لما سیأتي۷ أي من کون الصید 
محرْم العین علی المحرم. ولم بظھر لي وجہُ ظھورہ إذ بعد تحقق سبب الإارثٹ وو موت 
الموژّث لا بد من قیام نص بدل علی کون الإحرام مائعاً من إِرث الصید؛ َ2 
لماع الاریعة وک الصید محّم العین علی المحرم بقولہ تعالی طٌَ کم میڈ 

نک م4 ولذا منع من سائر التصرفات: لا یدلْ علی ءَ ملع إرئہء فإن الخمرة محرمة 
رن اھ, 
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المحرم الصیدٌ (أو ابتاعه) أي اشتراء (فھو) أي العقد من البیع والشراء (باطلء سواہ 
کان) أي الصید (حیاً أو مذبوحاً في الإحرام آر الحرم). 5 


(ولو ملك الصید) أي مات بعد البیع (في ید المشتري: فإن و 
العاقدانِ (محرمّینء أو حلالین في الحرم) قید للحلالین(لزمھما الجزاء وإن کانا) 
أي العاقدان (في الجل فعلی المحرم منھما) کان حقه أن یقول: وإن کان أحَدمًا 
حلالاً فعلی المحرم فقط (ویضمن المشتري للبائع ایضاً)!''' لفساد الیم <ا 

(ولو وهبە لمحرم فھلك عندہ؛ فعلی الموھوب لە جزاء للصید) أي حقاً لل 
تعالی (وضمانٌ لصاحبه) أي لفساد الھبة (ولو أکله فعليه جزاةۂ الٹ''' وعلی 
الوامب جزاء واحد) أي إذا کان محرماء بخلاف ما إذا کان حلالا. وأطلق 'ئیٴ 
(المحیط؛ وغیرہ وجوبّ الجزاء علی البائع. وقیٔدہ صاحبٔ ٦البدائع؟‏ ہما إذا لم 
یقدر علی فسخ البیع. 

(ولو اخرج صیداً من الحرم فباعه في الحل من محرم أو حلالء فالبی 
باطلء وکڈا لو أدخل صیڈ الجل الحرم؛ ٹم أخرجہ وباعہ. ولو کل محرمُ حلالا 
ببیع صیدِ) فباعه (جاز) أي بیعه لعدم انتساب ھذا الفعل إلی الموگٌل؛ وھذا عند 
أبي حنیفةء وعندھما باطل (ولو وگکل حلال حلالا) أآي بیع صید أو شرائه (لم 
أحرم الموکُلُ قبل القبض) أي ولو قبل قبض المشتري فضلاً عما بعدہ (جاز أیضاً) 
وھذا یستفاد من المسألة الأُولی بالطریق الأوٴلی والحاصل أنه علی قیاس قول أبي 
حنیفة رضي اللہ عنهہ جاز البيع؛ وعلی قیاس قولھما یبطل. 

(ولو باع صیداً لہ في الحل) أي من حلال (وھو) أي والحال أن البائع بنفسہ 
(في الحرم جازٌ) أي بیہ مع انعقادہ فیه (ولکن یسلّمه بعد الخروج إلیه) أي إلی 


)١(‏ قوله (ویضمن المشتري للبائع أیضاً): ھذا إذا کان قد اصطادہ البائمُ وھو حلال ثم أحرم 
فباعه؛ وأما إذا اٍطادہ وھو محرم ٹلا ضمان علی المشتري للبائعء ولأنه لم یملکه کما 
ہو مقرر واللہ أعلم اھ حباب۔ 

(۲) قوله (ولو أکله فعليه جزاء الٹ): أي عند الإمام؛ لما سیأتي أن المحرم إذا أکل من 
ذبیحتہ فعليه قیمة ما أکله سواء کان قبل التکفیر أو بعدہ؛ بخلاف اأکل غیرہ اھ حباب۔ 
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الحل؛ وإنما جاز بیعه عند أبي حنیفة خلافاً لمحمد علی ما في !االفتح؛ 
واالسراجیةا واالبدائع). وفي ٴالغایة4 عن (الجامع) أن أبا یوسف مَمٌ محمد 

(ولو تبایعا) أي الحلالان (صیداً في الحل ثم أحرما) أي کِلمما (أو 
أحدھماء فوجد المشتري بە عیباء رجع بالنقصان؛ ولیس لہ الردُ) لأن الرد والاإقالة 
بیع ثانء وذا ممتنع في حقھما (ولو باع حلالانِ صیداء ٹم آحرم أحدُھما قبل 
القہبضء انفسخ البيع) هذاء وفیي (الفتح): إن دخل الحرمَ بصید فباعه؛ رد البيمَ ان 
کان قائمأء ووجب قیمثہ إن کان هالکء سواء باعہ في الحرم أو بعد ما أخرجه إلی 
الحل؛ لأئه صار ہالإدخال من صید الحرم؛ فلا یحل إخرائُه بعد ذلك. وفي 
(الکافی؟: أخرج ظٔبَْةُ من الحرم وباعھاء جار لنھا مملوکثہء ووجوبُ الإرسال 
لا ینافي المِلأكء انتھی۔ 

وقد صرّح في (ٴالکافي؟ بفساد بیعہ في الحرم؛ فجوازہ مخصوص بخارجہە؛ 
لکن یخالفه ما مر عن (الفتح) من عدم الفرق. وفي اشرح الکنزا: ولا فرق في 
ذلك بین أن یبیعہ في الحرم أو بعد ما أخرجه منە فباعه خارج الحرم؛ لأنه صار 
بالإادخال من صید الحرم؛ فلا یحل إخراجه بعد ذلك؛ انتھی. وفي افتاوی 
البزازي؛ وۂالمنصوریة+: إذا أدخل صیداً في الحرم؛ ٹم أخرجه وباعه في الحل من 
محرم أو حلال؛ فالبیع باطل۔ 

(ولو اصطادہ) أي رجل (وھو محرم؛ ثم باعہ وھو حلالء جاز) أي بیە۔ 

(ولو غُضب حلال صید حلالِء ثم أحرم الغاصبٔ والصید في یدہ) جملة 
حالیة (لزمہ إِرساله وضماہ) أي ضمان قیمتهہ (لصاحبهہ) أي للمغخصوب منە (فلو 
دفعه لصاحبه''' أي ولم یُرٍل (بریء من الضمان؛ ولم یبرأ من الجزاء وأساء. 
ولو أحرم المغصوبٔ منە ٹم دفعہ إلیە؛ فعلی کل واحد منھما جزاءء إلا إِن عطب) 


)١(‏ قوله (ولو دفعه) إلخ: ھذا بٛلغز بەء فیقال: أئ غاصب یجب عليه عدمُ الرد مع قیام 
المخصوب؛ بل لو رَد یجب عليه الضمان ویأئم؟ کما ذکرہ في ۵الفتح واالبحر الرائق؛ اھ 
حباب. 








۶۸ رشاجد الساری إلی مناسلكہ الملا علي القارہ' 

جح یس ےھ سس سس س تید سے ہیک 0 تہ 

أي ملك وضاع (قبل وصوله إلی ید وإن أُخرجهہ اأحد من الحرم لم یحل. ولو 

اصطادہ صاحہه) أي المغصوبُ منهہ (وھو حلال فأدخلہ الحرم؛ یضمن الغاصب) أی 

علی قول أبي حنیفةء لأنە لم یردّہ إلی مالکە؛ خلافاً لھما۔ ۱ 
ٹم اعلم أنە لا یجوز بیع ما فُبح من صید الحرمء محرماً کان الذایخْ أو حلالحٴ 

وکذا ما ذبحه المحرمٌ من الصید علی ما في (البدائع1. ٹم المحرم لا یملك الصیدً 

بالشراء ولا بالھبة ولا بالإرٹ ولا بالوصیة؛ فإن قبضه بعد الشراء دَحٌل في ضمائت 

فإن هلك في یدہ لزمه الجزاء لحیّ اللہ تعالی والقیمةُ لمالکەء فإن ردّہ عليه سقطت 

القیمڈڈ ولم یسقط الجزاء إلا بإرساله کما في (البحر الزاخر؛ واللہ أعلم . ہیں 


(فصل: في صید الحرم. صیڈ الحرم) أي حریم الکعبةِ المحترمة (حرام!ٴ 
علی المحرم والحلالء إِلا ما استثناہ الشارغ) أي بقوله: ×خمس فَوَاسِی*''ء بْتَلن ني 
الجلٌ والحرم اکا ا ار رک نار ناسل 
ٰ والنسائي وابن ماجە عن عائشة رضي اللہ عنھاء ورواہ أبو داود عن أبي ھریرۃ ولفظ' 
١‏ خسل'” قَللین حلال في الحرم: : الحیةٔ والعقربٔ والجدَأۃ والفارۂ والکلب العَقُوٴ!ٴ 
(فلو قتل محرمٌ صیذ الحَرّم فعليه جزاء واحد) أي لأاجل إحرامہ کما لو لہ 
خارجه (ولیس علیہ لاجل الحرم شيء؛ للتداخل) أي لتداخُلِ جزاء الحرم في جزاء 
الإحرام وجعلھما واحداً (ولو قتله حلال فعليه الجزاء) أي جزاء الحرم۔ کے 
(ولو أتلف) أي شخص (صیدا) أي في اج (مملوکاً مُغلما) کالبازی 
والطوطیٰ والقزد ونحوھا (فعليه قیمثہ لمالکه مُغلما ولأجل الحرم قیملہ غیز مُغْلم) 
أي لاستوائھما عند الله سبحانه وفيی حکمە. نال 


ما۵ 


)١(‏ قوله (حرام): أي اصطیادہ لہ اسنحق الأمنٌ بسبب الحرم؛ للحدیث الصحیح : بن الله 
تعالی حَوّٗم مکة؛ لا یختلی خّلاّھا ولا یعضد شوکھا ولا ینٹر صیدھا؛. فقال العباس: إلا 
الإذخر فإنه لقبورنا وِبیوتناء فقال عليه الصلاة والسلام: هإلا الإذخرہ متفق عليه۔ وعلی 
ذلك انعقد الاجماع. قاله الشیغ عبد اللہ العفیف اھ حباب. 

)٢(‏ قولہ (خمس فواسق): معنی الفْسُق فیھن خُبٹھنٌ وکٹرهُ الضرر فبھنْ اھ حباب. 

(۳) تولہ (ولفظه: خمس قتلھن حلال) إلخ : ففي ھذہ الروایة العقربُ بدل الغراب اھ حباب. 
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(ولو أدخل محرمُ أو حلالٌ صیڈ الحلٌ الحرمَ؛ صار حکمه حکم صیدِ الحرم) 
أي فعليه إرسالەء وإن ذبحه فعليه جزاؤہ (ولو أدخل) أي کل منھما (بازباً) أي في 
الحرم (فأرسلہ) أي فسیبہ (فقتل حمام الحرم) أي مثلاً (فلا شيء عليہ) أي لخروجه 
عن تصرفه وعدم انتساب فعلە إليه (ولو أرسله للقتل) أي لقتل الحمام ونحوہ 
(فعليه الجزاغ) لأنه بطلق عليه أنه صاد بالصید ۔ 

(ولو قتل صیداً بعضٔ قوائمہ في الحل وبعضھا في الحرمء فعليه الجزاء) أي 
من غیر نظر إلی الأقل والأکٹرِ من القوائم في الجل والحرم (ولو کان قائماً في 
الحل) أي بجمیع قوائمہ (ورأٔہ في الحرم؛ فلا شيء عليه) لأن مدار القیام علی 
القوائم؛ ففي الصید القائم یعتبر قوائمهہ کما في (النوادرا عن محمد (ولو کان 
مضطصعاً في الحل وجزۂ منہ) أي أي جزہ کان (في الحرم؛ فھو من صید الحرم) 
قال الکرماني: إذا کان مضطجعاً في الحل ورأسٔه في الحرم یضمن قیمتّہ؛ لأن 
العبرة لرأسه؛ انٹتھی. وھو موھم أن الجزہ المعثِبّر هو الرأسٔ لا غیرء ولیس 
کذلك؛ بل إذا لم یکن مستقراً علی قوائمه فیکون بمنزلة شيء مُلْقَیْ وقد اجتمم 
فیە الحل والحرمة؛ فیرجُح جانبُ الحرمة احتیاطاء ففي (ٴالبدائع): [إنما تعتبر 
القوائِمُ في الصید إذا کان قائماً علیھاء وجمیہٰە إن کان مضطجعاء انتھی. وھو 
بظاھرہ کما قال في ٦الغایة‏ یقتضي أن الحل لا یثبت''“ إلا إذا کان جمیہه في 
الحل حالۃً الاضطجاع؛ ولیس کذلك؛ ففي االمبسوط): إذا کان جزۃ منە في 
الحرم حالةً النوم؛ فھو من صید الحرم؛ واللہ أعلم. 

(ولو کان) أي الصیدُ (علی أغصانِ مندلّیة إلی الحرم؛ وأصلُ الشجر ئي 
الحلء ضوئ) إذ المعتبر في الصید مکاہ من الأغصان المتدلیة لا أصلُ الشجرۃ. 


)١(‏ توله (یقتضي أن الحل لا پثبت) إلخ: مکذا تقُل هذہ العبارة العلامةً ابن عابدین في ارد 
المحتارہ عن الشارح. وکتب عليه العلامة الرافعي ما نصە: في لہ العبارۃ شيء تامله؛ إذ 
لیس مراد ٦البدائع)‏ بقوله: وجمیعہ إلخ؛ أن الحل لا یثبت إلا إذا کان جمیئه في الحل؛ 
بل مرادہ أن أي جزءِ منە إذا وُجد في الحرم کفی للحرمة؛ ولا اعتبار بخصوص القوائم, 

ولو کان مقتشضی عبارة (البدائع) ما ذکرہ في ۸ الغایة* لکان ما فیھا مسلماء ولا یعترض عليهہ 

ہما ففي (المبسوطٴ اھ وھو تدقیق مھمء فاللہ دَرُہ ما أحکم فھمە. 
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(ولو اخرج ظبيةً) الظاھر ان یقیّد بکونھا حاملا (من الحرم فولدت) أي 
خارجّه (ثم مانت هي والولڈ فعليه قیمة الجمیع) وھل یُشترط لضمان الولد 
تمکنه من الرذ إلی الحرم؟ ففيه تخریجان مذکوران في (المحیط١ء‏ پاکٹر المشایخ 
علی أنە بُشترط التمکُن من الإرسال؛ فلو هلك الولڈُ قبل التمگن منەه لم یضمنء 
لعدم المنع؛ وإن هلك بعدہ ضمن لوجود المنع بعد طلب صاحبِ الحق مو 
الشرغ۔ وبعحضھم علی أنہ لا یشترط؛ فیضمن مطلقاً لإثبات الیدِ علی مُستَجق الأمن 
(ولو أُذی الجزا) أي جزاء الظبیة (ئم ولدت؛ فلیس عليه جزاء أولادھا إذا مِنْنُ): 


(ولو ذبح) أي أحدٌ (ھذا الصید في الحل) آي بعد إخراجہ من الحرم کماٴھو 
مروي عن محمد (قبل التکفیر أو بعدہ کرہ اکلہ) أي والانتفاع بە تنزماء تباضرع 
بە عن محمد (ولو باعه واستعان بثمنہ في الجزاء جازٌ) أي کان لە ذلك. قال فی 
(البدائع): لأن الکرامة في حیّ الأکل خاصة؛ ویجوز بە الانتنامغ للمشتری کما فی في 
(فاضیخان) (وقیل: البیع باطل) قال اہن الھمام : والڈي یقتضیه النظر ان التکفیر 
أعني أُدَا الجزاء إن کان حال القُدرۃ علی إعادة أمٹھا بالرڈ إلی مَأُمٹھاء لا یقع 
کنارةً ولا یحل بعدہ التعرُض لھا جو یو سس وی وٹ 
خُرّج بە عن غُھدتھاء فلا یضمن''؟ ما یحذدُثُ من أولادھا إذا ماّث( ول" ان 


)١(‏ قول (فلا یضمن) إلی قوله (یصطادھا) إلی آخرہ: عباره (الفتح) بعد قوله اراتا 
مکذا: وھذا لأن المتوجه قبل العجز عن تأمیٹھا إنما هو خطابٔ الرد إلی المأمن ولا یزال 
متوجھا ما کان قادراء لان سقوط الأمر إنما هو بفعل المامور بە ما لم یعجز ولم یوجُدٍ؛ 
فإذا عجز توجه خطابُٔ الجزاء. وقد صرح ہو ۔ یعني صاحب االھدایةہ ۔ بأن الأاخذ لیس 
سبباً للضمان بل القتل بالنتص؛ فالتکفیر قبله واقعٌ قبل السببء ٭ فلا یقع إِلا نفلاء فإذا ماتت 
بعد هذا الجزاء لزمه الجزاء؛ لأنه الآن تعلق به خطابُ الجزاء, هذا الذيی أدین بة؛ 
وأقول: یکرہ اصطیادھا إذا أدٔی الجزاء بعد الھرب ثم ظفر بھاء لشبھة کون دوام العجز 
شرط إجزاء الکفارۃ إلا إذا اصطادھا لیردھا إلی الحرم اھ ولعل نسخة (الفیح۷ عند الشارح 
اکٹر غلطا من نسختناء واللہ أعلم. . لکنە قال انٹھی ملخصاً من تلخیص مخل اھ داملا 
أخون جان۔ 

(۲) قولە (إذا ماتنت): عبارۃ ”الفتح4: متن اھ داملا أخون جان۔ 














ارشاد السارق إلو مناساك الملا علي القارو 4 





پصطادھاء وإن أدی الجزاء قبل العجز ٹم مانتء لزمه الجزاۂء لأنە الأنْ تعلَقَ 
خطابٌ الجزاءء وھذا الذي أدین اللہ بە. ویکرہ اصطیادھا بعد الجزاء بعد الھرب 
انتھی ملخصاًء 

(ولو خرج الصید بنفسه من الحرم) أي إلی الجلْ (حَل أخذہ) لانتقال وصفهہ 
من صید الحرم إلی صید الحل (وإن اخرجہ أحدٌ من الحرم لم یِجل) وأما إنذ دخل 
الصیڈٌ في الحرم من الحل صار حکمہ حکم صّیدِ الحرمء سواء کان مملوکاً أم لاء 
وسواء دخل بنفسه آو أدخله غیرہ حلال أو محرمء ولا یَُدخل منہ شيء فی الحرم 
حیاً إلا وجب إرساله. قال محمد في (الأصل): ولا خیر فیما یرخص بە أهلُ مکة 
من الحَجُل والیعاقیبء وھو کل ذکر أو آنٹی من القًبٔج ۔ ولو أدخل شافعیٔ صید 
الحل الحرمٌ ٹم ذبحہ فيه؛ لیس للحنفي اکلہ لما قالوا: إنه لو ذبح شاۂً وترك 
التِسمیةً عمداً أنه میتة لا یحل للحنفي تناولە؛ فکذا هذا۔ 

(ولو رَمّی حلال من الحرم صید الجل ضبِن) خلافاً لزفر (وکذا) أي ضمن (لو 
می من الحل إلی صیدِ في الحرم؛ ولو رمی صیداً في الحل فهرب فآصابہ السهمُ في 
الحرم ضٔجن) وفي االبدائع) وہالحاوي): قال محمد: وھو قول أبي حنیفة فیما 
أعلم. وقال الکرماني: کان عليه الجزاء ولا یڑکل أیضاء وھذہ المسألة مُستثناۃ من 
أصل أبي حنیفة لأن عندہ المعتبر في الرمي حالة الرميی؛ دون حالة الإصابة فی جمیع 
المسائل إلا فيی هذہ المسألة احتیاطأًء وفيی وجوب الضمان؛ لأنہ اجِتمَعَ فبه جهة 
الموجب والمسقِط؛ فترجُح جانبُ الموجب احتیاطاء انتھی. وصرّح في ٦المبسوطٴ‏ 
أنه لا یلزمہ جزاۂء لکن لا بحل تناولهء وعلی ھذا إرسال الکلب . 

(ولو رماہ في الحل وأصابہ في الحل فدخل الحرم فمات فیە؛ لم یکن عليه 
جزاۂء ولکن لا یحل أکلهہ) أي احتیاطاً. وفي (الکبیر؛: یحل أکلّه قیاساً وبٔکرہ 
استحساناً (ولو کان الرامي في الجل والصیدُ في الحل إلا أن بینھما قطعةً من 
الحرم) أي فاصلً (ِمَرٌ فیھا السهم لا شيء عليه) ولا بأس باکلہ أیضاء لأن الرمیَ 
والإصابةً حصّلا في الجِلٌ ومرور السهمُ في الحرم إذا لم بٍُب الصیدٌ لا یکون 
اصطیاداً في الحرم. کذا في (المبسوط؛ والکرماني. 
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(ولو آرسل بازیاً في الحل) 5 لقصد الصید (فدخل) البازیٔ بنفسه من غیر 
کٹ ری 
الھمام: لو أرسله إلی صیدِ في الحل وہو حلال فتجاوزٌ إلی الحرم فقتل صیداء لا 
شيء عليهء وکذا لو طرد الصید حتی أدخلہ في الحرم فقتله فلا شيء عليه, قال: 
ولا یشبه ھذا الرميٌ. وصرح في االبدائع) في هذہ المسألة بان لا یڑکل الصید۔ 

(ولو آرسل کلباً علی ذئب في الحرم أو تضّب ە) أي للذئب (شبکۂً فاصاب 
الکلبٔ صیداً أو وقع في الشبکة صیذٌء فلا جزاء عليه) لأن مَقْصدہ قتلُ الذئب الذي 
هو حلال لہ فإرسال الکلبٔ علی الذئب وَثَضبٔ الشبكة لە مباخٌء + لجواز قتله في 
الحل والحرم؛ فلم یکن متعدَیاً(ولو نصَبھا) أي الشبکة (للصید فعليه الجزاغ) أي إٰذا 
صادت صیداأء وھو ظاھر. 

(ولو نصب خیمة فتعلّق بہ) أي بحباله (صید) أي فأاخذہ (او حَفر بئراً للماء 
فوقع فیە صیذ ٭ لا ضمان عليه) أي علی کل من الناصب والحافر. 

(ولو اأُخذ حلالٌ صید الحرم فدفعه إلی حلال آخ لم دفعه الثاني إلی آخر) 
أي وهلم جُرا (فذبحە) الآخر (فعلی کل واحدِ) أي منھم (قیمڈ تامة) قیاساً علی 
قوم تعاونوا علی قتل واحدٍِء حیث يقتص من جمیعھم؛ لکن بُشکل ہذا بما قالوا: 
لو اشترك حلالان في قتل صید الحرم فعلیھما الجزا؛ جزاء واحد بخلاف ما إذا 
کو و وا ا ص0029 
کاملء وللاَحِذِ نعل اقائل بالضمان ۔ 

(ولو أمسسك حلال صیداً في الحل ولەه فرح في اتوہ فماتا) 5 فمات 
الصیڈ في یدہ ومات الفرحُ في محلەء ضمن الفرخ في محله (ضمن الفرخٌ لا الأام؛ 
ولو أغلق) أي محرمٌ (بابه وفي البیت طیور) أي محبوسة (وحَرّج إلی منی) أي مثلا 
(فمانت الطیورُ رُ عُطشا) أي من جھة العطش أو ذات عطش یعني عِطاشا (فعلیْہٗ 
الجزاء) لان تسبٗب في موتھا۔ 


۔(ولو اخرج صیذ الحرم ا دو او لین اسیا یا 
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إالحرم فلا شيء علی الدال في قول أصحابنا الثلاثةء وقد أساء وأئم. وقال زفر: 
عليه الجزا٤ء‏ وفي (الحاوي): وھو روایة عن أَبي یوسف. 
(فصل: في قتل الجراد. ولو قتل جُرادةً في الإحرام أو الحرم تصدّق بشيء 
وو اي ولو قلیلاً لقوله: (وتمرةٌ خیر من جَرادة) أي علی ما ورد عن 
بعض الصحابة. وفي ‏ مبسوط) السرخسي: فیه القیمةُ (ولو قتلھا مملو في إحرامہ 
إن صام یوماً) أي لجرادة واحدۃ (فقد زاء) أي علی قدر الجزاءء وھو أکمل الأدای 
إلا أُن الصوم لما لم یتجزٌاً لا یجوز أقلْ من یوم (وإن شاء جَمَعھا حتی تصیر عدّة 
جُراداتِ) تقوٰم بنصبِ صاع من بر (فیصوم یوماً) أي کما نع (المحیط٢)‏ فیکون جزاء 
وفاقاً. 













(ولو وطیء جراداً عامداً أو جاھلاً فعليه الجزاۂ) أي إذا تلف من شيء أر 
ملك (إلا أن یکون کثیراً قد سد الطریق فلا یضمئ) کذا في (البحر الزاخر؛ ولعل 
العلة فیە دع الحَرّج (ولو شُوّی جراداً) وکذا بیضاً (فاکله بعد ما ضبنه فلا شيء 
عليه للڈکل) أي إذا ضمن قتله لا یحزم أكله سواء أکل و أو غیرہ حلال أو 













)١(‏ قوله (تصدق بشيء من طعام): قال في ۂالبحر الرائق٤:‏ وأما وجوبھا بقتل الجرادء فلان 

الجْزاد من صید الِبَرٌ فإن الصید ما لا یمکن أخذُہ إلا بحیلة ویقصدہ الج . وقال عمر 

رضي اللہ عده: تمرةٌ خیر من جرادۃ. ناوجبھا علی مَنْ قتل جرادۃ؛ کما رواہ مالك في 

(الموطأ؛ وتبعه أصحابٰ المذاھب ۔ 

تج وأما ما نيی سنن؛ أبي داود والترمذي عن أبي ھریرة قال: خرجنا مع رسول اللہ کل فيی 
حَجّة أو غزوۃ؛ فاستقبّلَنا رِجْلُ من جرادء فجعلنا نضربہ ہاسیافنا وقِییّناء فقال للا : ٭کلُوہ 
فان من صید البحرا فقد اآجاب النووي رحمه اللہ في (شرح المهب؛ بأن الحفاظ اتفقوا 

علی تضعیفہ لضعف أبي المُهَزْم ۔ وھو بضم المیم وکسر الزاي وفتح الھاء بیٹھما ۔ واسمه 

یزید بن سفیان. وفي روایة لأبي داود عن أبي رافع عن أبي ھریرةء قال البیھقي وغیرہ: 
میمون غیر معروف اھ. 
فلیس ھنا حدیث ثابت٠‏ فثبت آنه من صید البر بإیجاب عمر فیه الجزا بحضرۃ الصحاہة, 
وقد روی البیھقي بسند صحیح عن ابن عباس أنه قال: في الجراد قبضةً من طعام اھ. 
وقوله (رجل من جراد) قال في ۸القاموس): الرْخُل بالکسر: الطائفةُ من الشيء أو القَطٌعة 
العظیمة من الجّزاد اھ امنحة الخالق٤,‏ : 


ر‌ 







































٤‏ ِرشارہ السارق إلو مناسك الملا علي القارز 





محرم؛ بخلاف الصید (ویکرہ بیمہ قبل الضمان) أي فان باع جاز ویجعلٌ ثملمِ في 
الفداء إن شاءء وکذا شجر الحرم ولبن الصیدء کذا ذکرہ بعضھم۔ 

وذکر قاضیخان في اشرح الجامع الصغیر4: محرم قطع شجرة من الحرم أو 
شُوّی بیض صیدٍ في الحرم أو غیرہ أو عَلّبٍ صیداً أو شوٌی جراداء فعليه الجزا 
فيی جمیع ذلكء یعني القیمۂء ویکرہ لە بیغ ھذہ الشباء؛ فإن باع جاز ویملك 
ثمئّه؛ بخلاف الصید الذي قتله المحرم لنه میتدٌ فلا یجوز بیٹُھاء وإذا ملك الثمنَ 
إن شاء جعلە في القیمة التي یؤذیھاء وإن شاء جعلە في غیرھاء وللمشتري أن 
ینتفع بذلك من حیث العناؤُلٌء لأن البیضّ والجراۃ لا یحتاج فيه إلی الذکاة؛ 
والحلال والمحرمُ فیما لا یحتاج إلی الذکاۃ سواءء وإنما لا یباح للڈول لأنه کان 
صیدا فی حقهہء ولیس بصید في حق الٹاني؛ انتھی۔ 





وتبیٔن الفرق ہین الأَخِلِ والمشتري في إباحة التناول کما لا یخفی (ویجوز).أن 
یبیعه (بعدّہ) أي بعد الضمان. ۴ 

(فصل: في قتل القَدْل. إِن قتل محرم قَمْلَةً) وکذا إِن ألقاما (تصدُق بک 
وإن کانت) أي القَمٰلة (ائنتین أو ثلااً نقَبصة من طعامء وفي الزائد علی الٹلاث بالغاً 
ما بلغ نصفٔ صاع) کذا في ٦البدائع)‏ واالفتح) وھو الذي روی الحسنُ عن أبيٰ 
حنیفة. وفي (الجامع الصغیر4: في قملة أطعم شیئاً. وھذا یدل علی شيء یسیر. قال 
في (الذخیرة4: وھو الأصح. وعن أبي یوسف في القملة: کف من طعام, وعن 
محمد: کِسٗرة خبز وکذا عن أبي حنیفة وأبي یوسف. ولم یذکر في ظاھر الروایة 
مقدارٌ الصدقة. وفي اعیون المسائل): في قملة أ٘طعم کسرة خبز؛ وفي ثنتین أو 
ٹلاث ا٘طعم فَبْصة من طعام وإن كُثْرَ أطعم نصف صاع. قال في (٦الغایة):‏ وما في 
(العیون) و(الجامع الصغیر؛ یشیر إلی أنە لا پُشترط فیه التمليك؛ وو الأصخ . 

(ولو ألقی) أي المحرمُ (ثوبہ في الششمس آو غَسّله لقصد ھَلاکھا) علة لھماء 
فعليه الجزاۂ وھو نصف صاع من حنطة إن کان القمل کثیرأء علی ما في 
(المحیط؛ (وإن فعَل) أي کُلأ من الإلقاء والمَسٰل (لغیر قصد الھلاكء فلا شيء 























زرشاجہ الساری إلو مناسك الملا علو القارو 


غليهہ) أي ولو هلك القمل (وإلقاء القملة کقتلھا). 


(ولو قال) أي المحرم (لحلالِ ادفع عني مذا القمل أو أَمَرَہ بقتلھا أو اشاز 
إلبھا فقتلھا) أي الحلالء وکذا إذا دفع ثوبہ لیقثل ما فیە ففعلَ (فعلی الآمر الجزاۂ: 
والدلالة فیھا موجبة کما في الصید) وفٰي (التجنیس): لأن الدلالة موچبة في الصید 
نکذا ما فی حکمە. 


(ولو قتل مُحرم قمل غیرہ فلا شيء عليہ) کما في هالبحر؛ عن (الفتاوی؛ (ولا 
شيء علی الحلال بقتلھا في الحرم) وکذا لو قتل المحرمُ قملً في غیر بدنە بأن 
کانت علی الأرض أو نحوھاء فلا شيء عليه. 

(فصل: فیما لا یجب شيء بقتله في الإحرام والحَرّم. ولو صال صیذ) أي 
مأکول لحمہ (آو سَبٔعٌ علی المخْرم) أي مطلقاً (أو علی الحلال في الحرم؛ فقتلهء 
لا شیء عليە) أي عند الأربعة۔ وقال زفر: عليه الجزاء. وفي (المحیط٥‏ 
واالمنتقی : إن اأمکن دفِعٌ الصائل بغیر سلاح فقتله فعليه الجزاۂ؛ ولو لم يَصِل 
ابتداء فقتله فعليه الجزاء بالاتفاق۔ وفي (الطراہلسي): إن تعزٌزض شيء من صَوَالي 
الطیر لمحرم إن امکن دفه بغیر سلاح فقتله فعليه الجزاۂ؛ وإن لم یمکن إلا 
بسلاح فلا شيء عليه کالعقاب والئس ویضمن بمایؤکل لحمه ولایعتبرژ 
ابتداؤہء بخلاف السْبٔع . 

(ولا شيء مطلقاً) أي لا قلیلاً ولا کٹیر وسواء في الجل أو الحرم؛ 
محرمأء أو غیرہ (بقتل الذئب والکلبِ الأھلي والؤخشي والفَفُور وغیرہ) إلا أنه یائم 
في قتل غیرِ القَقُور علی ما في ظاہر الروایة (والجدأة) کیئبة (والغراب الذي بأکل 
الچیف) جمع چیفة وھي النجاسة , 

(وإن کان الصید مأکول اللحم کجمار الوحش؛ لا یعتبر ابتداؤہ ویضمن) فی 
أُمبة المناسك+: ولو کان الذي ابتدأ بالأئی صیداً هو ماکول اللحم کحمار 
الوحش ونحو ذلكء یجبْ الجزاۂ یقومه عَذلان: کذا ذکرہ الطحاوي (ولو خَلٌص 
حَمّاماً من سِنّور) بکسر سین مھملة وتشدید نون مفتوحة أي مز (فمات لا ضمان 
عليەء وکذا کل فعل یُراد یھ صلاخ الصید) ۔ 














۹ھ (رشاو السارق إِلی مناساك الملا علي القارو 





(ولا شيءَ بقتل عَوَامْ الأرض) أي حشراتھا في الحل والحرم والإحرام؛ ولا 
جزاۃ بقتلھا ولا إِنْمٌ علی سس (کالحیة والمَقرّب والفأرة) أي الأملیة والبریة 
(والخُنَافؤس) جمع خُنفسَاء: ذو سوداء (والجعْلانِ) بکسر الجیم وسکون العین 

جمع الجْعَلِ بضم وفتح: دویبةُ معروفة (وام خْبّین: وضَباج اللیل: والنمل) لأي 
اس والصفراء التي تؤذي؛ وأما ما لا تؤذي فلا یحل قتلھاً لکن لا یجبٔ الجزاءِ 
(والينحْفاتِ) بکسر السین وفتح اللام: دابة معروفة (والفُرَاد) بضم القاف: حَلمۂُ 
القّذي وحلمة إحلیل الفرس ودویبة'' (والقُثثٍ) ہضم القاف والفاء والدال المھملة 
وقد تکون معجمة (والسنور) أي الأھلي؛ وفي البّري روایتان (وابنِ عرس) بکسر 
العین: دویبة جمعھا بنات عِزرٴس؛ ھکذا یجمع الذکر والائٹی علی ما في 
(القاموس؛ (الأهليٰ) أي خلافاً للوحشي (والبَُوض) مفردہ بعوضة وھو الناموس؛ 
سمیت به لضعف بنیتھا فکأنھا بعض حَیّوان (والِبَرَانمیٹ) جمع البْرُوثٹ (والذباب) 
سمي بە لأنه کلما دُبٌ آبّ أي کلما دُنع رجع (والحَلم) بفتحتین جمع الحَلمة 
وهي الصغیرة من القَزدان أو الضشخمة ضِذً (والز٘بُورِ) أي مطلقاً للعَسّل وغیرہ 
(والورُغ) بفتحتین جمع وزغة وھي سامٌ أبرص؛ سمیت بھا لخفتھا وسشرعة حرکتھا 
(والسُرّطان) بفتحتین: دابة نھریة (واليْقٌ) في (القاموس): البقة البعوضذُ؛ ودویبة 
مُفَرْطحَة حمراء مُْيِنة (والضرضر) قال صاحب االقاموس): الصرصٰور دویبة 
۳ 

(ویجوز لە) أي للمحرم وکذا لمن ھو في الحرم (ذبخٔ الإبل والبقر 2 
والٌجاج والبط الأملي الذي لا یطیر) أي لاستئناسه بأھله. 

(فصل: في ذبیحة المُخرم) وکذا ذبیحة الحلال في الحرم (إذا ذبح محرّم) 
مطلقاً (أو حلالٌ في الحرم صیدا) لہ حرام بلا شبھةء ومع ھذا (ذذبیحتہ مبنة) 
عندناء وکذا عند مالك وأحمد رضي اللہ عنھما (لا یحل أکلُھا لە) مع أنه یجب 


یویہ 


عليه ضمالہ (ولا لغیرہ من ممُخرم وحلالِ) أي کما هو حکم المیتة إلا حالهً الضزورۃ ۶ 


1 


)١(‏ ھذا من ٦القاموس)‏ ولا معنی لذکر معاني الفرادء فإن المراد بہ هنا الدوییة لا غیرس ۶ط 











[رشاد الساری إلی مناسك الملا علي القارو ۷ 
رم اء اصطادہ) أي تولّی صیذہ بنفسه أو أتر غیرّہ أو أرسل کلبّه أو بازیٔه (ھو) أي 
زڑےہ (أو غیزہ) أي غیر ذابحہ مطلقاً کما بینە بقوله (محرمٌ أو حلال ولو في الججل 
و أرسل کلبه أو بازیهہ) ففي الحرم بالأولی. 

(ولو) الأظھرٴ فلو (أکل المحرغ 0 أي بخلاف غیرہ في أحد وصفيه (منہ) 
أي من ذلك المذبوح (شیئاً) أي قلیلاً أو کثیراً (قَبْلَ أداءِ الضمان) وھو ظامر لحصول 
العداخل (أو بعدہ) لعدم تصوّر تعدد الجنایة (فعليه قیمُ ما أكُل) أي عند أبي حنیفقف 
وقالا: لا شيء عليه من جھة أكلەء بل یکفیە الاستغفاز (ولو أکل منە غیر الذابح) أي 
یکون محرماً أو حلالا (فلا شيء عليہ) أي لأکله (سوی الاستغفار). 
وھذا فيی قولھم جمیعأء لکن فیه تفصیل؛ فقال الحَلَواني والقاضي شارح 
(الطحاوي؟ والتمرتاشي وصاحبُ ١‏ المصفی): لو أکل الذابخٔ منە قبل أداء الضمان 
لا یلزمه شيء للاکل بالإاجماع: والجزا الواحذُ ینوب عنھما جمیعاً للتداخل 
بالاتفاف. وفيی (الجوھرۃا: قیل هو علی الخلاف أیضاً. وقال القُدوري: لا روایة 
نی ھذہ المسألة فیجوز أن یقال: یلزمه جزاۂ آَخرُ ویجوز أن یتداخلا. ٹم لا 
فرق ہین أن یأکل المحرم بنفسە أو يُعيِمَ کلبّہء في لزوم قیمة ما أُطعم؛ لأنه انتفع 
ہمحظور إحرامه. 

(ولو أکل الحلال مما ذبحہ في الحَزم بعد الضمان) أي بعد أداء جزائه (لا 
شيء عليه) أي اتفاقاً کما صرٌّح بە فيی اشرح المجمع؛ (لأکل) أي سوی الاستغفار 
لەء بخلاف نفس الذبح؛ فإنه یلزمه الکفارۃ والتوبةًء 


سواء 


(ولو اصطاد حلال فذبح لە محرم؛ أو اصطاد محرمٌ فذبح لە حلالء فھو مینة) 
أي وکذا لو اصطادہ حلالا فذبحہ محرعاً أو بالعکس (ولو شوّی محرمٌ بیضاً أو جَرَاداً 
أو حَلَبِ صیداً وأدڈی جزاءہ تم اکلہ فلا شيء عليه للأکل) أي سوی الاستغفار . 

(ویجوز لہ) أي للمحرم المذکور (تناول اللبنِ والبیض والجرادِ مع الکراهة؛ 
ویجوز لغیرہ) أي لغیر محرم مثلہ وکذا الحلالِ (اکله من غیر کراهة). 

واعلم آئە صرح غیر واحد کصاحب ا الإیضاح) واالبحر الزاخر؛ واالبدائع* 





٦ ۲ 
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وغیرھم بأن ذبخَ الحلالِ صید الحرم یجعله میتةء لا بحلُ أکله وإن أڈی جزائ 
من غیر تعزٔضِ لخلاف. وذکر قاضیخان أنله یکرہ أکكله تنزیھاً. وفي (اختلاف 
المسائل): اختلفوا فیما إذا ذبح الحلال صیداً في الحرم فقال مالك والشافعیٰ 
وأحمد: لا یحل أکل واختلف أصحاب أبي حنیفة: فقال الكرخي: ہو میتق 
وقال غیرہ: هو مباح۔ والل سبحانہ أعلم. 5 
(ولو اضطُْرٌ المحرم) بصیفة المجھول؛ أي الجأتہ الضرورۂ (إلی الصّید) أئ 
أَفُل المَصید أو إلی الاصطیاد للڈکل (والمیتة) أي وإلی أکل المیتة (پتناول الصٰیذ) 
لأن حرمة أکل الصید مما اُتلف فیە من أصله؛ بخلاف أکل المیتةء فالصید :أحَلُ 
في الجملة من المیتةء لا سیما وھو قابلٌ لتدارکه بالکفّارۃ کما أشار إليه بقوله: 
(ویؤدي الجزاع) أي بعد ذلكء وھذا عند أبی حنیفة وأبي یوسف؛ وأما عند زفر: 
یتداول المیتةً لا الصید. وفي (التجنیس؛ واقاضیخان): المین أُولی علی قول أبی 
حنیفة ومحمد؛ وقال أبو یوسف والحسن: یذبخُ الصیدً ویکثر . ٌ 
ولو کان الصید مذبوحاً بأن ذبحە محرمْ آَحْرُ فالصیدُ أولی عند الکلٌ علی ما 
ذکرہ ذ في (الفتح) . ولعل الوجه ما قدمناء. ٠‏ وإذا وَجّد مال مسلم وصیدا یذبح الصیدِ 
ویکفر بالاتفاق کذا ذکرہ بعذ بعضھم؛ ولعل وجھە أن الظلم القاصْر أولی من المتعدي. 
(فصل: یجوز للمحرم) أي بالإجماع (أْكلٌ ما اصطادہ الحلال في الجل للنفے 
أو للمُخرِم وذٔبحہ) أي الحلال لا غیرہ؛ لکن بشروطِ بیٹھا بقوله (إن لم يَڈُلَ) أي 
الحلال (عليه) أي علی الصید (محرمٌ) أي مطلقاً (ولا أمرہ بصیدہ) أي باصطیادہ 
وھذا مستفاد مما قبلە بالأاولی فکان حقە أن یقدّمه عليه (ولا أعانه عليه) أي 
بمناولة آلة للاصطیاد أو الذبح (ولا أشار إليه) کان حقه أن یذکرہ بعد قوله: إن لم 
یدل علیہ (فإن فعل شیناً من ذلك) أي مما ذُکر من المحظورات (لم يَجل). ث 
وأما إِذا اصطادہ حلال لأجل محرم من غیر أمرہ بە؛ ففي جواز أکله خلاف 
لمالك. وأما إذا اصطاد الحلال صیدا بأمر المحرم ففيه خلاف عندناء فذکر 
الطحاوي تحریمّه علی المحرم؛ وقال الجرجاني: لا یحرمء قال القدوري: ھذا 
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غلط: واعتمد علی روایة الطحاوي؛ قال في (المحیط٤:‏ وھو الصحیخ . وھر 
المذکور في عامة الکتبء وأما ما وقع فی بعض نسخ اشرح الھدایةہ لابن الھمام 
أنه لإذا اصطاد الحلال لمحرم صیداً لم یأمُزہ اختٔلِف فيه عندنا؛ فھو خطأء 
والصوابٔ: صیداً أمرہ؛ علی ما في بعض النسخ. ثم ھذا في الأمرء وأما الاَلالة ١‏ 
فھل مي محرُمة؟ ففي (الھدایة و(الکافي) ان فیھا روایتین وفي (شرح الکنزا: 
وشرطە أُن لا یکون دالاً علی الصّید وھو المختارٌ۔ 

(النوع السابع : في اشجار الحرم) أي في خُکمہ (ولبَانہ) أي وسائرِ ما ینب فیه 
من الشوك وغیرہ (وھي) أي آشجاژہ ونالہ (أنواعغ) أي أربعة في الحکم مختلفةً. 

(الأول : کل شجر أبته الناىش) أي حقیقة (وھو من جنس ما پِلْبلہ الناسل) أي 
عادةً (کالزع) أي المزروعات (الثاني: ما أنبتہ الناس وھو لیس مما یُنبتون عادۃً 
كالأرَاكث) بفتح الھمزۃ وھو شجز المِسُواك (والٹالٹ: ما نبت بنفسە؛ وھو من جنس 
ما ینبتہ الناسٗ. فھذہ الأنواغ) أي الثلاثة (یُجل قطمُھا) وکذا قلعھا والانتفاعٌ بھا (ولا 
جزاءَ فیھا بہ) أي بقطعھا۔ 

(وأما النوع الرابع : فھو کل شجر لُبّت بنفسه وھو من جنس ما لا بنبنە 
الناسٔ) أي عادة (كأم غٔیْلان) ہفتح غین معجمة (فھذا محظوز القطع) أي قطع کلَه 
أر بعضہ (والقٌلع) وفي معناہ إحرائہ (علی المحرم والحلالء مملوکاً کان) أي 
الشجر بأن یکون في أرض مملوکة لأحد (أو غیرَ مملوك؛ إلا اليابہسّ) لعدم إطلاق 
الشجر والنبات عليه حیندٍء فإئه صار خَطباً ینتفع بە أو عَموداً ینی عليه (والإِدْجر) 
بکسر هھمزة وسکون ذال معجمة وکسر خاء معجمة: نبت معروف یوضع علی 
سطح العمارة وفوق بناء القبر؛ وبژحْذٌ منہ الغشُول. وقع استثناؤہ باستدعاء العباس 
عم النبي قلُ بقوله: إلا الإ٘ذِْخْرٌ فإنه لقیننا وقبرناء فقال: 'إلا الإذخرا۔ 

(فلو قلع شجرا) أي رطٔباً (أو حشیشاً) أي مما یَبُٔ بنفسہ وھو رطب (فعليه 
قیمث فإن کان مملوکاً) أي بأن نبت بنفسہ في أرض مملوکة فقٌطعہ أو قَلَعَه (فعليه 
قیمتان: قیمةُ لح الشرع وقیمڈ للمالك) کذا أطلقه بعضھم: وتبعھم المصنف. ۹ 








(ولو انقلمت شجرةً) أي یابسة في الحرم (إن کانت عرومُھا لا تَسْقِیھا فلا 
ہی و می مھا سے ےت رکا ث٦‏ 
فا سار ا 

(ولو حَش الحشیث) أي حشیش الحرم (فِن خرج مکائہ مثله سَقط الضمانٴ 
وإلا) أيی بان لم يَمذْ مکائہ مثله بل أخلف دون الأول (لا) أي لا یسقط الضمانْ 
بل کان عليه ما تٌقُص؛ وإن جَفٌٗ أصلّه کان عليه قیمتہ. ك8 


(شجرۃ أصلھا في الجلْ واغصائھا في الحرم فھي من شجر الجلٌء ولو کان 
أصلُھا في الحرم) أي وأغصاھا في الجل (فھي من شجر الحرم) لأن أصلھا بمنزلة 
قدم الإنسانء والأغصانُ في مرتبة الأرکانء فالمدار علی الأصل عند ذوي الاعتبار 
(ولو کان ب بعضٔ أصلھا في الججل وبعضہ في الحرم فھي من شجر الحرم) احتیاطاً 
لجانب الحرم. 


(ویجوز قطع الإذخرِ رطباً وبابساً) کما غملم فیما تقدم''' (وأخذٌ الكَمٰاة) بفتع 


)١(‏ قولە (فلا یتصور): قد یقال: إن عدم التصور ممنوغ؛ لأنه قد ینبت الشجر أو الحشیش 
علی الجُذران والأُسطحة وھی مملوکة عندہ أیضاً حتی جاز بیمُھا اتفاقاء فلا خلاف عندہ. 
قالہ الشیخ حنیف الدین المرشدي في اشرحها اھ حباب۔ 

)۲) قوله (ہل هي سوائبٔ عندہ): المراد بالسوائب: الأوقاف؛ وإلا فلا سائبةً في الإسلام .۔ قاله 
فی ڈالبحر الرائق؛ اھ حباب. 

۔۵٥۹‎ ء۱٦٢۸ انظر ص‎ )٣( 


٥٤٤‏ إرشا الساری إلي مناسكئ الملا علي القارو 0ا 
و ا اه یرتا زاد ابن الھمام: وأما علی قول أبي حنیفة فلا ف 
ٹم ور ' لأنه لا یتحقٌق عندہ تملّكٌ أرض س الحرم؛ بل هي سوائبٔ عند*“. ال 
ٹم وجوب الجزاءین إذا لم یکن الشجرُ مملوکاً للقاطع ولا بابساء فإنہ إِن ٰ 
کان مملوکاً فعليه قیمةً واحدة لحیّ الشرع؛ وإن کان یابساً فعليه قیمةً لمالکە ول 
۳ و کک 1 
شيء عليه لحقّ الشرع؛ وإن کان الیابس غیرَ مملوك لأحد فلا شيء علیہ اتفاقاً, *ٴ 
۱ 
۱ 


یرےپ‫ِإأزج َچچچےوّ٭::0'ہ تح و ت--٠-٠.----‏ س۱ت ء,,ہ-چکٹاککھ 











(رشاجہ الساری إلو مناسك الملا علي القارق ك٥‏ 


فسکون فھمزة: بات معروف فيه دواء للعینء ففي حدیث صحیح: ە(الکُما٤ُ‏ من 
المّنْ وماڑھا شفاء للعین) وزید في روایة: ہوالمن من الجنة١‏ (وما جُف) بتشدید 
الفاء أي یس (من الڈ لشجرِ وا لحشیش) کما تلق سشکھنا": وفي نسخ د(الأصل)٢:‏ 
وما جٛيي ہضم جیم وکسر نون وفتح یاء: أي ما اجكُني من الزھر والثمر منھما (أو 
انْکُسَر) أو انقطع او انقلع منھما بغیر فعل آدمي مکلف (ولا ضمانَ فیه) ویحل 
الانتفاع بە. 

(ویحرم قطمٌ الشوك والمُؤْسٌج) وھو نوع من الشوك (ولا ضمان فیه) علی ما 
ذکرہ العرُ بن جماعة عن الحنفیة۔ 

(ولو حَفّر خُقًیرة للکُبْز) بفتح الخاء أي لیخبز فیھا (أو للوضوء) أي لیتوضأً 
من ماٹھا (أو ضرّب) عطف علی حَفّر أي بنی (الفْسْطاط) وھو الحُیمة (أو أوقد ناراً 
وذھب بە نز أرض الحرم (فلا شيء عليہ) أي في الجمیع؛ ولعل العلة فیە أن 
الضروراتِ تبیحٌ المحظورات . 

(ولا یجوز اتخاہُ المَسَأهيك من أٌرَاك الحرم وسائر أشجارہ إذا کان أخضر) لأنہ 
یؤڈي إلی ارتکاب المحرّم والسوالەُ بذلك الأراك ما انحصر (ویجوز أخذُ الوَرّق ولا 
ضمان فيه إذا کان لا یضر بالشجر) علی ما صرح ہبہ في (البحر الزاخرا. 

(ولا یجوز رَغیٰ الحشیش) أي حشیش الحرم في قول أبي حنیفة ومحمد 
المشي) وکذا حالاً الوقوف إذا لم یمکِلە منمھا (لا شيء عليهہ) لوقوع رَغغیھا من غیر 
اختیارہء وھذا مما اتفق عليه کما في (شرح الدررا. 

(ویکرہ الانتفاغ بالمقلوع) وکذا حکم المقطوع (من نبات الحرم وإن أدٔی 
قیمئّه) أي سابقاً (وإن باعه) أي بعد القلع أو القطع (جارً وکُرِہ ويتصدًیٰ بثمنہ) 
وقیل: لا بس بصزفه في' حوائجه (وجاز للمشتري الانتفاغ بە من غیر کراھة) وعن 


.٤٤٥ انظر ص‎ )١) 






















































٤‏ پرشاو الساری إلو مناسلكک الما علي القار 
أبي یوسف: لا بس لغیرہ ہ من محرم أو حلال بالانتفاع بە. وفي (البدائع؛ تولو 
اشتری إِنسان من القاطع لا بُکرہ لە؛ لن تناوله بعد انقطاع النماء لە. 5 

(وحکم الحلالِ والمحرم) أي من الرجل والمرأۃ (في أشجار الحرم واح 
وکذا علی القارن فیھا جزاء واحد) لن السبب وھو مهَنْك ُرمة الحرم منُجد 202 
سبحانه وتعالی اعلم) وبالإتقان حُکم أحکامه أحکم. : 

(بابٔ: فی جزاء الجنایات و کفّارتھا) 

عطفث تفسیر للجزاء (وکیفیة آداٹھا وما بتعلیٔ بذلك) أي بتفصیل أحکامھا 
(اعلم أن الکفاراتِ کِلھا واجبڈ علی التراخي) وإنما الفورُ بالمسارعة إلی الطاعۃة 
والمسابقةِ إلی إسقاط الکفارۃ أفضلٌ ٭ لأن في تآخیر العبادات آفاتٌ: ولذا قیل: 
عَجّلوا بأداء الصلاةۃ قبل القوتء وأسرعوا بقضاٹھا قبل المَوت (فلا بأئم بالتاخیر) 
أي بتاخیر أداء الکفارۃ (عن أول وقتِ الإمکان) أي ابتداء زمان القُدرۃ علیھاء ۱ 

(ویکون) أي المکثر (مؤدباً لا قاضیاً في أي وقت أدی) أي من أیام دھری 
لما سبق من أن أمرہ لیس محمولاً علی فُورہ (وإنما یتضیق علیہ الوجوبٔ في آخر 
عمرہ) بأن بقي منہ فُذر ما یتیشر لە القیام بأمرہہ وھو لیس علی إطلاق اذ لم 
یَعْلُم أحذ آخر عمرہ؛ ولذا آبدل عن قوله: في آخر عمرہا بقوله: (في وتَبٍ 
یغلبٰ علی ظنه أنه لو لم یؤذہ لفاتَ) أي وقلہ أو آداؤہ (فإن لم یذ فیہ) في ذلك 
الوقت (فمات) أي عقبه راہم) أي بتاخیرہ حینئذِ (ویجپٔ عليه الوصیة بالأداء) أي 
بأداء الورثة أو غیرھم لتداك تآخیرہ (ولو لم یوص لم یجب في الترکة ولا علی 
الورثة؛ ولو تبرٌع عنه الورثة جاز) وبْرجّی نجائہ (ولا یصومون عنہ) بل یتبرٗعون نہ 
بغیر الصیام من ذبح الھدي أو إعطاءِ الطعام (والأئضل تعجیل أداء الکفارات) أي 
مسارعةً للخیرات ۔ 

(فصل: في شرائط وجوب الکفارۃ. فمٹھا: الإسلام) فلا یجب علی کافنٴ 
لاله لیس من أھل الکفارۃ الموچبة للقربة:والمقتضیةِ لمحو السیئة (والعقَلٌ: 
والبلوغ: فلا تجب علی صبيٍ ومجنون) أي لا علی أنفسھما (ولا علی ولیھما) فيّ 
جمیع الأحوال (إلا إذا جن بعد الإحرام) أي بعد النیة والتلبیة (ثم أفاق ولو بعد 








ارشار الساری إلو مناساك الملا علي القارو ۳ 





سنین؛ فیجبٔ عليه جزاء ما ارتکبە في الإحرام) أي من المحظورات لکن بإسقاط 
الآٹام (ولا علی کافر) لما سبق؛ وکان الأولی أن یقدم هذا الفرع لیکون مقابلاً لِمَا 
فی الأصل بحسب اللف والنشر المرب . 

(وأما الحریة فلیست بشرط) أي لا فیما یوجب الصیامَ ولا فیما یقتضي 
الإطعامء لکن فرق بیٹھما في وقت الأحکام (فیجب علی المملوك الصومُ ئي 
الحال) أي قبل العتق ولو بالتراخي (فیما یجوز فيه الصومء وأما الم والصدتُ 
فیجب عليه أداؤہ بعد العتق) فیکون وجوباً موقوفاً. 

(ومٹھا: القدرۃُ علی أداء الواجب) وهي الاستطاعة المالیة من غیر اعتبار 
نصاب ولا خَوّلان حول (وھو أن یکون في بِلکە فضلُ مال علی کفایتہ) أي زیاداً 
علی مقدار کفٰایتہ من نفقژء وکسوۃ لە ولمن یجب عليه مُوْنتەء ویکو فاضلا عن 
یه وما لا بُدٌ لە من نحو مَسْکنە؛ فحینئذ (یؤخًذ بە الطعام أو الدمُ أو لم یکن) 
الأولی: أو لا یکون: أي وھو أن لا یکون (له فضل مالٍ) أي زائدٍِ عن احتیاج 
حال (ولکن في ملکە) أي موجودِ (عین الواجبِ عليه من طعام أو دم صالحٌ 
للتکفیر) أي لتکفیر تلك الجنایة (فإذا کان في بِلکە ذلك وَجب عليه اداؤہ) أيی من 
غیر اعتبار مال (سواء کان عليه دَین أو لا) وسواء یحتاج إليه في المستقبّل أو لا ۔ 

(والمعتبر في القدرۃ وقث الأداء لا وقَٹٌُ الوجوب) وما یتفرٌع علیھما ظاھر 
جدأً لا یحتاج إلی بیان أبداً. 

(وأما النائم والمغمّی عليه فیجب علیھما الجزاء بارتکاب المحظورات) أي 
ولو کان الإثمُ مرفوعاً عنھما في فعلھما المحذور؛ لعدم اختبارهما في تلك الحال 
(فلو انقلب النائم علی صَیدِ فقتلہ) أو علی طِیْب فتلطخٌ بە أو تغطی بثوب من غیر 
شعورہ وأمثالِ ذلك (فعليه الجزاء) أي بحسب ما فعله کذا في (المحیط؛ (وکذا 
المغمّی عليہ) أي حکمُه حکمُ النائم لا حکم المجنون؛ والفرق ہینھما أن المجنون 
مسلوب العقل فلا یکون' مکلَفْأء والمغمّی عليه مغلوبُٔ العقل فلا بخرُج عن دائرۃ 
التکلیف؛ وما یتعلّق به من التشریف أو التعنیف . 














٤٥٤‏ إرشاوا الساری إلو مناسائ آلملا علو القارہ 
ےچ سھ سے سے ےا شر پت سے ا 

(ویستوي في وجوب الجزاء الرجل والمراة) أي إذا کانت الجنایة تعمَهُمالا 
ولا تختصّ بأحدھما''' (والعامڈ والناسي) إِلا أن الفرق بینھما في الإثم وعیٌ 
(والخاطی والسٌاھي) عطلف ت تفسیر''“ لما قیلة والفرق ہینە وبین الناسي: أن 
الخاطیء یتذگر أصل المحظور ولا یقصد فعل المحذور: لکنه یقع الأمر علی 
خلاف قصدہ؛ بخلاف الناسيی فإلە ینسی المنھئ عنه ویقصذً فعلَه ویتعمُدہ ویطاہیٰ 
فعلّه مقصدہ (والطائع) أي الفاعل بطوعه واختیارہ (والمکِرَۂ) بفتح الراء أي من آ 
علی فعله من غیر رضاہ. ہیا 

(والمبتدیء) أي الفاعل ابتدا من غیر سَبْق منە لتلك الجنایة (والعائد) الذي 
یعود ثانیاً فی ارتکاب تلك المعصیق حیث یجب عليه کفارۃ أآخری للجنایة الٹائیة, 
وفي المسألة خلاف لاہن عباس وبعضِ السلف في قَثْل الصید بخصوصہء حیث 
قالوا: إن العائد فیه لا تفیدہ الکفارڈ بل لا بد لە من العقوبة الدنیویة والآخرویق 
لظاھر قوله تعالی: ومن عَاد مبَتم اک ین 

(والحاخ والمعتَیرٴ) أي مفرداً بھما آو 7- (والمعذورُ وغیرہ) والفرق بینھما 
فيی الائم وعدمهہ وتحت الام وعدمہ فيی بعض الکفارات (والنائمم والِیَثْظانُ) وقد علم 
حکئھما (والصاجيٴ والسکران) وإنما عليه إ اٹم سشکرہ ہ إن نأ عنە التعذي به 
(والمُفِییٔ والمغمّی عليه) وقد سبق حالھما۔ 

(والمباشر ہالئٹس) أي ویستويی فعلّه بنفسه علی إطلافہ (او بالغیر) سواء 
بطوعه أو گُرھہ (فلو ألبسە أحد) أي ما یوجب کفارۂ (او طیْبہ أو حَلَق راے) أي 
قبل حلول إحرامه (وھو نائم أوْ لاء فعلی المفعول الجزاء سواء کان) أي نعل 





)١(‏ قوله (إذا کالئت الجنایة تعمّْھما): أي کالجماع والطیب وإزالة الشُعَر اھ داملا أخون جان۔ 
)٢(‏ قوله (ولا تختص باحدھما): کَلْبْس المَخبط وسْئر الرأس اھ داملا أخون جان, 
(۳) قوله (عطف تفسیر): : غیر ظاھرِ؛ بل الظاھر خلاله کما بظھر من الفرق؛ ام تفر 
ہین السھو والنسیان العدم الفرق بینھما عند الأصولیین والفقھاء وأھل اللغة. وِفَرٗق الحکما؛ 
بأن اللسیانٌ زوال الصورۃ عن المُذرِكةَ والحافظةء والسھرّ زوالھا عن المُذرکة فقط. وقیل: 
الأولٌ عدم ذکر ما کان مذکوراء والثاني غفلةً عن المذکور وغیرہ. کذا في ارد المحتارہ 
عن اشرح التحریره اھ داملا أخون جان. 








(رشا الساری إلو مناساك الملا علج القارو 








الفاعل (بأمرہ) أي ہأمر المفعول بہ ورضاہ (اؤ لا). 
(فصل: في جزاء أشجارِ الحرم ونبائہ) وھو أعمْ من الأشجار لع وإن کان 
مغایراً لە غُرفاء فإن الشجر ما لە سا بخلاف النبات: ولذا قال: (إذا جنی علی 
بات الحرم) أيی بقطعہ أو فُلعہ أو رَغیه (فعليه قیمہ) أي بتفصیلِ تاأني صفلہ (کبیراً 
کان الشجر أو صغیراً) وکذا یستوي أن یکون القاطمُ مُحْرماً أو حلالاء حتی علی ١‏ 
القارن فیه جزاۃ واحذ. 
(فیشتري بھا) أي بقیمتہ (طعاماً) من الحبوب التي یؤگل منھا (یتصدّق بە علی 
الفقراء) أي فقراء الحرم أو غیرہ (کلْ فقیر نصف صاع من بُر) بضم موحدۃ ٰ 
وتشدید راء أي جنطةء ولا یجوز أن یعطيَ لفقیر أقلُ منه (إن كَثُر) أي الطعامُ (وإن 
کان أَقلٌ من نصف صاع) وکذا إذا کان نصف صاع (أعطی لفقیر واحد). ا 
(وان شاء اشتری بالقیمة قذیاً وتصدّق بلحمه علی الفقراء) وقیّد بالجمع ھنا ٰ 
لبیان الأولی ولذا قال: (ولو تصدق بە علی فقیر واحد جاز؛ ویجوز الھدئ ي 
جزاء شجر الحرم بشرطٍ أن تکون قیمثُه قبل اللبح مثل قیمة الشجر؛ فبتای ۱ 
الواجبٔ بالإراقةء فلو سُرق بعد الذبح لا شيء عليه). 
اعلم أُن في الھدي روایتین ففي روایة: لا یجوز ولا یتأڈی بمجزد ال(راقة؛ 
بل لا بد من التصدق بلحمه. وفي روایة: یجوز بعد أن تکوٹ قیم اللحم بعد 
الذبح مثل قیمة الشجر؛ وإن کان دونە لا یجزیه عن القیمة؛ وکذا لو سُرِق 
المذبوح وَجّب أن یٔقیم غیرہ مقاَہء لأنه لا مدخل لادراقة علی لہ الروایة. وفيی 
روایة أخری: یجوز فيە الھدي؛ فتکون الأحکام المذکوره علی عکسھا. کذا في ۱ 
(الفتح) وغیرہ. وقال صاحب (المجمع): وفي روایة: یجوز؛ وهھي ظاھهر الروایة 
بشرطِ أن یکون الھدیٔ قبل الذبح مثل قیمة الصید؛ فیتأدی الواجبٔ لو سُرق 
المذبوحء کذا في االمصفی) وعلی ھذا یختصَ ذبله بالحرم. 
(وإن شاء تصدُق بالقیمة) ثم إذا أڈی قیمتّه مَلکە وگرہ الانتفاع بەء وإن باعه ۱ 
جازٌ ویکرہ؛ بخلاف صید الحرم والمُخرِمء فإنه لا یجوژ بيعه (ولا یجوز الصومٌ 





“٤‏ إرشاد الساری إلو مناساك الملإ علھ القارق 
سس سے لٹ شش سسرًں۔ ہہ مم _۔ ہج ٭ 
في جزاء شجر الحرم) أي عند أئمتنا الثلالةء وعن زُقر روایتان. ٌ 

(فصل: في جزاء صید الحرم. إذا قتل صیدہ) أي محرمْ أو حلال (نعلی 
قیمثهء فإن بلقَث هدیاأ) أي إنذ وصلت قیمة الصید ما یشتري بە مدیاً یخیّر پیْن 
اشیای کما قال: (اشتراہ بھا) أي اشتری الھدي ہقیمة الصید (إن شاء) أي وذْبّع 
وتصدُّق بە (وإن شاء اشتری بھا طعاماً) أي من ؛ بُر أو شعیر (فتصدق بە کما مر):فی 
الفصل السابق ۔ - 

(ویجوز فیهە الهديٰ) أي بنفسە من غیر تصذقه (بشرطِ أن تکون قیمثہ قبل 
الذبح مثل قیمة الصید) أي علی الأصح مما سبق الخلاف فیە (ولا ‏ ُشتَرّط أن یکون 
ملّھا بعد الذیح) کما ذکرہ بعشھم 

(وأما الصوم فی صید الحرم) أي في کفارته (فلا یجورُ للحلال) أي تم 
(ویجوز للمحرم) ففيی اشرح القدوريی؛: ان اللإاطعام یجزیء في صید الحرم؛ ولا 
یجوز الصوم عند علمائنا الثلائة وعند زفر یجزیء. وفي (المختلف): لا یجوز 
الصومٌ بالإجماع. قال صاحب (المجمع) ا فیجوز أن بکرتا فی السرم طض رت 
روایتانء فتقَل کل واحدِ روایة۔ ٹم ھذا في الحلال۔ 

وأما المَحَرم فظاهرُ کلامھم نف یجوز لە الصومْ والھدیٔ بلا خلاف لأنه لا 
اجتمع رم ةُ الإحرام والحَرّم وتعڈُر الجممُ بیٹھماء وجّب اعتبازُ أقواھما دھو 
الاحرام فأضیف الحرمۃ إلیه ورُنّبِ عليه أحکامہ ضرورفٌ وبە صرح في 2 
القدوري) فقال: أما المحرمُ م إذا قُتلَهُ في الحرم فإنه تتاڈی کفارثہ بالصوم. وفيی 
اشرح الکنزا: یلزمہ جزاآن علی القیاس؛ وفيی الاستحسان یلزمه جزاء واحدء لأن 
حرمة الإحرام أُقوی من حرمة الحرمء فیجب اعتباز الأقوی وِتُضاف الحرمة إلیه 
عند تعذر الجمع بیٹھماء انتھی. 

ولا یخفی أن الجمعٌ بیٹھما ممکنٌ بتعّہ جزاٹھماء اشن سرت 
الاحرام اُقوی نظر لا یخفی إِذ حرمۂ الحْرّم أعُم حیث پشمل الحلال والمحرم؛ 
بل مُوچب حرمة الاحرام هي حرمة الحرم؛ اللھم إلا أن یقال: کونه أقوی من 
حیث أنه جَمّع بین حرمة الحرم واللإحرامء ولذا کان القیاس أن یلزمہ جزاآن۔ 








ارشاد السارق إلو مناسك الملا علي القارو ۷أ 


_._ (فصل: في جزاء الصید مطلقاً في الإحرام والحرم وصفة أدائہ وفذرہ وکیفیتہ 
وَرَخَوَنة . إِذا قتل المحرمغ صیداً فعليه قیمثه یقؤمه دُوا عُذلِ)'' أي علی الأصح 
(لھما بَصَارةً ہقیمة الصُیود) الأولی : بقیمة الصّید بلفظ الجنس الشامل للقلیل 
والکٹیر والخاصّ والعام (في المَقَْل) أي مکان قتل ذلك الصید (إن کان یٔباع فیە 
الصیڈ) أي جنشٴہ أو خصوصہ (او في أقرب مکانِ من المُمٰران إليه) أي إلی 
لمَقَْل: وتکون من صفة المكايِ کما بین بقولہ: (الذي یِباع فیە الصید. ویعتبر 
الزمان الذي أصابه) أي الصیدً (فیه) علی الأاصح؛ لاختلاف القیمة باختلاف 
الزمانء کما یختلف باختلاف المکان. 


(ویُشترط للتقویم عذلان) أي لظاھر القرآن (غیر الجاني) علی ما ال ون 
جماعة إلی الحنفیة؛ ولعله لیلّة النُھمة (وقیل: الواحد یکفي) أي یكفي العَذْلَ 
الواحد من غیر أن یکون ھو الجانيی؛ لکن المثنٌی اأحوط وھو الأظھرُ (وسواء کان 
الصید مما لە نظیر) کالتّعامة نظیر البعیر والحمارِ الوحشي شبيه البقر؛ والظ٘بٔي 
کالغنم (أو کان مما لیس لە نظیرٌ) کالحمامةء وقد أبعد مَن جعلھا نظیر الشاۃ في 
شُربھا عَبًاء إذ لا بد من القّبّه الصُوْري في الجملة. 

وفيی المسألة خلاف محمد والشافعي ومن تبعھماء حیث قالا: یجب النظیر 
فیما له نظیر من النعم ولا یقوٌم؛ ففي النعامة بدئةء وفي الحمار الوحشي بقرة؛ 
ونيی الظبي والضبع شاۃء وفي الأارنب عَتَاقء وفي اليْربُوع جفْرّة. ولا یشترط عند 
محمد ومَن تبعه في النظیر القیمدُء فسواء کانت قیمةُ نظیرہ مثل قیمتہ أو أقل أو 
وی والمذهبٔ المختار أله لا یجوز النظیر إلا إذا کانت قيمنه مساویةُ لقیمة 
المقتول؛ وإن لم یکن للصید نظیر کالحمام والمُضفُور وسائرِ الطیورء ففيه القیمةُ 
بالاتفاق بینٹا. 


(ثم إِن بلغت قیملہ هدیاً فالقائلُ بالخیار) وقیل: الخیاڑ إلی الحَکمین (ہین 


)١(‏ قوله (ذُوَا عُذل): قال في دالبحر الرائق+: أراد بالعدل مَنْ لە معرفً وبَصَارۃً بقیمة الصید 
لا العدل في باب الشھادة اھ. 
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الطعام) أي إطعامہ (والصیام والهَّذي وإِن لم تبلغ ثمنْ هھدي فھو مخبّر بین 
الطعام والصیام وإن اختار الهديؾ) أي إعطاءہ (فإن بلفث القیمة) أي قیمة الصید 
(ہدنة أو بقرة) وکان حقه أن یقول: أو شا ولعله لم یذکرھا لظھور أمرھا.(إن 
شاءَ اشٹراھا) أي بدئة أو بقرۃ (ہقیمة الصید) إذا بلغت أحذھماء فنحر البدنةً أو 
ذبح البقرۃ (أو اشتَرّی بھا) أي بقیمة إحداھما (سبعٌ شیاو؛ إلا أن شراءَ البدنة) 
وهي الإبل والبقر وکان الأولی أن یقول: إلا أن البدنة الواحدة (أفضل من 
الأغنام) أي الشّیاء المتعددة فإن الفضیلة الکیفیة أعلی من الزیادة الكِئیة. 


(وإن فُضّل شيء من القیمة) أي بعد أن اشتری ببعضھا بدنً آر بقرة أرٴشاۂ 
(إن شاء اشتری به) بما فُضّل من القیمة (هدیاً آَخَرَ إن بلغہ) أي مدیاً (وإِن شاء 
صزفہ إلی الطمام) من أنواع الحبوب (واعطی کل مسکینِ نصف صاع) أي من ئہ 
أو صاعاً من شعیر ونحو ذلك (وما فَضُل) أي واعطی ما فضّل من إعطاء کل 
مسکین (إن کان أَقل منہ) أي من نصفِ صاع الفقیر) أي لمسکین آکرہ 7 
التعبیر بالفقیر تار وبالمسکین آخری: إشعاز بأن لا فرق بینھما في العطاء (وإِن ش‌اء 
صام عن کلْ نصِ صاع یوماً وعن الباقي) أي وکذا عن الفاضل منہ (إن أقلُ) آي 
وإن کان أقل من نصف صاع فیصوم یوماً کاملاً لعدم تصوٰر تَجَزیء الصوم ني 
أقل من الوم (کما في الصید الصغیر الذي لا تبلْغْ قیمثہ هدیا) فإِنه مخیر ہین 
الإطعام والصیام . 

(ولا یجوز في الھدي إِلا ما یجورُ في الأضحیة) أي من السّن٠‏ وھذا قول 
أبيی حنیفة: خلافاً لمحمدٍ حیث جوز صغاز الغٹم من العتّاقء وھو الأنٹی من أولااٰ 
الغٹم ما لە ستةُ أشھں ومن الجْفْرَة وھي أولاد الضأن ما لھا أربعدڈ آشھر۔ وعن أبي 
یوسف روایتانء والأصخ من روایته کروایة عن أبي حنیفة من أنە یجوژ الصغار 
علی وجہ الإطعام ۔ وفي (الفتح؟: حتی لو لم تبلغ قبمُ المقتول إلا عَتاقاً أو حَمّلا 
کفُر بالإطعام أو الصلوم لا بالھدي. ثم قال کما ذکر المصنف: (فلا یتصوّرز 
اتکفیز بالھدي إلا ان تبلغ قیمثہ جْذَعاً عظیما من الضان و یا من غیرہ) ٹم قال: 


[کؤھچججحججھوس۰ڈگڈوکوڑ جس جژسپسیجچھجسپسوو ھت 
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وھذا عند أبي حنیفة وأبي یوسف؛ وعند محمد یکٹْر بالھدي وإن لم یبلغ ذلك؛ 
ومنھم من جعل قولَ أبي یوسف کقول محمد انتھی. 

(ولا تجوز الصْغار کالجَئْرة) بفتح جیم وسکون فاء (والْعَتّاق) بفتح عین 
مھملة (والِحَمّل) بفتحتین: الجِذِمُ من أولاد الضأن فما دونہ (إلا علی وجہ الإطعام) 
علی خلافِ سبت (بآن یعطي کل فقیر من اللحم ما یساوي قیملہ نصف صاع من 
ُء ویجوز أن یتصدّق بلحم الھدي علی مسکینِ واحدِ أو مساکین) ھذاء ویجوز 
الصدقةُ فيی الأماکن کلّھا عندنا ولا بختصل بالحرمء خلافاً لغیرنا (ویسقط بالذبحء 
نلو ضاع بعدّہ لا شيء علیه) لأن المقصود هو الإراقة . 

(وإن اختارَ الطعام للتکفیر اشتراۂ بالقیمة) أي بقیمة الھدي (وأعطی کل 
مسکین نصف صاع من بُر أو صاعاً من تمر أو شعیر) وکذا حکمُ الدقیق والسُوِیق 
(ولا یجوز أن ِيِمَ لمسکینِ اتل من نصف صاع) کما هو الأصحُ في صدقة الفطر 
(إلا ان بَفْضُل) أي من الصْیْعان الواجبة (أو یکن الواجبُ أقل منه) أي من نصف 
الصاع (فیعطيه لمسکین واحدِ) لأن ما لا یدرك کله لا یترك بعضشه (وإن اعطی اکٹز 
من نصف صاع لفقیر) أي واحدِ (فھو) أي الزائد (تطوع وعليه ان یکل بحسابہ) 
وھذا بخلاف الشاۃ في الھدي (وإذا فُضل أقلُ منه) أي من نصف الصاع (إن شاء 
صام عنہ یوماً أو أطعمہ مسکینا) أي من غیر الذین أعطاھم سابقاً. 


(ویجوز الإباحة في جزاء الصید) أي في صدقته بخلاف الحلق کما 
سیاتی”''. 

(وإن اختار الصیامَ يقَوم الصید) أي الصید المقتول (طعاماًء ٹم یصوم عن کل 
نصف صاع من پُر أو صاع من غیرہ) أي مکانٗ طعام کل مسکین (یوماء وإن کان 
الواجبٔ دن طعام مسکین) أي أقلٌ منہ (بان قٌقّل عصفوراآ) وھو طائر مشھور (أو 
یَزبُوعاً فإمَا أن یِطيِمَ القدر الواجب) أي ولو کان أقل من نصف صاع (واإما أن 





.٢٤٥٥ انظر ص‎ )١( 
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یصوم عنہ) أي مع کونە أقل من (یومأء ولە أن یختار الصوم مع القدرۃ علی الھدي 
والطعام) خلافا لزفر ۔ 

(ویجوز لە الجمعٌ بین الصیام والطعام والدم في جزاء صید واحدء بأن بلفٹ 
قیمثہ ھدایا) أي متعدہۃ (فذبح هدیا واأطعم عن هدي؛ وصام عن آخر) وعلی ھذا 
لو بلغت قیمثُہ هدِیْنٍ کان لە الخیار إِن شاء ذبحھما أو تصدّق بھما أو صام عنھماء 
أو ذبح أحدھما وأدٌی بالآخر أئٌ الکفاراتِ شاءء أو جمع بین الثلاث کما صرح بە 
شارح (المجمع۴. َ 

(فصل: ثم لا یخلو الصیدُ إما أن یکون مأکول اللحم) کالظبي وحماز 
الوحش والحمام (أو غیرَّہ) أي غیر مأکول اللحم کسباع الطیر والأسدِ والذئب 
ونحو ذلك (فإن کان) أي الصیدُ (الأول) أي ماکولا (فیجب قیمث بالفغۃً ما بلغتِ 
همدیَین أو اکٹر۔ وإن کان) أي الصیدُ (الثانی) أي غیر مأکول (فتجب قیمثه أبضا 
غیر لہ لا یچاوژ دما) أي في ظاھر الروایة (حتی لو قتل فیلا لا یجب عليه اکثڑ 
من شا) وذکر الکرخیٔ أنە لا یلم دماً بل ینقص من ذلك. وقال زفر: تجب قیمہ 
بالغةً ما بلغت کما في مأکول اللحم. 

(ولو کان القاتلُ) أي قاتلٌُ الصید (قارناً فعليه جزاآن) أي عندنا (لا یجاوز 
قَمَین) وأما إِن قتله مُحْرِمان فعلي کل واحد منھما الجزا لا یجاوز ہه الدم. 

(فصل: ولو قتل) أي محرم (صیداً مملوكاً مُعَلَما) بفتح اللام المشددة 
(کالبازي والشامِینِ والسُٹر رٍ والحمام الذي یجيء بن العزافع البعیدة وغیر ذلك) 
أي ما ذکر (من الأصناف) أي أنواع الطبور (الي تُنْخْذْ للَرَلہ) أي للتنمُم رح 
صوتھا وصٔبّاحة صورتھا (فعليه قیمتان: قیمثہ معلّماً بالغة ما بلفٔث لمالکہ؛ وقیمہ 
غی معلّم لحق الشرع؛ ولا تعتبر زیادهُ القیمة بسبب التعلیم لحق الشرع؛ وآنا 
زیادٹھا لحُن في ذات الصید فمعتبرۃ) أي في حق الشرع أ٘یضاً فيی روایة (کالحمام 
المطوٌة) بفتح الواو المشددة (والمصوٰتة) بتشدید الواو المکسورۃ (والصیدِ الحَسّن 
الملیح) أي الجامع ہین خُسْن الصورۃ ومّلاحةِ السٗیرة. 


۔ے۔ 
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(وعل یقوم الصیدُ حیاً أو مذبوحاً لحماء أما في حق المالك فیقوّم حیٌاء واما 
في حق الشرع فعبارةٔ بعضھم تُنْهِمْ مُ أنه یقوم حیاء وِصرٔح ني ۃالمحیط) بأنه یقوم 
لحماً) قال السمرقندی في اشرح النقایة4: إذا کانت قیمۃُ ة الھديی حا ابا لق 
الصید حیّا یجوز وإن انتقصت عنھا قیمة لحم الھدي کما قال الناطفي. وعن أَبي 
حنیفة: عليه قیمةُ ما نقص بالذبح کما في (المحیط٢.‏ وفي (خزانة الأکمل): ولا 
عبرة فی الحمام إلی ثَّالي السُفھاء في قیمتھاء ولا تقوّم علی المحرم إلا علی 
اللحم أو قیمة الفْرَاخ التي تؤکلء انتھی. فتائل. 

(فصل: في جزاء اللبْس والتغطیة) أي المحظورَینِ (والتطیبِ والحلقِ وقلم 
اللأظفار) أي علی إطلاقھا (إذا فُعَل شیئاً من ذلك) أي مما دُگر من الأشیاء 
المحظورة (علی وجھ الکمال) أي مما یوجب جنایةً کاملۃً بان لبس یوما أو طیّب 
عضواً کاملاً ونحو ذلك (فإن کان) أي فعله (بغیر عذر فعليه الدمُ عیناً) أي حتماً 
معیناً وجزماً مبيّناً (لا یجوز عنه غیرہ) أي بدلاً أصلا (وإن کان) أي صدوزہ عنه 
(بعذر) أيی معتبّر شرعاً (فھو مخیّر بین الدم والطعام والصیام) أي بتفصیلِ یأتي فیھا 
من الأحکام. 

(ولو کان مُوسراً) أي غنیاً (قادراً علی الدم أو الطعامء فان اختار الطعام) أي 
إعطاءہ أو إطعامہ أو تملیکە (فعليه أن يٍُطعم ستةً مساکین) أي من مساکین الحَرّم 
وو أفضلٴ أو من غیرھم (کل سکینِ نصف صاع من بُر) کالیْطرۃ (أو دَقیقء او 
صاعاً من تمر أو شعیر) وسویتِ کل ودّقیہ بحسب أصلہ؛ وفي ٦الھدایة*:‏ الأولی 
أن یراعي في الدقیق والسویق القدرٌ والقیمًء معناہ أن یی نصف صاع من دقیق 
البْرٌ مثلا یبلغ نصف صاع من بر واختلف في الرہیب فقالا: نصف صاع؛ وھي 
روایة الحسن عن أبي حنیفة. 

ھذا وقد ذکر في (الکافي) أن أداء القیمة أفضل وعليه الفتویء لأنه أدىغ 
لحاجة الفقیر. وقیل: المنصوص عليه أفضلٌ؛ لأنە أبعدُ عن الخلاف فھو أحوط 
فيی فی العمل. فلو وجب عليه إطعامُ ستة مساکین فاعطاهم ٹوہا واحداً عنهہ: فإن 
کے ےت سس رت2 وإلا فلا ۔ 
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(ویجوز فيه التمليكٰ) أي تمليك المنصوص عليه بالاعطاء والتسلیم بل 
خلاف: وکذا تملیكٔ قیمة المنصوص عليه عندناء لکن لا یجوز ادا المنصوِ 
عليه بعضٍه عن بعض باعتبار القیمة سواء کان من جنسە أؤ لاء فلا تجزیء 
الجلطة بالقیمةء وکذا لا یجوز ز التمرُ عنھا بالقیمةء حتی لو أُدٌی نصف صاع من 
حنطة جیّدۃ عن صاع من حنطق وَسٌطٍ أو أدی نصف صاع من تمر یبلغ قیمثہ نصف 
صاع من بُر أو اکٹ لا یعتبرء بل یقع عن نفسه ویلزمہ تکمیلُ الباقي. ٠‏ [قیمة صاع 
من بر أو صاع من غیرہ]. ١‏ 
(والإباحة) أي وتجوز فیه الإباحة أیضاً بالوّضع والتفویض للفقیر؛ وھذا عند 
أبيی یوسف خلافاً لمحمدء وعن أبي حنیفة روایتانء والأصخُ أنە مع الأول: لکن 
ھذا الخلاف في کفارۃ الحلق عن الأذی؛ وأما کِنَارۂًُ الصید فیجوز الإطعام علیٰ 
وجه الإباحة بلا خلاف (وإن ن آراد أن بُطعم طعامٌ الإباحة یصنع لھم طعاماً) أي علی 
کک ا ا ا ا و و 
یَسْتولُوا أَفْلَتَین) أي مرٌتین من الأکل (مُشْبٍعتّین غدا وعشا٤)‏ بدل من أکلتینءأو 
عطف بیان لھماء إلا أنه یجوز کومُھما سٌحوراً وعشاء أو غداءین أو عشاءین ٠‏ لی 
الأول أُولی؛ فإن عدامم لا غیر أو امم فقط لا یُٔجزیەء لکن إن غدّاھم 
وأعطامم قیمةً العشاء أو بالعکس جارٌ, 5 
والمستحب أن یکون مأدوماء وفي (الھدایة): لا بد من الإدام في خبز 
الشعیر. وفي (المصفی): غیر البٔر لا یجوز إلا بإدام. ٠‏ وفي (البدائع1 : یستوي کو 
الطعام مأدوماً أو غیر مآدوم؛ حتی مم وغشاھم خبز البْرَ بلا إدام أجزأء 
وکذا لو أ٘طعم خبز الشعیر أو سَویقاً أو تمرا لأن ذلك قد بُوکُل وحدہ. 
ٹم المعثبّر هو الشْیَمْ التام لا مقدارُ الطعامء حتی لو قدُم أربعةً أرغفة أو ثلائۂً 
ہین یدي ستة مساکین وشبعواء آجزأہ وإن لم یبلغ ذلك صاعاً أو نصت صاع ولو 
کان أحدھم شبعانٌ قیل: لا یجوز؛ وإليه مال شمسٗ الأئمة الحَلُوانيء واللہ سبحانہ 
أعلم, نے 
(وإن اختار الصیامْ فعليه صومُ ثلاثة أیام) والأولی التوالي للمُسارعة إلیْ 
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الکفُارة والمسابقةِ إلی الطاعةء ولمخالفة الفوت بالفقر أو الموت (ویجوز) أي 
صومُۂه (ولو متغرقاً). 


(وإن لم یفعل شیئاً مٹھا) أي من الأفعال المحظورۃ المذکورۃ (علی وجە 
الکمال) بأن لس أَقل من یوم أو تطیٔب قلیلا ونحو ذلك (فعلیه) أي لکل جنایة 
ناتصة (نصف صاع من بُر آو صاع من غیرہ) أي حتماً (لا یجوڑ فی الصوم إِن 
کان) أي یِعْله ذلك (بغیر عذر) أي شرعي (وإن کان) أي صدوزہ عنه (بعذر فھو 
مخیّر بین الصدقة) أي المذکورۃ (وصوم یوم) أي ولا یجب عليه مَذٰيٍ؛ فإن اٴمدی 
فیجوژ بالأولی إذا قُسَمه علی ستة مساکین وأصاب کلا منھم من اللحم ما بُساوي 
مه نصف صاع من بر أو صاع من غیرہ۔ 

(فصل: في أحکام الدماء وشرائط جواڑھا. اعلم آنه حیثما أُطلِق الدمٌ) أي 
فی عبارات القوم من أصحاب المناسك (فالمراڈ الشاة وهھي تجزیء في کل 
موضع) أي من مواضع الجنایات (إلا في موضعینء الأول: إذا جامع الحاخ بعد 
الوقوف بعرفة) أي في زمانه إلی أن یحلی في أوانه (فإنه یجبٔ عليه بدنة) وھی 
ببیر أو بقرة (والثاني: إذا طاف طواف الزیارة جُلباً او حائضاً أو لفَساء فیجب فبە 
أ٘یضاً بدنڈ). " 

(ولا الگ لھما ني انج) فیه نظر” إذ تقدم أنە إذا مات بعد الوقوف 
وأوصی بإتمام الحج تجب البدنڈُ لطواف الزیارة وجاز حہُہ+ء وکذا عند محمد 
یجب في النعامة بدنڈُ کما سبق. ٹم قوله افي الحج؛ باعتبار مفھومه المعبر في 
الروایةء احترازاً عن العمرة حیث لا تجب البدن بالجماع قبل أداء رُکٹھا من طواف 
العمرۃء ولا بأداء طوافھا بالأوصاف الثلاثةء وھذا کله أحکام الدماء. 





)١(‏ قوله (وفیه نظر): أقول: مرا الشیخ بقولە اولا الث لھما في الحج؛ باعتبار جنایتہء یعني 
أن الجنایةً التعي تجبٔ فیھا البدنةُ في الحج هو ما ذکرہ ہ الشیخُ وبه یندفع النظرُ المذکور. 
قاله الشیخ حنیف الدین المُرشدي اھ حباب. 

)۲( راجع ص ۲۳۲۹. 


راجع ص .٢٤٥٥‏ 
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(وأما شرائط جواز الدماء) فخمسةً عشرٌ شرطاً (فالأول مٹھا) أي من الشرائط 
(ان یکون الھدي ثَیباً) وھو من الإبل ما طَمَن في السادسة ومن البقر ما طعن نی 
الثالثةء ومن الشٌیاء ما دخل في الثانیة (فما فوقه) أي جائز بالأولی (أو جَُدعا من 
الضأن) وھو ما أآتی عليه اکٹ السنة علی ما في (المجمع)ء وقیل: الجدّع ماله 
سڈ أفیں وقیل: سبعةء وقیل: ثمانیة (وھذا کلە إذا کان عظیماً) أي نی 
الاستحسان. وتفسیرہ: أنہ لو خُلِط بِالقَّبیْ اشتبہ علی الناظر نہ منھاء وأما إذا کان 
صغیز الجسم فلا یجوز لەء إلا أن یم سنةٗ کاملة وطَمَن في الثالیة کما في المَمْز, 

(والثاني: أن یکون) أي الھدي (سالماً من العیوب) أي المعتًبّرة فیٰ 
الاضحیةء فلا یجوز مقطوغ الأذن کلّھا آر اکٹرھاء ولا التی فی اصل الجْلقة ل٦‏ 
أذن لھا. ونقل ابن جماعة عن أصحابنا: أنه لا تجزیء التي خُلقت لھا أذن 
واحدة قال: وو مقتضی قول الشافعيی. وکذا لا یجوز مقطوعۂ الأَنب والأئف 
والالیّة کلھا أو آکٹرھاء ولا التي بَپس ضَرْعھاء ولا الذاهبة ضوه إحدی عینیھا 
ولا العَجُفاء التي لا مُمُ لھا ولا العَرجاء التي یمنع عَرَجُھا مِنْ مَشْیھاء ولا 
المریضة التي لا تعتلفء ولا التي لا أسنان لھا إلا إذا کانت تعتلف علی الأصح؛ 
ولا التي لا تستطیع أن ترضع فصِیلھاء ولا الجّلالة. ئا 

ویجوز التي شقّت أُذنھا طولا أو من قَبّل وجھھا وھي متدلّیة أو من حخَلفھا: 
أو کان علی أُذنھا کئء وکذا الجُزباء إذا کات سمیناء وکذا الخولاءء وکذا الجْنًا 
التي لا فُزن لھاء وکذا الحُصِيْ والمجنونڈء وتجوز الحاملُ مع الکراهة. کی 

هذا وقال ابن جماعة: مذھب الأربعة أن تجزیء الشُرقاء التي شُقت أفٹھاء 
والخرقاء وھي التي خُرقت اُذٹھاء والحْزقاء وھي المَسْحوتة الأذن من كَيْ أو غیرہ. 

(والٹالٹ: ذبحه في الحرم) بالاتفاق: سواء وجب شکرآ أو جَبْرأء سوی 

الھدي الذي عَطِب في الطریق کما سیأتي بیانہ'"''. 





٦٦٦ انظر ص‎ )١( 


بسے‫::‫ جک ‪ ج ۱ و ےےہ..__.-._ے_."[ [[۔_[سریيححیبمث۳:۳بپى-س و-سحسٹت 





زرشاو الساري إلو مناساكد الملا علو القارو ٥‏ ۱ 





*- [_ (والرابع: تأآخیرۃ عن الجنایةء فلو ذبح ثم جُّی لم پُجزہ) کما عَقّ في کفارۃ 
الیمین قبل الحنث؛ خلافاً للشافعی . 
ا ۱ ۱ 
(والخامس: ان یکون من النَعُم) المذکورة من الشاة والبعیر والبقرة؛ فلا 
یجوز نحو الدُجاجة؛ خلافاً لما یتومُمه العامة. ١‏ 
٠.‏ اواسابین الذبحء ا را ا ور ۱ 
کن التصدُق بە علی فقیر؛ فلو أعطاہ) أي المتصدق لحمٌ عدیہ (لغني 
ً بخلاف الفقیر فإنه إٰذا اأخذہ ووَمٌبہ لغني أو باعه إیاہ جاز: لما فی حدیث 
ة. فلو تصدق أحد علی فقیر طعاماً أو آدماً وآراد الفقیرُ أن یُطعم غیرّہ ما 
أخذہ سراء کان ذلك الغیرُ هو المُعْطي أو ابئّه أو غنیاً آخر یجوز علی سبیل 
العمليك؛ لتبدّل البلك کتبڈّل العین؛ ولا یجوز علی سہیل الإباحة لعدم تبدّل 
الملكء لأنە یأکله علی مِلك الفقیرء فلا یجوز. 
ٹم الغني مَنْ لە مئتا درهم فاضلا عن مَسُکنە وما لا بد لە منە وعن ذیلە؛ 
وإِن کان لە أقلُ منە فھو فقیر خَلٌ لە أَخذُ الصدقة فلا یجوز إطعام الغني تملیکاً 
وإباحة. وأما ابن السبیل المنقطم عن ماله وکذا من کان لە وعليه دَیْن یطالّبٔ من 
جھة العباد یجوز إطعامہ تملیکاً وإباحة, 
(والٹامن : عدم الاستھلاكغ فلو استھلکە بنفسه بعد الذبح بان باعه ونحو ۱ 
ذلك) بان وَمّبه لغني آر أتلفه آو فیّعه (لم بَجٛن وعليه قیمئہ) أي ضمان قیمته 
للفقراء فیتصدّق بھا علیھم إِنٔ کان مما یجب التصدق بە؛ بخلاف ما إذا کان مما 
لا یجب عليه التصدُق بە فإنه لا یضمنُ شیتاً کما بین بقوله: (إلا فی ھدي القران ۱ 
والمنْمة) أي التمتع (والتطوع؛ فإنه لا یجب) أي علی مستھلِکە (فیھا شيء) أي من ٦‏ 
الضمان لا بَِدلّه ولا قیمئہ؛ 7 
(ولو ملك) أي المذبوخ (بعد الذبح بغیر اختیارہ بان شرق؛ سَقٌط) أي 
الضمان (ولا شيء عليهہ) أي في النوعین السابقینء أما إذا ملك قبل الذبح ولو بغیر 











۹ إرشا الساری إلو مناسكد الملا علي القارٰ 
یچچ چچچچچڈچچشششتغحدمچھھمحصمصشجممسسسواسملسسسسسھکوھتسشتٹتنھات 
اختیارہ یلزمُہ غیرہ ذ فی النوعین ولا یجوز تصذق القیمة فیما وجب شکرآ أو بر 
نا ملك قبل الذیح“ ولو باع لحمه جاز بیمٰہ في النوعین إلا أنّ فیما لا یجوز۔لە 
أکله ویجب التصدق بہ فعلیه التصدق بئمنه علی ما في (البدائم۷. 


قال این الھمام: ولیس لہ بیغ شيء من لحوم الهَدایاء فإِن باع شیتاً أو أعلی 
الجُزار أجرۃ منہ فعليه أن یتصدق بقیمته. وقال الطرابلسي : : ولا بُعطي أجرة الجزار 
منھاء فإن اعطی صار الک لحما لأنه إذا شَرّط إعطاءہ منه ییقی شریکاً لە نیھا: 
فلا یجوز الکل لقصدہ ہ اللحم وإن أعطاہ من غیر شرطٍ قبل الذبح ضبن 7 
تصدق بشيء منھا عليه من غیر الأجرة جار إن کان أھلا للتصدّق عليه۔ 

(والتاسع : عدمُ اشتراك مَنْ پریدہ لغیر القریة فیما يُنَصوّر الاشترال كالِدنة) 
من الإہل أو البقر بخلاف الشاۃء ولو اجتمع علی جماعةِ ما یُوجب أنواعاً من 
الصدقیف الا إذا کان علی وجه القیمة وینوبُ کل مسکین قَدر قیمة نصف صاع من 
حنطة أو صاع من غیرھا۔ 

(فلو اشترك سبعةُ في بَدَنة) جار غین لئ الأربعةء بشرط فُصد الثُریة من 
جمیع السبعة (فإن کانوا) أي الشرکاء السبعۂ یم یریدون الفرہة) أي التقژب نی 
7 ا ا ا اہ چا وإِن کان أحدھم یبد 
اللحم) أي لنفسه أو لغیرہ و2 ا أي ما یجبُٔ علیھ وکذا إن 
کان أحدٌ الشرکاء لیس من أھل القربة کالکافر۔ 

ٹم اعلم أُن لکل من وجب عليه دمْ من المناسك؛ جا أن یشاِك بت ئثر 
قد وجب الدماۂٴ علیھم وان اختلف أجنامھا من دم قران وتمٔم وإحصارِ وجزاءِ 
وو واتحادُ الجنس أَفضلٴ٠‏ وإن اشتری جَرُورا أو بقر لِمُتعة مثلا ٹم 

اشترك فیھا ستةٌ معہ بعد ما أوجْبّھا لنفسہ خاصۂ لا یجوز؛ لأنہ لَمًا اوجبھا صار 

الکل واجباً عليه؛ ولیس لە أن یبیغ مما أوجبه هدیاء فإِن فعل فعليه أن یتصدق 
بثمنهء لکن إن نوی عند الشراء أن يُشْرِك فیھا سن نفر أجزأنہء والأفضلُ ان یکڑن 
ابتداۂ الشراء منھم آو من آحدھم بأمر باقیھم؛ وأئ الشرکاء نحرھا في مکانہ وزمانہ 
اجزا الکلٌ؛ ٹم یقتسم اللحمٌ بالوزنء فلو اقتسموا جُزافاً لم یجز إلا إذا کان مع 








پرشا الساری إلو مناساكد الما علو القارو و-- 





شيء من الأکارع والچلد اعتباراً بالبیع؛ علی ما في اشرح المجمع٤.‏ 

(والعاشر : أن یکون الذبح) أي وقوعہ (یومَ النحر) المراد به جنٗه (أو بعدذہ) 
أي بعد مُضِیْ یوم النحر (في هدي المُتعة والیِران) أعلم أنه لا یختص ذبحٌ هدي 
بأیام النحر إلا هدي المتعة والقران بالإجماعء فلا یسقط لو ذبُح قبلھا خلافا لما 
بعدھا. وذھب القدوري إلی أن مدي التطوع بختصّ بأیام النحر أیضاء والجمھور 
علی خلافه وھو الصحیح؛ فیجوز ذبُه قبل یوم التحر؛ کما صرح بهھ في 
(الأصل)ء إلا أن ذبحه في یوم النحر أفضل إجماعاً. وأما مدی الإحصار فلا 
یختص بأیام النحر عند أبي حنیفة خلافاً لھماء علی ما في عامَة الکتبء ووقع ني 
دالفتح۷ أن با یوسف مع أبي حنیفة؛ ولعله عنه روایتان. 

(والحادي عشر: النیة) أي بأن یقصِدً بە عن الکفارةء وأن تکون الئیةُ مقارِنً 
لفعل التکفیرء فإن لم تقارِنِ الفعل أو تاخرت عنه لم یَہُز. 

(والثاني عشر: أن بنصدٌق بە علی من یجوز التصدُق عليه) أي من الفقراء 
والمساکین؛ ولو من مساکینِ غیر الحرم إذا کانوا من المَصَارِف (فلا یجوز) أي 
تصدقه (لو تَصْدَق بە علی أصلہ) أي من أبیە وجدہ وأمہ وجدته ولو عَلوا (او 
فرعہ) أي من ابنہ وبنتہ وأولادھما وإن سَفّلواء فلا یجوز إطعامھم تملیکاً وإباحةء 
فلو أطعم أخاہ أو أختہ جار إذا کانا فقیرینِ؛ ولو أطعم ولدہ أو غنیاً علی ظنْ أنە 
أجنبي أو فقیڑ ثم تبین حالّہ بخلاف ذلك جاز عند أبي حنیفة ومحمد؛ وعند أبي 
یوسف لا یجوژ, 

(أو مملوکہ) أي من قِن أو مدبٔر ونحوہ إلا مکَاتَبّه (أو ماشمي) علی 
الأصح؛ وقیل: یجوز في زمانناء قال الطحاوي: وبهە نأاخذ (أو زوجته) أي امرأۃ 
المتصدق (أو زوجھا) أي زوج المتصدقة. 

(ویجوز) أي تصذقہ (علی اللّعي) أي إذا کان فقیراء من جمیع الکفارات 
عندھماء وقال أبو یوسف: لا یجوز إلا النذر والتطوغ ودمُ المتعة (والمسلم أحبٗ) 
وکلُ من هو أتقی أَفضلٌ (ولا یجوز لحربي ولو مسٹامنا). 

(والثالٹ عشر: أن یکون الذبح من المسلم أو الکتابي) والظامر أنە یکون 











۸ [رشاود السارق إلو مناسلك الملا علو القازو 
مقیداً بأن لا یکون مشرکاً للہ بعیسی أو عزیر؛ وقد سَنّی اللہ خاصةًء * فرلا 
(والرابع عشر: اانسمیڈ) ولو کان الذایحخ شافعئ المذعب ترک عمداً لا یجوز. 
(والخامس عشر: الملْك) أي الملك السابی علی الذبحء فلو ذبح شا لغیرہ 
فاجازہ و ضمّنه فمّلکه حینِ لا یجوز۔ لی 
(ولا یُشترط في التصذق بە) أي بلحمه (عدہ المساکین) کما اشتھر عند المّارۃ“ 
من اعتبار عدد السبعة  7‏ وع نر کو جاز) ولو بدفعة واحدة۔ 7 
یشترط عدد المساکین صورۃً في الإطعام تملیکاً وإباحة؟ قال أصحابنا: شی 
تد کرد وت 
أیام کل یوم نصف صاع أر عُدی مسکیناً واحدأً وعَشٌاء ستة آیامء اأجزأء عنذناء 
أما لو دفع طعامٌ ستة مساکین کین إلی مسکین واحد في یوم دُفُعة واحدة أو دُقعاتِ فلا 
روایة فیەء واختلف مشایخنا فقال بعضهھم: یجوزہ وقال عامتھم: لا یجوز إلا عن۔ 
واحدِ وعليه الفتوی . 
(ولا فقراۂ الحَرٌم) أي ولا یشترط ان یعطي فقراۃ الحرم (ولا الحَرَم) أي ولا 
ان یتصدق بہ في أرض الحرم (فلو تصدّق بە علی غیرھم) أي غیر فقراء الحرم (او 
ا أآخرجہ) أي لحمه ( تق اغخم و ای و ا (فتصدّق ب4) دای : 
إْ في خارج الحرم سواء علی تُقراء الحرم آر غیرھم (جارً وفقراۂ الحرم أفضل) أي٠‏ 
‫١‏ مطلقا (إلا أن یکون غیرژھم أحوج) أي أکثرٌ حاجۃً وأظھر فاقةً منھم۔ بے 
(ولا یجورُ عن الدم) أي بدلاً عله (أدء القیمة) أي ضرف قیمتہ ولو حیا۔(إلأ! 
۱ إذا اکل أو آتلف مما لا یجوز) أي لە (الأکلُ منہء فعليه قیمئہ) أي حینئذ (یتصدّق 
بھا) أي علی الفقراء. 
١‏ ٹم اعلم أن الاضحیة واجبأُ علی کل مسلم خُر مٛقیم مُویر ویسٹوی فیە 
المقَيمُ بالأمصار والقرّی والبوادی فلا تجب علی المسافرین ولا علی الحاج 





)١(‏ قوله سے بالأمصار والٹُرّی والبَّادي): لکن المقیم بالأمصار یؤحخر لس 
إلی انقضاء صلاۃ العیدء فلو ضحی قبل الصلاۃ ة لم یج بخلاف سکان القری والبواديیء 2 
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ہمنی 
والحاج لأن فیە إلحاق المشقة بالمشقةء وتجب علی أھل مکة لعدم المشقة فیھم. 
ولعله أراد بأھل مکة مَنْ لم یحجّ منھم: ولا يَبْهُد أنە راد عمومّھم: فقند قال 
الحدّادی””: وأما أملُ مکة فتجب علیھم وإن کانوا حَجُواء کذا في (الکرخي)؛ 


زرشاد الساری إلو مناسلكد الملا علي القارو ۹ 





زا کان محرما”'' وإن کان من أھل مکة. کذا في (الخزائةہ”". ولعل وجھه أنە 
یجب علی الحاج دم قراثِ أو مُتعة ویستحب لھم دم إفرادء فیسقط عنھم دم 
اِلأضحیة تخفیفاً علیھم؛ کما سَفقٌط عنھم صلاہُ العید إجماعاء وکذا صلاة الجمعة 


عند بعضھم. قال السُنجاري في (منسکەا: ولا تجب الأضحیةُ علی المسافر 


فلھم أن بُفُحَوا بعد انشقاق الفجر من یوم النحر, 

وقال الشیخ الشرنبلالي في (حاشیة الدررۂ من الأاضحیة: (تنبيهہ): قال في مبسوط 
السرخسي): لیس علی أھل منی یومَ النحر صلاہ العیدء لأئھم في وقت صلاة العید 
مشغولون باداء المناسك؛ فلا یلزمھم صلاهٔ العیدء ویجوز لھم التضحی بعد انشقاق الفجر 
کما یجوز لآھل القری اھ وبه یظھر ما في کلام الشیخ إبراھیم بیري في 9 حاشیة الأشباہ 
والنظائر؛ من کتاب الصید والذبائج حیثث قال: وفي اشرح الطحاوي الصغیر؟: ولو ضحی 
قبل الصلاۃ لم یجز؛ وإن کان في موضع لا تجوز فیه صلاہ العید جار أن یضحًي بعد 
انشقاق الفجر من یوم الأضحی؛ وإنما بُنظر إلی موضع الأضحیة لا إلی موضع المضحٗي 
اھ. 

أقول: یؤخذ من ھذہ أُن منی لا یجوژ فیھا الأضحیة إلا بعد الزوال؛ لأنھا موضعٌ تجوز 
فیه صلاۂً العید؛ إلا أنھا سقطت عن الحاج؛ ولم نر في ذلك نقلا مع کثرة المراجعةء ولا 
صلاہُ العید بمکة لأنا ومَنْ أدرکناہ من المشایخ لم نصلھا بمکةء والل أعلم ما السببٔ في 
ذلك اھ آفادہ الحباب. 

قوله (ولا علی الحاج إذا کان محرماً): أفول لم یظھر وج التقیید بقوله: ہإذا کان محرماً؛ 
وھل یکون الحاجج إلا کذلك اھ حباب. 

قوله (کذا في الخزانة): فیه أنه یوافقه ظاهر ما في (الأصل) لامام محمد رحمہ اللہ 
ونصە: قال أبو حنیفة عن حماد عن إبراھیم أنه قال: الأضحیٰ واجبٔ علی أھل الأمصار 
ما خلا الحاجج اھ وقال الإسبیجابي في 9شرحه علی مختصر الطحاوي): والأاضحیة إنما 
تجب علی البالغین العاقلین الأحرار المقیمین؛ ولا تجب علی المسافرین ولا علی الحاج 
إذا کان محرماً من أھل مکة اھ حباب. 

قوله (فقد قال الحدادي): یؤیدہ قول الإتقاني في (غایة البیان4: قال القدوري في شرج 
مختصر الکرخي): قال في ڈالأصل؟: ولا تجب الأضحیة علی الحاج المسافرہ فاما أمل 
مکة فتجب علیھم وإن حجّرواء کذا ذکرہ في اشرحہہ اھ. - 





٠‏ إرشاود الساری إلو مناسك الملا علو القاری 


وذکر في (الحُجّندي؛: : أنھا لا تجب علی الحاج إذا کان محرماً وِإِن کان من أمل 
مكة؛ واللہ سبحانه أعلم. یی 

(فصل : في أحکام الصد3ة) ودھيی التي في الجنایة الناقصقفء وھهيی تارةً س 
کما ستجيء مقیدةء وأخری مطلقة؛ ولذا قال (حیث أُطلِق الصدقةً فالمراد نصفٰ 
صاع من پر او صاخ من غیرہ) کالصر والشعیر لإا فی جزاہ اللَس) آی ایس مال 
یجوز لە لٰسە؛ وفي معناہ التخطیة (والطیبِ والحلقِ) أي للرأس وغیرہ من أعضاء 
البدنء وفي معناہ القُصْ وسائر إزالة الشعر نوالكْلم) أي تقلیم الأظفار فإنه حيِنعذ 
(إذا فُعَل شیئاً مٹھا) أي من المحظورات المذکورات (فَنَاہ أي علی وجە کمال 
ان الس برا أو طیْب غضواً کاملاً ونحو ذلك لبُعذر) أي بخلاف ما إذا کان بغیر 
عذر فانه یتحتم فیه الدمُ (فالمراد فیه) أي في ھذا النوع من الجنایة بُعذر (من 
الصدتة ثلاثةً اضوع من بر آو سن اصوع من غیرہ) أي مع تخبیرہ أیضاً بین الهّذی 
وصیام ثلائة أیام . 

(وإلا) عطف علی الاستثناء السابق (في قتل الجَراد) أي وإِن کثر (والقْنل) 
أي إذا لم یزد علی عدد الثلاث (وسْقوطِ شعّرات) أي قلیلة بسبب قطعه أو حلقہ 
لا بہمجرد السقوط (واللٰس) أي وإلا في اللبس إذا کان (أقل من ساعةء ففیھا) أی 

في الصور المذکورۃ ونحوھا (يُطعم شیئاً) أي من الصدقة (ولو یسیرا) أي ٦‏ 
کانت قلیلةء لحدیث: ا(تمرة خر من جرادة). 
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- وفي 7حاشیة الذررۂ للعلامة الشرنبلالي ما نصە: ودُگر في (الأصل؛ أله لا تجب الأضحۂُ 
علی الحاج؛ وأراد بالحاج المسافر؛ وأما أهلُ مکة فتجب علیھم الأضحیة وإن حَجْواء کذا 
فی االبدائع+. وقال في (میسوط السرخسي): وفي ە٦الأصل؛‏ قال: هي واجبة علی أھل 
) الأمصار ما خلا الحاج: وآراد باعل الأمصار المقيمینء وبالحاج المسافرین؛ فأما أهلْ مکكة 
فعلیھم الاضحیڈ وإن حجوا اھ. 
قلت فما تقَله نی في !الجوھرةه عن الحُجْندي أنه لا تجب علی الحاج إذا کان محرماً وإِن 
کان من أھل مکة اھ یُحْمَل علی إطلاق ٦الأاصل؛‏ ویحمل کما حَمّله علی المسافر اھ ما 
فی (الحاشیة٤‏ کذا في الحباب. لکن في ارد المحتاره من کتاب الاضحیة: وحمله ني 
اسر سی وفیه نظرٌ ظاھرٌ اھ, 
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پرشاد الساری إلو مناساك الملا علي القارچ ۱“ 





وھذا الذي ذکرہ أحکام الصدقة (وأما شرائط جوازھا فتسعة) وکان حقه ان 
پقول سابقاً: فصل في أحکام الصدقة وشرائطِ جوازھاء ثم بقول: وأما شرائط 
ہوازھا (فالأول: القَذرُ) أي المقدار الکاملُ من أنواع المطعومات (وھو أن یکون 
رف صاع من بُر أو صاعاً من تمر أو شعیر) أي اتفاقاً (أو زبیب) أي علی الأصخ 
لہا فیە من خلاف سَبّق''' (فلا یجوز أقل منہ) أي من القدر المذکور من أحد النوعین 
(وإن زاد فھو تطوع) أي یْتاب عليه (ويْعْتَبّر الصاع وزناً) أي من جھة وزنە کت أي 
الصاع (أن َسّع ثمائیة أرطال) ومعرفة ة الرْطُلٍ ہیں تعرس سس 
الکتبٔ المبسوطة: وقد بینە صدر الشریعة في اشرح الوقایة) وقد حَمَنہ فوجدته 
نصف صاع تقریباً من الحبّ المصري إذا لم یکن مُعَْبْلا قَدر کیل مکي وربعه من 
الکیل المتعارّف في زمانناء ومن اللَقّيمي النظیفِ مقدارٌ کیل واحد منە۔ 

ٹم اعلم أن الطحاوي قال: الصاع ثمانیة أرطال مما یستوي کیلە ووزنە. 
ومعناہ: أن العَدّس والماشٌ والزبیبَ یستوي كیلّه ووزلء وما سوی ھذہ الأشباء 
یکون الوزن فیھا اکر من الکیل؛ کالشعیں فتارةً یکون الکیلٴ أکثر کالملح؛ 
فتقدیر المکاییل ہما لا یختلف کیلە ووزنہ؛ فإذا کان المکیال یسع ثمانیة أرطالِ 
من العَذُس والماش فھو الصاع الذي یُکال بە الشعیر والتمر. 

(الثاني : الجنسیٰ) أي الجنسٔ الخاصٔ الشاملُ لأنواع المطعومات (وھو البْرٌ 
ودقیه وسَوِیہ والشُعیر ودقیئه وسویقه؛ والتمر والزبیب. فھذہ أربعة أنواع لا 
خامسّ لھا) أي من الأنواع (التي یجورُ أداؤھا من حیث القذر. وأما غیرھا من 
أنواع الحبوب) فحکمە کما عَذَا المطعومات من الأمتعة (فلا یجوز) أي أداؤہ (إلا 
باعتبار القیمة کالڈڑُز) بضمتین فتشدید زاي (والئْرَۃ بتخفیف الراء (والماش 
والمَڈس والخمُص) ہضم فتشدید میم مضمومة (وغیر فلك) من الحبوبات 
المطعومات کالباقِلاً ونحوہ (وکذا الأقطٍ) بفتح فکسر (لا یجوز إلا علی وجە 
القیمةء وکذا الخبزٍ ولو من بُر یعتبر فی القیمة) أي قیمةُ نصف صاع منە (فلا 
یجوز) أي دفع عین الخٰبز (وزناً) أي مقدار وزن نصف صاع؛ وھو الصحیح۔ 


.٦۵٥٥ راجع ص‎ )١( 











٦۲٦‏ پرشاود الساری إلو مناساك الملا علو القاری 


وقیل: إذا دی مَثَوَینِ من خُبز الحنطة یجوز۔ 

(ولا یجوز أداء المنصوص عليه بعضِو) کو و 
بعضِ) أي بعضِ آخر من المنصوص عليه (سواء کان من جنسەه) الاولی: من 
نوعهء فإن الجنسَ هو المنصوص عليه (أؤ لا) بأن یکون من نوعه الآخر (فلو و 
نصف صاع من جلطة جیدة عن صاع من حنطة وَسّط) أي فیما إذا کان الواجبٔ 
عليه صاعاً وھذا مثال اختلاف فُذر المتجانسین (أو نصف صاع) أي أداء (من تمز 
لغ قیملہ نصت صاع من یڑ و اکٹر) بان تبلغ قیمثہ صاعا مثلا (لم بجڑ) رھتا 
مثال اختلافِِ النوعین 

(ویجوز ذلك) أي الاختلافٔ (في خلاف الجنس) أي المنصوص عليه بأنواءہ 
إذا أعطی (باعتبارِ القیمة) أي لا باعتبار الوزن (فلو أدی ثلائة أنناء و من الذرۃ) أي ر 
نحوھا من الرُز والعدس لتبلغ قیمٹھا مَتّوین من الحنطة جاڑ) لکن لا مطلقً بل ان 
آراد أن یجعل الذرۃ بدلا عن الحنطۃ. أما إذا أراد أن یجعل الحنطة بدلا عن الذرۃ) 
بأن یعطي أقل من مَثوَيٰ الحنطة یبلغ قیمٹھا من الذرة ما یبلغ قیمة نصف صاع ئن 
الحىطة (فلا یجورٌ. والأولی أن یراعيٍ في الدقیق والسویقِ القدرٌ والقیمةً) أی 
احتیاطاً علی ما صرح بە صاحب (الھدایةا (وھو) أي ومعناہ (أن یؤذي من دقیِ 
البر نصف صاع تبلغ قیملہ نصف صاع من بُر) وعن أبي یوسف: أداۂ نصف صاع 
من دقیتِ أولی من البر۔ ً 

(ویجوز أداء القیمة ني الکل دراھم آر دنانیر أو فلوساً أو غُروضاً آو ما 
شاء) أي من الأمتعة (والدقیٔ أولی من البر) وفیه ما تقدم. وعن أبي بکر الأعمش 
تفضیل الحنطة (والدراهم أولی من الداقیق والبر) نفي (الکافی؟ أن أداء القیمة أفضلُ 
وعليه الفتوی؛ لأنہ دنم لحاجة الفقیر (وقیل : المنصوص عليه أولی) لأنه أبعڈ من 
الخلاف؛ وھو المستحبٰ وطریق الأکمل. 

(الٹالٹ : آن لا بعطي لفقیرِ أقل من نصف صاع من بُر) کما هو الاصح فیما 
نضوا عليه من صدقة الفطر (فلو تصدق بہ) أي بالأقل منە (علی فقیرین أو اکٹر) 
بالأزلی (لم یجن إلا ان یکون الواجب أقل منہ) أي من نصف صاع من بُرء فإنه 





زرشا السارق إلو مناساك الما علي القارق "٣‏ 





روز ان یدفع لفقیر واحدء فھو استثنا من الحکم السابق لا من الفرع اللاحق 
(ولو اعطاہ) أي الفقیرَ الواحد (اکثر منہ) أي من نصف الصاع (فھو) أي الزائدٌ منە 
(تطوع 4) أي لا یحسب من صدفتہ الواجبة عليه. 

(الرابع : أهلیّة المَحَل المصروفِ إليه للصدقة) أي المذکورۃ وغیرھا (وھو أن 
لا یکون غنیاً) أي شرعیاً (وھو مَنْ لە مثتا درهم) أو عشرون مثقال ذھب و نصابْ 
آخر من النُصْب (فاضلا عن مَسْکنہ) أي الذي یحتاج إلی سکنە هو أو مَنْ یکون في 
مؤنته (وکسوتہ وآالہ) أي متاع ہیتہ من فرش أو أدواتِ من نحاس وغیرہ (وفرسەه) 
أي المحتاج لرکوبە (وخادمه) أي الذي لا يَسْتعني علە. 

(ولا پشترط فیه تحویلُ الخول ولا النماء) أي إمکانە لقلة زمانه (بخلاف 
الزکاۃ) حیث یشترط فیھا حَوَلانُ الحول لإمکان النمرٌ باعتبار اختلاف الفصول. 

(ویجوز إطعامٌ ابنِ السبیل) وکذا إعطاؤہ؛ والمراد ہہ المسافر (المنقطع عن 
مالہ) ویستوي فیہ منقطع العُزاة والحجاج وغیرھم في جواز إعطائھم؛ ولو اختلف 
الحکم في کثرۃ الثواب بالنسبة إلی بعضهھم لاختلاف حالھم (ولا مملوکە) أي ولا 
مملوك غني لرجوع ماله إليه في مالەء لأن العبد وما في یدہ لمولاہ (ولا طفله) أي 
الولد الصغیر للغنيء بخلاف ولیو الکبیر إذا کان فقیراً (ولا ھاشمباً ولا مملوکہ ولا 
مولاہ) أي معتُوقّه. وقیل: یجوز دفعه إلیھم في زمانناء وبە أخذ الطحاوي (ولا 
حربباً ولو مستاأمنا) أي ممن دخل داز الإسلام بأمن (ویجوز لأھل الذمة) علی 
خلافِ في بعض الکفارات کما تقدم''' (وآن لا یکون) أي الج (اصل المُکَفْرِ) 
أي أبا المتصدق آو أَمّه أو أحداً من اأجدادہ أو جدائہ (ولا فرقّه) من أبنائه وہنانہ 
وأولادھما (ولا زوجَتّه ولا زوجھا) وکان حقه ان یقول: ولا مملوکہ (ویجورُ للأخ 
والأخت) وکذا سائرِ الأقارب ولو من ذِي الرُجم المَحْرّم الذي یجب عليه نفقثھم 
کالعمَ والعمة والخال والخالة, 


(ولو أطعم) أي أحداً (علی ظن أنە ألٌ) للاٍطعام أو الإعطاء بأن أعطی ولذہ 


.٦۵٥٦۷٥ انظر ص‎ (0١۱) 









































٤‏ پرشامہ الساری إلو مناساك الملا عل القاری 
جج سچچےہیے یک سے کت یہ اما ا 


علی ظنْ أنه أجنبي أو غنیاً علی ظن أنە نقیر (فظھر خلالہ جارٌ) علی الصحیح (إلا 
في مملوکہ) أي فیما إذا تبیٔن أن الذي أعطاہ مملوقّه فإنه لا یجوز بلا بخلاف۔ 

(الخامس : التأخیر عن الجنایة) فان سببّ الکفارۃ فعلُ المحظورء فلو قَدَمٌاً 
علی الجنایة لا یجوز؛ کما لو قَدُمْ کفارة الیمین علی الجئث فإنه لا یجوز عندنا 
خلافا للشافعي وِمَنْ وافقه۔ 





(السادس: أن یکون الفقیرٌ ممن یستوفي الطعام) أي ممن یقدر علی استیفاء 
أكلتَینِ مُشْہعتینِ في الجملة (وھذا) الشرط (ني طعام الاباحة خاصةً) لا ئي 
التمليك:ء ِذ یجوز تملیك الصغیر بشرطہ (فلو کان فیھم) أي فیما یہ بین الفقراء 
والمساکین (فَطِيمٌ) أيی صغیر یأاکل ویشرب؛ء إلا أن اسر ا و مل با 
کبیر (لا یجورُ؛ ولو کان مرامِقاً جاز) لأن ما قاربَ الشيء یُعطی حکمّہ: ولأنہ قد 
یاکل ما لا یأکلہ بالع. 


(السابع : وھو أیضاً مختصّ بطعام الإباحة) وھو ظار من قولہ: (ؤ ٹن 
في وقتین) أي مختلفین (غداء وعَشاء آو سُخورا وعَشاء: أو) بأن يُطعم في وقتین 
متحدین بأن یکونا (غداءین أو عَشاءین) وکذا سَحُورین (والأول أولی) بناة علی | أنْ 
المتبادر من لفظ الإطعام هو الاستغناء التام عن الطعامء ولقوله عليه وعلی آلمہ 
الصلاۃ ة والسلام (اغنومم عن السؤال) (وإن اقتصر) أي - إطعامھم (علی وبا 
أي واحد بأن عُلّامم فقط أو عَقّامم لا غیر (لم یجز) أي ولو کانوا کثیرین 
(الٹامن : أآن یکون الطعام) أي الحاضر مُنْعا) بکسر الباء أي قدرٌ ما یمکن 
إشہائمھم (في الوقتینِ جمیعا) أي کل منھما بانفرادھما (ولو کان فیھم شُبْعائ) 
اختلف امستارغ فیە (قیل: لا یجوز) واإليه مال شمسٔ الائمة الحَلَواني. وقیلن 
ا یجوز؛ والأول أصخ (والمعتِبَر هو ھو الشئغ) علی ما في (الذخیرةا ولو قذُم طعاماً 
قلیلا (لا قدرَ الطعامء فلو تدم إلیھم طعاماً قلیلاً لا یبلغ قدر الواجب وشُبعوا منە: 
جاز) حتی لو قدم أربْعة أرغفة أو ٹلاثة بین یدي ستة مساکین وشبعواء اأجزاأء وإِنِ 
لم یبلغ ذلك صاعا أو نصف صاع۔ 









پرشاو الساری إلو مناسك الملا علج القاری ٠‏ 

(ولا بشترط الإدامم فيی خبز الِبْرْ) والمستحبّ أن یکون مأدوما (واختلف في 
غیرہ) أي في غیر البر؛ ففي (المصفی): غیر البٔر لا یجوز إلا بإدام. وفئي 
(الھدایةا: و لاد تیلام نی خیرالشمین ٠‏ وفي اوت سواء کان الطعام 
مأدوما أو غیر مأدوم: حتی لو غذاھم وعَشاهم خُبزاً بلا إدام اجزأی وکذلك لو 
أطعم خبرٌ الشعیر أو سُویقاً أو تمراء لآأن ذلك قد یُؤکل وحدہ. انتھی کلامہ۔ 

(ولو جمع بین طعام التملیك والإباحة) حقه أن یقول: بین التمليك 
والاباحةء أو بین الإعطاء والإطعام (بأن غذامم وأعطامم قیمة الفشاء) وکذا إن 
کا وأعطامم قیمةً الغداء أو السُحور (أو نصف المنصوص) أي رہم صاع من 

بر آو نصف صاع من تمر (جاؤ) بلا خلاف (وکذلك إن اعطی کل مسکین نصف 

صاع من شعیر أو تمر ومَُاً من بُر جاز) علی ما ذکرہ ذ في فی (الأصل). ودفي 
(البقاليی): إذا غذاہ وأعطاہ مُدّاء فیە روایتان:ء واللہ أعلم۔ 

(التاسع : الئیڈ المقارِنة) بکسر الراء؛ أي المتصلة (لفعل النَکفیر؛ فإن لم 
تقارلہ) أي الفعل بأن تقدُمت عليه أو و تاخٔرت عنه (لم یجز) وھذا آَخر الشروط 
الوجودیة . 

(ولا یشترط عدہُ المساکین) أي في الإطعام من جھة التمليك والاباحة 
(صورۂۃ) أي ہل یعتبر عددھم معنی (فلو دفع طعامٌ ستة مساکیئ) مَنَّلا وھو لال 
آضْع (مثلا) أي وکذا حکمہ في الأقل أو الأکٹر (إلی مسکینِ واحد في ستة أیام) 
أي تَکّلا (کلْ یوم نصف صاع) من ہر آر صاعا من غیرہ (او عُذٌی مسکیناً واحدا 
وعَشَاہ) أي واحداً کلا منھما (ستة أیامء اجزاہ) أي بلا خلاف عندنا (أما لو دفعہ) 
أي طعام جمع من المساکین (إليه في یوم واحد) أي إلی مسکین واحد (دٰفعة أو 
دُفْعاتِ) أي في یوم واحد (فلا یجورُ إلا عن واحد) أي بدلا عن طعام واحد أو 
عن مسکین واحد عند عامة المشایخ وعليه الفتوی۔ . وقال بعضھم: یجوز. ١‏ 
روایةً فیه عن آئمتنا۔ وأما لو أطعمه طعامَ إباحة فلا یجوڑُ ہلا خلاف (ولا تختص 
الصدقة بزمان ولا مکان). 


(فصل: کل صدقة تجبٔ في الطواف) أي بعد أداء رکنه من أربعة أشواط 











قد قیمة نصف صاع پجزئہ؛ علی ما صرٌح بە في اشرح الطحاوي). کر 

(فصل: في أحکام الصیام في باب الإحرام) أي کتّارتہ (وله شرائط) أي 

خمسة (الأول : الئیة) أي نیة الکفارۃ فلا تتأاڈی بدون النية۔ 

(الثائي : تبییٹ اللیةء وھو أن ینوي) أي یقصد الصومْ بقلبه (من اللیل) أي 
بعضه من أولە أو آخرہ (فلو نواہ نھاراً) بأن أصبح ولم ینوہ من اللیل؛ ٹم نوی 
نھاراً ولو فُبَیل الزوالء أو نوی قبل غروب الشمس للم یجز) أي لا یصح صومه 
عن الکفارة بالإاجماعء وھذا حکم ثابثٌٗ في جمیع الکفارات کالیمین وجزاء الصید 
والقران والتمتع والحلق وغیرھا۔ 

(الٹالٹ : تعیین النیةء وھو أن ینوی الصومَ عن الکفارۃ) أي اس (نلا 
یتادذی بمطلق النیة ولا بنیة النفل ولا بنیة واجب آخر) کالنذر وکفارة الیمین 


“٦٦‏ إِرشارہ الساری إلو مناسك الملا علي القاری 
بچمسجچ1ہھچھھ ےج پیش ہی ٹپ تح سس ار 
(ٹھي لکل شوط نصف صاع) وبترك الثلاة جمیجھا یجبْ دم وکذا بترك شوطِ من 
السعي صدقةء کما یجب بترك کل أشواطہ دم (أو ذ ای لی وقل عکا مس 
وفي ترك کلّە دم (أو في قَلم الأظفار) ا رر تر سے کے 
7 و و ا ا 7 ا ا و ات 
(وتَبّات الحرم؛ فعلی قدر القیمة) أي تجب الصدقة. 

م اعم آہ ا وجب الد پشيہ من الباس والطیب والحلق الم حتماء ب بن 
لم یکن عن عُذر وکان جنایئہ کَمَلاء فلا یجوز عنه غیرہ وإِن وجب علی التخییر 
بأن ضدّر عنه شيء منھا معذورا ور ےت رت 
الحرم لا یجزئە عن الذبح؛ لکن إن تصدّق بلحمہ ودفع إلی ستةِ مساکینٌ کل مسکین 


ونحوھما۔ 2 
(الرابع : أن ینوي الصومٌ والمضاف إليهە؛ بأن یقول: صوم المتعة) اي مث 

(أو جُزاء الحلق) أي مثلا (أو غیرھما) أي من أنواع الکفارات (ولو لم يُضِفه) بأن ۱ 

اقتصر علی نیة الصوم .من غیر أن یٔضیفه أو أضافہ إلی شيء آخر (لم یجز) أي في 

جمیع الکفارات: لفوت شرط التعیین فھذا 7 مُندرِج فیما قبلە: فأاحدھما 

مکزر مستغلی عنہ. ۱ 










پرشادہ الساری إلو مناساك الملا علو القارو ٦۷‏ 





(الخامس: أن یصوم في غیر الأبام المَثهية ورمضان) أما کون صومه في غیر 
رمضان فالشرط ظاھر لأن صومہ ینصرف حینئذ إلی فرضہ إلا في ب بعض الصور, 
7 ففی (الأصول الیمادیة٤:‏ إذا نوی المریضل أو المسافرُ فيی رمضان عن واجب آخر 
2 صومُه عما نوی عند أبي حنیفة؛ وھکذا ذکر في االھدایة٢.‏ وقال ني 
(الکافي): عند أبي حنیفة إذا صام المسافر بنیة واج آَْر بقع عنہ وأما المریض 
فالصحیح ان صومَه یقع عن رمضان. وأما في الأیام المنھیٔ عنھا فیحزْمُ الصوم 
فیھاء + لکن کونە شرطاً أُن لا یقع صومہ فیھا فمحلٌ بحث؛ لأنه ینعقد الصومُ فیھا 
کما لو نذر صوم یوم منھا فإله یجب أُن لا یصوم فیھاء فلو صام ضَحٌ. 

قال المصنف في (الکبیرا: ومن اختار الصوم أو وجب عليه الصیامُ فيی 
جزاء کان صام فيی أي موضع شاء؛ وأي زمان شاء؛ قال في (البحرا: یوم النحر 
أو غیرہ. قال: وھذا مخالف لما قالوا: : إنه لا یجوژ صوم هلہ الأیام المنھیة 
مطلقاً. قلت: لا مخالفة ولا منافاۃ؛ فإن کلامھم محمول علی الحُرمة مع الصحة 
وما في (البحر؛ علی الصحة مع الحرمقف ساس ات سی 
یں ات لو وو رت رٹ وہ 
غیر ذلك من الکفارات ولا من التطوعء وھذا قول أبي حنیفة وأبي یوسف ومحمد 
أیضاًء انتھی. وقوله اولا من التطوع٤‏ صریخٌ في المدَعَی إذ یصح صوم التطوع 
فیھا بلا خلافِ مع الحرمة إجماعاً. 




















ٹم أغرب المصنف في تفریعہ حیث قال: : فثبت أنە لا یجوز صومُ یوم النحر 
وأیام التشریق عن کفارة الصید وغیرہ من کفارات الحجء فقوله في (البحرا: : لیوم 
النحرا غیر مأخوذ. قلت: : لا یخفی أنەه لا یلزم من عدم الجواز لکونە حَرَاماً دم 
صحته عنهہ لأنه لیس شرطاء وأما قول الکرماني: : اویصوم سبعة أیام بعد أیام 
النحرا فقال السروجي: هو سھو؛ انتھی. یعني صوابہ: بعد أیام التشریق. أقول 
کہ را لق را او سی بت ال از اضق سرک کعکسە؛ فمرادہ 
ان یصوم السبعةً بعد الأیام المٹھیة ٭ لئلا یقع ذ في الخرمةف ولا دلالة فیه علی أن 
کول الصیام فيی غیرھا من شروط الصحة. 




















۸ إرشارد الساری إلو مناسك الملا علھ القارو 

(ولا بشترط في شيء منھا) أي من الکفارات (التتابٔغ) أي تتابعٌ الصیام: فان 
شاء فَرّقہ وإن شاء تابعه وھو الأفضل بنا علی استحباب المسارعة إلی الطاعة 
لکن یجب عندنا التتَابع فيی صوم کفارة الیمینِ لقراءة ابن مسعود رضي اللہ عنہ بعد 
قوله تعالی: فافن لم یذ می کت آا: مُتْتَابعاتٍء خلافاً للشافعي رحمه اللہ 
حیثٗ ما اعتبر القراء٥ً‏ الشاذَة (ولا الحَرَمُ) أي کون صومہ فیە؛ فیجوز صومہ ني 
غیرہ حیث شاء؛ وإن کان في الحرم أکمل نظراً إلی مُضاعفة الحسنة (ولا الإحرام) 
أي ولا کون صومہ في حال مُبّاشرۃ الإحرام (إلا في صوم القران) أي وما في معناء 
من التمتع (الثلاثةً) أي من الأیام المتقذمة علی السبعة من العشرة وکان حقہ أن 
یقول: إلا في صوم القارن الثلاثةء أو صوم الثلائة للقران والمُتعةء وتوضیحءہ أنە 
لا یجوز صومُھا قبل أشھر الحج؛ ولا قبل إحرام الحج والعمرة في حتق القارنءِ 
ولا قبل إحرام العمرةۃ في حق المتمتع . 

(وصیام اللبس والطِیب والحلق وِقَلْم الأظفار بعذرِ ثلالاً ثلاثة) أي لکل من 
الأربعة ثلائة أیام بتقدیر الشرع (وصیام جزاء الصید علی حَسّب الطعام) أي 
المستفاد من قیمة الصید (مکانٌ طعام کل مسکینِ یوم) وھذا في صید الجلْ حیث 
یجوز فيه الصوم ولو ہلا غُذر ون غیر عجز؛ وأما جزاء صید الحرم وحَلبہ ونبته 
فلا یجوز الصوم عنه سواء کان قادراً أو عاجزاً معذوراً أو لاء وکذا لا یجوز 
للمحضر مطلقاء وکذا لا یجوز للقارن والمتمتع إلا عند العجز عن الھدي؛ ولا 
بارتکاب محظور ولو بعذر إلا فیما سَبّق من المحظورات الأربعة إذا صدرّث بعذر؛ 
وأما ما عداھا فلا یجوز فیھا الصیام أصلا سواء کان قادراً علی ما وجب عليه من 
الام والصدقةء أو کان عاجزاً عنە. 

(ومن عجُز عن الصوم لكِبّر) وکذا لمرض لا بُرجی بُرؤہ (لا تجزئہ الفدیأُ 
عن الصوم؛ کما إذا وجبت عليه کفارۃً الأذی) أي کفارۃ دفعہ بأن حلق رأَسه بعذر 
القَمُل ونحوہ (فلم یجد الھدي) أي عیئہ أو ثمنہ (ولا طعامٌ ستة مساکین) مثل ما 
سبق قبله لکن بشرط عدم القدرۃ علی کَلّه (ولم یقدر علی الصوم) أي لکیر ونحوذ 
(وآراد أن بیُطعم عن صیام ٹلائة آیام ثلائةً مساکینء لم یجُز إلا سنةُ مساکین) أي 














إرشا الساری إلو مناساكد الملا علي القارو ۹ 





إلا إطعامھم کُمّلاء لتعیین الشارع وتخییرہ بین الأشیاء الثلاثة من مَذي أو طعام 
ستة مساکین بقّڈر معلوم أو صیام ثلائة أیام؛ فلا یجوز مُعارضة النص بالقیاس علی 
الإطعام والصوم فيی باب الصّید . ہام الظاھر أَه یجب عليه إِطعامْ الثلاثة بحسب 
القدرق وإطعامُ الثلاثة اکر یکون عليه متأحٌراً إلی حالة الاستطاعة . 


(وکذا المتمتعغ) وفيی معناہ القارن (إذا لم یجد الھدي ولم یقدر علی الصوم) 
أي علی صوم الثلائثةِ في وقته أو کان قادراً وقد فاته أو لم یقدر علی الصوم 
مطلقاً (لم يَجُز أن یطعم عن الصیام) أي مکانە علی ما في (البحر الزاخر؛ لن 
الشارع أأوجبّ الھديٌ عليه عند الثُدرۃء والصومٌ المعیٔن عند العجز؛ فلا یجوز 
العدولُ عنھما إلی غیرھما أصلا ۔ 

(فصل: اعلم أن الکفّاراتِ) أي ما یجب من الجزاء في الإحرام (کلھا) أي 
جمیکھا (علی أربعة أنواع) ووجه الححضر لأنه (إما أن یجب الدمُ عیناً) أي معیّناً 
حتماً (أو الصدقةً عیناً) أي من غیر تخبیر ولا ترتیب (أو علی الثرتیب) أي أو یجب 
أحدھما علی وَفُق الترتیب بین الشیئین المذکورین (الدمُ) أي عند القدرۃ (أو الصومُ 
عند العجز عنه) أي عن الدم (أو علی التخییر) أي أوْ وجباً مع غیرھماء وھو 
الصوم علی التخییر الوارد عن الشرع (بین الام والصوع والصدقة) کان حقه أن 
بقول: بین الصوم والصدقة والدمء موافقةً علی ترتیب الاآیة المُشْیرةۃ بوجوب 
الآمون فالأمون رحمۃً علی الأمة, 

ٹم ھذہ قواعدُ کلیةء ویتفرع علیھا مسائلُ جزئیةء فإذا عرفتٌ ھذہ الأصول 
فابن علیھا الفروعٌ من النقول (فحیث وجب الدم عیناً لا یجوز عنە) أي بَدّله (غیرُہ 
من الصدقة والصوم والقیمة) أي لا قیمةِ الھدي ولا قیمة الصدقةء وإنما یسقط الم 
بالإراقة في الحَرّم. 

(وحیث وجبت الصدثة عیناً یجوز عنھا الدمُ) أي بالأولی لأنہ الأعلی؛ إلا 
آنه یشترط أن یتصدّق باللحم علی شرائط الإطعامء بأن یعطي کل مسکین قیمة 
نصف صاع لا أُقلُ ولا أكثَرَ ولا یسقط عنہ بالإراقة کما بسقط الدمُء بل إن هلك 
یجب ضمائه؛ ویجوز ذبحه خارجّ الحرم (والقیمة) أي ویجوز عن الصدقة 

















۷٠‏ إرشا الساری إلو مناسلك الما علی القارن 





المفروضة من نصف صاع بُر أو صاع غیرِہ قیمثُھما (ولا یجوز عنھا) أي بدل 
الصدقة (الصوع) أي وإن کان عاجزاً عن أداء عین الصدقةِ وقیمیّھا۔ 

(وحیث وجب أحدڈ الشیئین علی الترتیب: الام آر الصوم) یجوز فیھما نو 
یت الثلاثة (لا یجوز عنه الصدتةً) أي بدلا عن آلدم ولا عن الصوم (والقیمۃً) 

(وحیٹ وجب) أي أحدُ الأشیاء الثلاثة (علی التخییر بین الثلاثة یجوز عنه 
بدلا) أي عن الدم (الصدتةً) أي المقدّرة (والقیمۂ) أي قیمة الدم علی وجە 
الاطعام وکان حقّهہ ان یقول: والصوم: آر یجوز له فیه الصوم ایشا لما قال في 
0 الکبیرا: فإذا فعل أحدّھا خُرّج عن المُھدة .ولا شيء عليه غیرہء ولو أمٌی الأشہاء 
الثلاثة کلّھا عن کفارۃ واحدةء لا یقع إلا واحد وھو ما کان أعلی قیمةً۔ ولو ترك 
الکلُ یعاقٌبٰ علی ترك واحد منھاء وھو ما کان آدنی 2 لان الفرض یسفط 
بالأدنیء وحیئما یجوز أداء القیمة بدلا عن غیرھا فھو الأفضل عند المتاخرین 
وعليه الفتوی کما قاله في (النخبة). 

(فصل: ولا یجوز للمکٹر) أاي مکفُر الجنایة في ذبح الھدي (أن یاکل شیناً 
من الدماء) أي الواجبة عليه للجزاء (إلا دمٌ القران والتمتع والتطوع) اسنثناء منقطع ء 
لأن دم القران والتمتع وإن کان مما یجبُٔ عليه إلا أنه دم شکر؛ ودم التطوع مما لا 
یجب عليه؛ فالمعنی: لکن دمَ القران والتمتع والتطوع لە أن یأاکل شیئاً منەء بل 
يُستحبُ لە أن یاکل بعضه کما في الأضحیة. 

(ولا یجوز أداء أجرۃ الجزٗار منه) أي من لحم الھدي وغیرہ (فإن أعطی) أي 
للجزاء شیئاً منه (ئُرٍم قیمتّہ) أي ضمنھا بتصدّتھا (في غیر الھدایا الثلاة) من دم 
القران والتمتع والتطوعء لکن ھذا إذا لم یشرط أداء الأجرۃ منه وأعطاہ تبّرعاء أو 
أخذہ الجزاژ بنفسه من غیر مقابلة أجرته (ولو شرط الأجرة منە لم یجز في الکلٌ) 
أي في جمیع الدماء الواجبة للجزاء وغیرھا۔ 

(وکذا لا یجوز لە آن یاکل من صدقتہ) وهي أَعمُ من أن تکون دماً أو غیرہ؛ 














پرشادد الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۷۸۱" 





فان آکل منھا شیتاً غرم قیمتہ (ولو أعطی الفقیر الدمٌ أو الصدقةًء ٹم أراد الفقیر) أي 
هو بعینہ (أن یِلطیمہ منہ) أي المتصدقّ من تصدُقہ (أو يُطعم غیزّہ ممن لم تحل لە 
الصدقةً) أي مطلقاً کالغني أو لم تحل لە تلك الصدقة من أصل المتصدق وفرعہ 
ومملوکه (فإن أطعمه) أي کلا منھم (تملیکاً) ببیع أو هبة (جاز) أي أطعمه إباہ أو 
أکله (وإن أ٘طعمہ) أي کلاً منھم (إباحةً) بطریق الإباحة (لم یجز) لأنه یکون رجوعاً 
للمتصدق إلی صدفقتہ؛ وأکلا لغیرِ المستَحَی علی سبیل خُرمتہ. 

(فصل: في چنایة المملوك) قِنا أو غیرہ من مدبّر أو مأذون أو ام ولد (كلُ ما 
یفعله المملوك المُحْرِم) أي بحج أو عمرةء من أنواع المحظورات سواء کان إحرامہ 
بإذن سیدہ أم لاء ففیه تفصیل: (فإن کان) نعله المحظور (مما یجوز فیه الصومٌ) 
أي في تکفیرہ أصالاً أو بدلا (یجب عليه فی الحال) أي قبل المِثّق وجوباً متراخباً 
اط ئن الله اما ئن الک عم 

(وإِن کان) أي فعله المحظور (مما لا یجوز) أي الصوم لفیه) أي في تکفیرہ 
(یل الم عیناً أو الصدثة عیناً) أي محتّماً من غیر تخییر ولا ترتیب (فعليه ذلك) أي 
فیجب عليه أن یفعله (إذا عثق) في المآل: لا في الحال لتعلق جزائە بالمالء وھو 
لا یملکە في الحال (ولا بُّل) أي من کل الدم والصدقة عیناً (بالصوم). 

(وإن أمٔی ذلك) الجزاء المالي (في حال الرقٔ لا یجوز) قیل: لأنه لا بلك 
له وفیە أن هذا یصلح أن یکون علأً لنفي الوجوب لا لنفي الجواز؛ ولذا اخلف 
فی جواز التبرّع عنه کما بینە بقوله: (وإن تبرٌع عنه مولاہ أو غیرُہ لم یجز) علی ما 
في (البدائع) وغیرہ (وقیل: یجوز) إذ جوٗز الکرماني ما إذا تبرٌُع عنه مولاہ آر 
غیرہء ونقل عن الطحاوي أنە لا یجوزء انتھی. لکن بقي ما إذا استدان في ذمتہ لا 
سیّما وھو مأذون في معاملتہ أو زمان مکاتبٹەء لم أر مَنْ تعرّض لە؛ مع أنە أولی 
بالجواز من التبرّع عنه؛ إذ لم بُعرّف في الشرع جواژ التبرع المالي عن أحدِ في 
حیاتەء بعد ما استقز وجوبٔھ في ذمَته. 
(أما دم الإحصار فیجوز إذا بُعَث عنه مولاہ) أي مدیاً لیحل بەء کما سیأتي 








۷۲" [رشاد الساری إلو مناسك الما علو القارو 
فی محلہ ولعل وجھه أن منفعةً إحلالہ ترجغ إلی مالکه. 
فصل: في چنایة القارن ومن بمعناہ) کالمتمتع الذي ساق الھدي وغیرہ کما 
سیأتيی بیانه (کلُ شيء) أي من المحظورات (یفعله القارن) أي الحقیقي أو الحْكم 
(مما فيه جزاء واحدٌ علی المُفْرِد) أي بالحج أو العمرة (فعلی القارن جرٌاآن) 5 
أحدھما لاحرام خجّهہ والآخر لإحرام عمرته؛ أو جزاآن لاحرامَیٔ حجهہ وعمرتة, 
وھذہ قاعدة کلیة من قواعد مذھبناء ینبيی علیھا فروع جزئیة (إلا ني مسائل) 
اسٹثناھا الأئمة الحنفیة علی خلافِ في بعضھا کما سنیٹھا۔ 

(الأولی مٹھا: إذا جاوز المیقاتٌ بغیر إحرام ٹم قُرّن) أي آحرم بعمرۃ وححمٌة 
بعد الشفارت من غیر المعاوَدَۃ (فعليه دم واحذ) لان محظورَۂ ھذا قبل تلبٔے 
یإاحرامھماء مع أنه لا یجب علی مَنْ وصل المیقاتٌ إلا أن یحرم بأاحدھماء ولیس 
من شرط القارن أن یُحرم بھما من المیقات؛ بل الواجب عليه عند إرادة مُجاوزۃ 
المیقات أن یحرم بھما أو بأاحدھما بتخییر فیھماء ولو تذُر بھما. فلا وجه لقول 
زفر: إنە عليه دمان۔ 7 


وأما لو جاوز المیقاتٌ فأحرم بحج ثم دخل الحرمَ فأحرم بعمرۃ یلزمہ دہّان 
بالاتفاق ولعل ھذا هو مراد المصنف بقولە: (إلا إِن أاحرمٌَ بالحج من الجل٘ 
وبالعمرة من الحرم) أي في سَنّةِ واحدۃ (او بھما من الحرم) أي بعد مجاوزۃ عن 
المیقات الافاقي (فعليه دمان) أي لمجاروزۃ ة المیقائین*"“ بالنسبة إلی تسین ٭ ولہذا 
لو أحرم من المیقات بعمرۃ أو خجّةف ٹم أحرم بعد تجاوؤزہ بحجة أو عمرة: لا 
یجب عليه شيء أصلا لعدم محظورِ۔ 


۰ 
ہچ 





ذ۰ 

5 ۔٦۹۱ انظر ص‎ )١( 

(٢)‏ قوله (لمجاوزۃ المیقاتین): فیە أنە لا یصدق عليه أنه جاوز میقات العمرۃء فإن المجاوزۃ إنما 

تتحقق إذا خرج إلی الحل لإحرام العمرقء ولم بُحرم من الحل حتی دخل الحرمَ ٹم أحرم؛ 

وإن رد بالسجاوزۃ مجاوزہ فی نہ دخولہ ایض الحرم فقلكث غیر موجپ للدم. وقالٰ ابی 

الھمام في تعلیل الدمین: فلیس کلاھما للمجاوزۃ؛ بل الأول لھاء والثاني لترك میقات 
العمرةء فإنه لما دخل مکة التحق بأھلھاء ومیقائھم في العمرۃ الجل اھ داملا أخون جان۔ 








ہے 
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(الثانیة: لو قطع شجر الحرم فعلیه جزاء واحد) وفیە أنە لا مدخل لە في الإحرام ۱ 
مطلقًء حتی پُسٹٹنی مما یجب علی القارن جزاآن فیما علی المفرد جزاء واحد. 

(الثالثة: لو نذر حجةً أو عمرة ماشیاً فَقْرن ورَکِب) أي في زمانِ لا یجوز لە أن 
پركبَ (فعليه دم واحد)''' لأن (أو؛ التنویعیة لا تفید معنی الجمعیّة فضلا عن المعیّة. 

(الرابعة : لو طاف للزیارۃ جُثباً أو علی غیر وضوء) کان الأآخصز والأظھر أُن ١‏ 
بقول: أو مُحیثاً ولعله أراد بالوضوء الطھارة الحقیقیة أو الحکمیة عند جواز التیمم 
بالشروط الشرعیة (أو للعمرة کذلك) أي طاف لھا جناً أو محدثاً (فعليه جزاء واحد) 
إذ لا فرق بینە وبین المفرد فإن جنایةً طوافِ الزیارۃ مختصَةً بالحج؛ سواء یکون 
مفرداً أو قارناًء وسواء حُرّج من إحرامہ بالحلق أو لاء وجنایةً طواف العمرة خاصَۃً 
ہالمفرِد للعمرۃ کما یدل عليه (أوا التنویعیة بخلاف ما إذا طاف القارن لعمرتہ جُنا 
أو محیِثاً وللزیارۃ کذلك؛ فإنه لا شك من تعدُد الجزاء؛ وھذا معنی قوله (وإن طاف 
لھما کذلك فعليه جزاآن) أي سواء کان مفرداً بکل منھما أو قارناً بھما۔ 

(الخامسة: لو أفاض قبل الإمام ِن عرفة) أي من غیر عُذر ولم یتحفّق الغروبٔ 
(فعليه دم واحد) لأنه من واجبات الحج خاصدًء لیس لە تعلق بإحرام العمرة. 

(السادسة: لو ترك الوقوف بمزدلفة) أي بغیر عذر (فعليه دم واحد) لما مر . 

(السابعة: لو حلق قبل الذبح فعليه دم واحد) مع ما فيه من الخلاف في 
وجوب الترتیبء والعلُ ما تقدمت. 

(الٹامنة : لو آخر الحلق عن ایام النحر فعليه دم واحد) لما سبق ۔ 

(التاسعة: لو أخُر الذبح عنھا فعليه دم واحد). 

(العاشرة: لو ترك الرمي) أي کَلّه أو بعضَه مما یجب عليه دم أو صدقة 
(فعليه دم واحد) أو جزاء واحد. 

(الحادیة عشر: لو ترك أحدً السعهین) أي سعيَ العمرۃ أو الحج (فعليه دم ا 
واحد) لنقصان حجہ أو غُمرته. 




















)١(‏ قولە (فعليه دم واحد): أي للرکوب؛ کما في (المنسك الکبیر؟۔ 











۷٥۷‏ إرشاود الساری الو مناسئ الما علي القارم 


(الثانیة عشر: لو ترك طواف الصدَر) بفتحتینء أي طواف الوداع (فعليه دم 
واحد) لأنه متعلق بالحاج الافاقيی دون المعتمر مطلقاء, 


واعلم أنە قال في (الکبیرا: یمکن أن یدخل الرابع وما بعدہ في اختلاف 
المشایخ في القارن إذا جُنٌی بعد الوقروف؛ ویمکن أن لا یدخل في الاختلاف بل 
ییقی علی الاتفاقء لما عَلَل بعضٔھم بأن هذہ الأفعال لا تلق لھا بالعمرۃ بخلاف 
الصید ونحوہ؛ انتھی. وھذا هو الظاھر الذي لا یتصوّٗر خلافه کما لا پخلی,. .ز 

ٹم قال: آما الرایغٌ والخامسُ فظاھرہ وأما السادس ۔ أي الذي جَعَل في 
فالصغیر!''' هو السابع ۔ فعلی تخریج شیخ الإسلام لا یکوه جنایۂً إلا علی إحرام 
الحجء وعلیٰ تخریج غیرہ یکون جنایةً علی الإحرامین. قلت: لا یظھر وجہه تعدّد 
جنایته باعتبار الحلق قبل الذبح إذا وقع بعد الصبحء وأما إذا حلق قبل الصبح فلا 
شك أنه جنایة فيی حقھما فعليه دمان: ولا یتصوٗر خلاف حینئذ فلعل محمل 
التخریجین باختلاف الوقتین . 

وأما قول المصنف في (الکبیرا: وایمکن أن تکون جنایثہ علی أحدھما 
أیضا١.‏ فخطاً ظامر إذ لا یصح کو٥‏ جنایتہ حینتذ علی العمرۃ فقط دون الحج۔ 

ٹم قال: وأما اختلاف المشایخ فیما إذا جَنَی بعد الوقرف؛ فقال شیخ الإسلام 
خْوَامر زادہ'' ومن تبعه کصاحب ڈالٹھایة؛ و(الکفایة؛ وقوام الدین الأتقاني وغیرهم: 





(١)‏ قوله (الذي جَعَل في الصغیر): أي وھو ھذا المتن بالنسبة إلی االکبیر٤؛‏ وإن کان ھذا 
المتن هو المتوسط اھ۔ 

)٢(‏ فوله (خواھر زادہ): قال العلامة عبد الحي اللکنوي في (الفوائد البھیة) صفحة ۳٥٣‏ طبع 
الکازان (فائدة) المشھور بخُو اھر زادہ عند الإطلاق ائنان: محمد بن الحسین البخاری 
ومحمد بن محمود الکزْدري وضبطه السمعاني بضم الخاء المعجمة وفتح الواو والھاء 
ہینھما ألف وبعد الھاء راء ساكکنة ثم زاي معجمة وبعدھا ألف ٹم دال مھملة معناہ ابنُ 
أخت عالم. وکذا؛ذکرہ صاحب االجواھر المضیئة٦.‏ وقال الكَفُوي في ترجمة محمد بن 
الحسین : قد علمنا من ھذا التصحیح أنھما لا بُخینان الفارسیڈء فإن في واو خواھر زادہ 
وجھین (الأول) رسمي والألف ثابت والخاء مفتوحة (والثائي) لفظي والألف دلیل > 
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أنه پلزمه جزاء واحدء وِنَسّب ذلك صاحبٔ (النھایة* إلی علمائنا حیث قال: قال 
علماؤنا: إذا قتل القارنُ صیداً بعد الوقوف قبلٌ الحلق لزمه قیمة واحدة. وِدُکر في 
(الكافي) اتفاقٔ علمائنا علی ذلك. قلت: لعل کلامھم محمول علی ما قبل الحلق 
بعد أوانه وزمان جوازہ وکلامَ غیرہ علی ما قبله حین يَحْرُم عليه حلفّه بلا خلافء 
ولا یبعد أن تُحمل ھذہ المسألةُ علی صید الحرم کما یشیر إليه قوله: الزمه قیمة 
واحدةا لما سبق من أن مَنْ قتل صیذ الحرم فعليه قیمتہ مُحرماً کان القاتل أو حلالاء 
فان قوله: محرمأًء متناول لما یکون محرماً بالنسکین أو بأحدھماء 

وبھذا یندفع جمیع ما أوردہ علماء الأنام علی شیخ الإسلام علی ما ذکرہ 
المصنف فقال: واعترض شارخ (الکنزا علی صاحب االٹھایة) فقال: وھذا بعیدء 
فإن القارن إذا جامَمٌ بعد الوقوف تجبٔ عليه بدنڈُ للحج وشاً للعمرة؛ وبعد الحلق 
قبل الطواف شاتانء انتھی کلامە. لکن لا یتم مُرَامّہ إذ کلام (الٹھایة؛ صُذر في 
مقام القَرْق بین المسالتین؛ فإنه حَمّل قوله: ابعد الحلق) علی زمانە الذي یصح لە 
حلقہ؛ لن إذا جامع بعد الوقوف ثم خَلّق قبل الصبح ثم طاف في وقتہ فلا شك 
أله یجب عليه بدئة للحج وشاة للعمرةء فوافق تحقیقّ ما قررناہ وتحفّق ما حرزّرناہ. 


هذاء وانتصر لە ابنُ الھمام فقال: إنما هو ۔ یعني ما في ‏ النھایةۂ ۔ قول شیخ 


الإسلام ومَنْ تبعەء وأکٹر عبارات الأصحاب مطلقةًء وھي الظاھرۃء والفرغُ المنقول ۱ 
بدلٌ علی ما قلنا. قلت: لا منافاۃ بین المطلق والمقید+ والفرغٌ المنقول بعد تقبید ۱ 


المطلق بالوجه المعقولِ هو المقبول. ۱ 
قال المصنف: ئم شیخ الاإسلام فُیّد لزْومَ الدم الواحدِ: بغیر الجماع؛ وقال 

في الجماع بعد الوقوف: شاتان. قلت: یحمل ھذا علی چنایته قبل الحلق قبل 

وقت صحتہ؛ ویژوّل قوله: اہعد الوقوف٢‏ بأن یقال: بعد زمانِ الوقوف؛ وھو 

طلوع الصبح؛ وبھذا یلنئم الکلام ویتم النظام . 0 





< الاإمالة والواو علی کلا الوجھین غیر مفتوحة. ولفظ زافَہ بالزاي المعجمة والدال المھملة 
مشتقة من زایيدنْ ہمعنی التولید اھ. 


انا سےےے۔۔۔ے ہہ ۔۔۔۔مسےہسےسےسسصسسسشسسسمہمشش۔۔ہےہ مم 
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ٹم وجہ تخصیص الجماع بالشاتین لعَظٌٔمة الجنایةق لتوققف جوازہ علی طوافن 
الزیارۃء وحاصله أئه تجب عليه شاۃ واحدة لجماعه قبل الحلق ٭ فاندفع بھذا نما 
ا ا ار فلا یخلو من أن یکون إحرامٌ العمرۃ بعد الوقرف 
یوجبٔ الجنایةً علیھم''' شیٹاء آز لأء فإن أوجبّ لَرِم شمول الوجوب؛ء وإلا 
فشمول العَدُم؛ انتھی ملخصاً. : 

قلت: التحقیق هو الفرق في مقام التدقیق؛ بأن یقال: إحرامُ العمرةٴبَعد 
الوقوف یوجب الجنایةً علیھم کما قبله إلی آن جوازِ حَلقَهِ وخروجه من الإحرامین 
فإِذا جنی قبل الحلق بغیر الجماع لزمه دم واحدء وھو ارتکاب المحظور 
التحلّلء وآما إذا کان جماعاً فإله یجب دم لما تقدُم رَآَحَرُء لأن تحلّله مذا ولر 
وقع بحلقِ أو محظور آَحْرَ لم یؤئر للجماع بالإجماع في خروجه من إحرام الحج 
بالسبة إلی الرکن؛ وإلا فیلزم أن یصحٌ وقومہ من غیر ثبوت شرطہ. 

وبھڈا برتفع استبعادً صاحب االعنایة؛ لقول شیخ الإسلام حیث قال فی وجە 
البٔعد: إِنَّ إحرامٌ العمرۃ بعد الفراغ من أفعالھا لم يَبْقَ إلا فی حق التحلل خاصنةً)؛ 
فکان قبل الوقوف وبعدہ سواء؛ انٹتھی. ولا یخفی أن الأمر لو کان سواۃ لما 
حکموا علی القارن بتعدّد الدم إذا جُنٌی جنایۃً من المحظورات وو 
الاحرام؛ ولو بعد فراغه من أفعال العمرة جمیعھا إلا الحلقٌ۔ 

ھذاء وقد أجاب شیخُ الإسلام زع من الشراع الکرام عن اعتراضہم 
علی الچماع ہأنه لیس کغیرہ من المحظورات لأئه أغلظھا حتی يُنْیْدً الحم 
بخلاف غیرہ؛ فلا یقاس عليه؛ انتھی کلامھم . وما قذمناہ تبییںُٔ مجمل مَرَاِہم 
والل ولي التوفیق۔ 





(0١)‏ قوله (یوجب الجنایة علیھم): لعله: : عليه؛ کما في االمنسك الکبیر؟: وقال في امنحة 
الخالق) عند قول (البحرا: یوجب الجنایة عليه شیئأء ما نصه: اي علی إحرام العمرۃ. 
وقوله ەفإن أوجب؛ الأظھرُ: فإن أوجبّث أي الجنایڈ۔ ارت و ضر رو وو 
الجماع وغیرہ. (ائرل الہ او رت لج تر جو ضا لم کیئل ااسرتای سر رت 
في الجماع وغیرہ اھ, 
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قال المصنف رحمہ الل: (وما ذکرناہ من لزوم الجزاءین علی القارن) ي 
الجامع بین إحرام العمرةۃ والحج بنیة واحدة أو بنیئین (ھو حکم کل مَنْ جمع ہین 
الإحرامین) أي سواء یکون علی وجه السئّة (کالمتمتع الذي ساق الهھديَء او لم 
َسْفه ولکن لم یحل من العمرة ة حتی أحرم بالحج) أي وإن خالف الأفضل. أر 
یکون علی وجه الإساءۃ بأن یکون القَارنٔ من أھل مکة وِمَنْ في معناھم (وکذا کل 
مُْ جمع بین الحجتین أو العمرتین) أي بنیة واحدة أو بنیتینء أو بإدخال إحداھما 
علی الأآخری ولم یرفُض الثانیة منھما (وعلی ھذا لو أحرم بمئة حجة أو عمرة؛ ٹم 
جنی قبل رفضھا فعليه مثة جزاء) وسیأتي بيان الرفض وما یتعلّق بە في محله. 

(فصل: في جنایة المکرہ والمکرّہ) بکسر الراء في الأول وفتحھا في الثاني 
وقڈم المکرہ لأن جنابنّہ أعظم لتعلق الإئم بەء بخلاف المکرّہ وإن کانا في الجزاء 
سواۃ (إذا أکرہ محرمٌ محرماً علی قتل صید) سواء یکون من صید الحرم أو من غیرہ 
(نعلی کل واحد منھما جزاء) أما في حق المباشر فظامر؛ وأما في حق الآخر فلان 
هذہ الکفارةً تجب علی المحرم بالدلالة فکذا نا بلا فرق في الحالة. وقوله: 
(کاملٌ) أي لا ناقصٌ؛ بأن ینصفَ الجزاء بینھماء کما یقتضیە القیاس العقلي. 

(وإن آکرہ حلال محرماً) پک سوا کا أي فقط 
لنسبة الفعلِ إلیه حقیقةً (ولا س شت أي سوی الاستغفار (ولو في صیدِ 
الحرم) لأن الحلال ولو لم يَجلٌ لە صیذُ الحرم؛ إلا آن إکراممه فعل مَجازيی: فلا 
یترتب عليه إلا الإئم الأآخروي؛ لا الجزاء الدنبوي. ثم ھذا في الاستحسانء وإلا 
ففي القیاس لا شيء علیھما: أما الاَىڑ فلانه حلالء وأما المأموز فلانہ صاز آلةً 
المکرہ بالإلجاء التام؛ فینعدم منە الفعلٌ علی وجہ النظامء کما في إکراہ قتل أحٍ' 
من أھل الإسلام. 


(وإن آکرہ محرمٌ حلالا علی صید) ففيه تفصیلُ: (إن کان في صید الحرم 


ھ قوله (کما فی إکراہ قتل أحد) إلخ: أي فإنه إنما یجب القصاص علی المکرہ بالکسر فقط؛ 
لو مکلَفاء لن القاتل کالأَلة اھ ا9ننویر وشرحہ) من باب الڑإکراہ. 














۷۸" پرشاود الساری إلو مناسلد الملا علو:القاری 


فعلی المحرم جزا٤‏ کامل) أي لکمال چنایته بحمله علی مُباشرته (وعلی الحلال 
نصفہ) لصدورہ عنه بغیر اختیارہ. وکان القیاس أُن لا یجب عليه شيء إلا أئہم 
أُوجہوا عليه بعض الکفارۃ لِمَا ظُھُر عنه صدور مَْك الحُرمة (وإن کان) أي إِکرا؛ 
المحرم للحلال (في صید الجل فالجزاۂ علی المحرم) لما تقدُم من أن إکراہمه من 

حیث الثم والجنایۂُ فوق مَرْتبة کل من الاشارۃ والدلالة . 


(وإن کانا) أي المکرہ والمکرّہ ہ (حلالینِ في صید الحرم: إِن توعّدہ بقل کان 
الجزاءۂ علی الَىر) أي لتوعدہ بالأمر المُلْچیء (وإن توعّدہ بحبس کانت الکفار 
علی المأمور القالِل خاصة) أي حیث باشْرّ المحظور المحقق بنا علی تَوَمُم ضر 
الحبس المطلق. وقال الحُسامي في وجه الفرق بیٹھما: : إِّ ھذا الجزاء في حکم 
ضمان المال: ولھذا لا یتادی بالصوم ولا یجب بالدلالة ولا بتعدد الفاعلین, ٠‏ فلو 
ُوْعْد محرم علی قتل الصید نآبی حتی قُیْل: : کان ماجورأء وإن تَرَحٌص بالرخصۃ 

فله ذلك ویجب عليه الجزاء استحساناًء 


بقيی صورة أخری؛ وھي أُن المکرہ والمکرّہ لو کان محرمین وقد کی 
بالحبس وجب الجزاء علی الاَمر کما یجب علی المأمور لأن تأثیر الإکراہ بالحبٌ' 
اکٹر من تأثیر الدلالة والإشارۃء ویجب الجزاء بھماء فبالإکراہ بالحبس أولیِ اللہ 
سبحانه أعلم. ا 


(فصل: في ارتکاب المُخرم المَحْظْررَ) بالنصب: أي الممنوغٌ فعله من 
المُخرم حال کونہ مُرماً (علی نیة رفض الإحرام) متعلق بالارتکاب کما یتین من 
أصل الکتاب (اعلم أنە إذا نوی رَفْض الإحرام) أي فَصّد ترك الاحرام بمباشرۃ 
المحظور و علی وَفق ظنه (فجعل بصنع ما یصنعہ الحلال من لُبس الثیاب) أي 
الممنوعة من المُخیط ونحوہ ارالطیتِ والحلق رالوتاغ وقتلِ الصید) وأمثٹال ذلك 
(فإنه لا بخرج بذلك من الإحرام) أي بالإاجماع (وعليهہ): أي یجبُ (أن یعود کما 
کان مُحْرماً) أي ولا یرتکب بعد ذلك محظرراً ما۔ ۲ 


(ویجب دم واحد لجمیع ما ارتکبٔ ولو فَعَل کل المحظورات) أي استحسٔاً 








پرشاجد الساری إلو مناساك الملا علو القارو ۹ھ 








عندناء وبه قال مالك إلا فی الصید فإنه لا یتداخل عندہ: وقال الشافعی وأحمد 
عليه لکل شيءِ فُعَله دمٌ. نا أنه أآسند ارتکابّ المحظوراتِ إلی قصد واحد 
وھو تعجیلٌ الإحلال؛ فیکفیه لذلك دم واحدء وسواء ثَوّی الرفض قبل الوقوف أو 
بعدہ؛ إلا أن إحرامہ یفسُد بالجماع قبل الوقوف؛ ومع ھذا یجب عليه أن یعود کما 
کان حراماء لأنه بالإفساد لم یسر خارجاً منە قبل الأعمالء فکذا بنیة الرفقض 
والإحلال: واش أعلم بالأحوال (وإنما بتعدّد الجزاء بتعدہ الجنایات إذا 2 پُلو 
الرفض) أي في أول ارتکابھا واستمرٌ علیھا۔ 

(ئم یة الرنض إنما تقَبْر ممن زعم أنە رج ملهہ) أي الإحرام (بھڈا القصد) 
أي في ارتکاب الجنایة (لجھلە مسألةً عدم الخروج) أي بحکم ھذہ المسألة وما 
یترتب علیھا (وأما من عَلم أله لا یخرج منە بھذا القصد فإنھا لا تَعقَبّر منہ) وکذا 
ینبغي أن لا تعتبر منە إذا کان شاکًا في المسألة أو ناسیأً لھاء واللہ سبحانه أعلم . 

قال الکرمائي : ولو أصاب المحرمُ صیوداً کثیرۃ ینوي بذلك رفضّ الإحرام 
متازلاء فعليه جزاء واحد وقال الشافعي: لا یعتبر تأویلەء ویلزمہ لکل محظور 
وکل صیدِ کفارۃٗ علی جدَة لأن الاحرام لا یرتفع بالتاویل الفاسد؛ فوجودہ وعدمه 
ہمنزلة واحدةء فتتعدد الجناباث في الإحرام. 

ولنا: أن التأویل الفاسد معثبّر في دفع الضمانات الذنیویةء کالباغي إذا أتلف 
مال العادل أو آراق دَمّه لا يَضْمَن لما ذکرناء وإذا ثبت ھذا فصار کأنە وُجد من ٴ 
جھة واحدة بسبب واحدء فلا یتعدد الجزاءء فصار کالوطء الواحدء انتھی۔ ٗ 

جو ہت أنه إنما لا یجب عليه الضما إذا ۱ 
اعتقد أنه علی الحيیء أما إذا اعتقد أنه علی الباطل یجبُ عليه ضمان ما أتلف: 
فھذا مثله فیکون فی حکمە. 


(ہاب الؤإحصار) 


الحَضر لغة: الحبسُ عن السفر ونخوہ کالإ(حصار وشرعاً کما قال: (ھو 














٦٣۸۸‏ إرشاۓد الساری إلو مناسلئ الملإ علي القارم 
وڈ تسچ ےد ظ۷ سمستھهچر سے سسسےيسچ ےکلہ ھت ہے 


المِنعٌ عن الوقوفِ) أي بعرفة (والطوافِب) أي جمیعھما (بعذ الإحرام في الحجأ) 
یستوي فيه کما قال: (الفرض) أي ولو نذراً (والنفل) أي ابتداءء فإنه یجب [إتمامہ 
بعد إحرامہ أ٘داءء أو قضاؤہ بعد إفسادہ إجماعا لقوله تعالی فا بایٹرا تل ور زی 
فالشافعیٴ خالف أصلہ ھنا من أنْ الشروع في النفل غیر مُلْرِم لإتمامەء ودلیلنا نم 
هذہ الأیة خصوصاً ودلالُ آیة یلا بنا سز4 عموما مع أن الاآیة السابقة 
تکفي في باب المْقَایسةء 7 

(وفي العمرة) أي والإحصاژ نیھا هو: الع (عن الطواب) أي بعد الخُرام 
(بھا أو بھما لا غیر) إذ لیس فیھا رکن إلا الطواف؛ بخلاف الحج فإن معظمَ أرکانہ 
الوقوفٔ (فإن قُیر) أي المحرم بالحج سواء کان قارناً أو مفرداً (علی الطواف ار 
الوقوفِ فلیس بمحضّر) فيی ظاھر الروایة؛ لأنه إن مُبْع عن الطواف فقط وَقَنَ 
وبؤْحْرُ الطوا وییقی مُخرماً فی حق النساء؛ وإن مُنع عن الوقوف فقط یکون ني 
معنی فائتِ الحج؛ فیتحلل بعد فوتِ الوقوفِ عن إحرامہ بافعال العمرةء ولا دم 
عليه ولا عمرةً فی القضاء. 


قیل: وفيی ھذہ المساآلۃ*'٢‏ خلاف بین الإمام وأبيی یوسف حیث قال: ساألتہ 
عن المحرم بٔحُضَر في الحرم؛ فقال: لم یکن محضرا قلت: ألم بحضّر النبي ول 
وأصحابہ بالخذیبیة وھی من الحَرٌم”'؟ فقال : نع لکن کانت حینئذ داز الحرب؛ 
وأما الاآن فھي داز الإسلام: والمنم فیه عن جمیع أفعال الحج نادر؛ فلا یتحقق 
الإ(حصار. وقال أہو یوسف : أما عندي فالإ(حصار بالحرم یتحفٌق إذا غَلَب الیدز 
علی مکة حتی حال بینە وہین البیت؛ یعني أو بینە وہین الوقوف بعرفة. وأفول: 
ولا ییعد من غیر العدرَ أیضاً بأن حبسه حاكِمٌ عنھما۔ 
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)١(‏ قوله (قیل وفي هذہ المسأة): قاللہ علي بن الجعد کما في ٦العنایةہ‏ وافتح القدیر؛۔ 

)٢(‏ قوله (وهي من الحرم): قال في افتح القدیر؟: فیە أن الحدیبیة من الحرم؛ وھو خلاف ما 
ذکرہ البخاري أنھا من الحل؛ وما ذکرہ المصنف وغیرہ من مشایخنا أن بعضّھا من الحرم 
اھ والحُذیبیة بتخفیف الیاء الثانیة أفصم من تثقیلھاء وھي بئر بمرب مکة علی طریق چُذَۃ 
دون مرحلة اھ؛ أبو الشُعود علی ملا مسکین۔ 








إرشار السارق إلو مناسك الملا علو القارو ۸۱" 





وأما ما ذکرہ الطرابلسي من أنە إذا دخل مکة وأحصر لا یکون محضرأء أي 
شرعاء فمحمول علی ما ذکر في (الأصل) مطلقا بخلاف ما دُگر محمد في 
دالنوادرۂ مفصّلاً بقوله: وإن کان یمکنە الوقوف أو الطواف لم یکن محضرأء وإلا 
فھو محضر. وقد قالوا: الصحیخ أن ھذا التفصیل المذکور قول الکل؛ علی ما 
ذکر الجضاص وغیرہ: وصحح القُدوري وصاحبٔ (الھدایة٤‏ و(الکافي) وڈالبدائع) 
وغیرھم. قال ابن الھمام: والذي یظھر من تعلیل منع الإحصار''' في الحرم 
تخصیطه بالعدرء وأما إن أحصر فيه بغیرہ فالظامر تحقّقه علی قول الکل؛ وھذا 
غایة التحقیق؛ والل ولي التوفیق۔ 

(ویتحقق) أي الإحصار عندنا (بکل حابس یحبسہ) أي مائع یمنعه (وھو) أي 
الحابس (علی وجوع) أي وجملتھا اثنا عشر وجھاً (الأول: العدو المسلم أو الکافر) 
أي ھما سواء في ھذا المنع؛ ولو لم یکن کل واحد منھما سلطاناء خلافاً للشافعي 
فإن الإ(حصار عندہ مختصّ بالکافر؛ لأن قضیة الحدیبیة کانت سببّ نزول الاَیق 
لکن العبرة بعموم اللفظ ومعناہ المستفاد من اللغةء لا بخصوص السبب کما ٹُرر 
نی محله (ولو حصر العدوٴ طریقاً) أي إلی مکة أو عرفة (ووَجُد) أي المحضَرْ 
(طریقاً آخر) بُنظر فيە (إن أضرٌ بە سلوٹُھا) لطوله أو صعوبة طریقه ضرراً معيبراً 
(نھو محضر) أي شرعاً (وإلا فلا) أي وإِن لم یتضرّر بە فلا یکون محضراً ني 
الشریعةء وإن کان محضراً في اللغة. 

(الثاني: السّبْعٌ) بفتح سین وضم موحدة؛ وجوّز سکونھا وفتحھاء والمراد 
بە: السبم الصائل من الأسد والئمر والفھد وفي معناہ الکلب الْعَمُور إذا کان 


عاجزاً عن دفعه. 
(الثالٹ : الحبسٔ) أي في السُجْن ونحوہ ین مَلع السلطان ولو بنھیه بعد ما 
تلبُٔس باإحرامهہ. : 


)١(‏ قوله (من تعلیل منع الإحصار): أي تعلیل الإمام أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی اھ. 








۸۲ رشاو السارق إلو مناساك الملا علم القارم' 
: : ٍ 
(الرابع : الکسر) أي حدوث کسر العظم (والعَرّخ) أي المائم عن الذھاب۔ 
(الخامس : المرض الذي یزید بالذھاب) أي بنا علی غلہة الظن أو بإخبار 
طبیب حاذق متدین . 


(السادس: موت المَحْرَم أو الژوج للمرأة) أي في الطریق: وزاد في نسخة: 
(إن کان علی مسیرة سفر من مکةا ولا بد من هذا القید علی القول الأصح؛ وھذا 
حکم فَقدِ أحدھما بعد وجودہ لحیس ونحوہ في مدة سفر وکذا قبله کما قال 
(وعَذَمُھما ابتداء) أي في الحصر کما بیّنه بقوله (فلو أحرمّث) أي بفرض أو نفلِ 
(ولیس لھا مَحْرَمْ ولا ےون وت شرعاً إذا کان بیٹھا وہین مكة مسافةُ سَفر۔ 

(الساہع : ماك النفقةء فإن سُرقت نفقتهہ) وکذا إن ضاعت أو ئھبت أو نَفُدت 
(إِن قیر علی العشي فلیس بمحضر واإلا فمحضر) علی ما في االنجنیس! لکن 
هذہ تما ےنس ٭ بل موضمُھا الوجه الٹامن وھو هلالہُ الراحلة 
فھلاك النفقة إحصار علی الڑطلاق؛ إلا إذا کان قریباً من عرفة أُو مک بحیث لإ 
یحتاج في تلك المسافة إلی وجود النفقة, ۱ 
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ن۴*)۔ 


وأما هلاكُ الراحلة فلا شك آنه یحتاج إلی فَیْدِ ما تقدم؛ وکذا إلی قولی:) 
(وإن قدر عليه) أي علی علی المشي (للحالِ) أي في الوقت الحاضر (إلا أه یخافن 
ای ا ان سا بە أبو یوسف علی ما في 'البدائع) (في: 

بعض الطریق) أي باعتبار الوقت المستقٌبلِ (جارٌ لە التحللُ) کما ذکر اب سماعة عن 
محمد 3م وک خی ای کرت ما ول کن الم سکرس 
الراحلةً شرط الوجوب ولو کان قادراً علی المشي؛ لأن في الأول حَرَجاً ظامراء 
بخلاف ما هنا لقرب المسافة غالباء ولالتزامہ ہإحرامہ الملزوم لہ شرعاً. 


)١(‏ توله (لکن ھذہ الشربٍطة): یعنی قوله ہإن فَیِر علی علی المشي؛ لیست في محلھا إلخ؛ (ف 
الشارح المرشدي بعد نقله: : اللھم إلا أُن یکون مع ھلاکھا ربَما يَچزْ عن المشي؛ ٭ لعدم ما 
یستأاجر به راحلتّہ أو یتقوّت بەء فیژول أمرہ إلی العجزء فیعطی لە حکمّه حالاً اھ کذا 
في الحباب؛ وقوله 8 الشریطةه صوابہ: الشُرْطیة اھ. ١‏ 


یی ےو ۱ھ[ ےے۱‫۱چج‪ھکھےھوےوو[|آ[5:ججح7۱د3ٌَح(<حھ ٌحے> ًٌٰججھ 22-2۰ ] 








(رشاو الساری إلو مناساك الما علي القاری ٣۸۴‏ 





(الٹامن: هلاكُ الراحلة) ولا تَلازمَ بینە وین ما قبله؛ ولذا غایْرَ المصئف 
بینھما بعطفه؛ نعم إن کان النفقة زائدہً کافیةً لراحلة آخری توجّد ھناك فلا خضر 
وکذا إذا کانت الراحلةُ موجودۃً والنفقةُ مفقودةً وھو قادرٌ علی المشي وعاجز بدون 
النفقة ويتَصوٌر بیعُھا وارتفاق قیمتھاء فإله لا يْعَدَ محضراً. 

(التاسع : العجز عن المشي) أي ابتداۃ من أول إحرامہء ولە قدرۃ علی النفقة 
دون الراحلةء فإنه محضر حینئذ . 

(العاشر: الضلالة عن الطریق) أي طریق مکة أو عرفة (وقیل: لیس ھذا 
بحضرہ لأنہ إِن وَجّد من یَبْعَتُ الھدي علی یدیە؛ فذلك الرجلٌ بھدیە إلی الطریق؛ 
وإن لم یجدہ فلا یمکنه التحلّل) ففي (مبسوط) شمس الأئمة السرخسي: أن من 
ضل الطریق عندنا محضّرہ إلا أنه إِن وَجُد من یبعث بالهّذي علی یدیه فذلك 
الرجلُ یھدیە إلی الطریق؛ فلا حاجة إلی التحلّل؛ وإن لم یجد مَنْ یبعث الهَذْي 
علی یدیه فإنه لا یتحلل لعجزہ عن تبلیغ الھدي مَجِله. قال فی (الفتح٤:‏ فھو 
کالمحصر الذي لم یقدر علی الھدي؛ قال: وھذا إذا ضل في الجلْ: وإن ضل في 
الحرم فعلی قول مَنْ أثبت الإحصاز في الحرم إذا لم یجد أحداً من الناس لە أن 
یذبح عنه إن کان معه دی وبَجلْء انتھی۔ 

وأما ما ذکرہ في اشرح الجامع الصغیر؛ لقاضیخان: اوالذي ضل الطریق لا 
یکون محضراً بالإجماع لأنە إِن لم یجد من یبعث الھدي علی یدیە لا یمکنه 
التحلل؛ وإن وجد لا یکون ضالاً) ئفیه بحث؛ لأن من لم یجد من یبعث الھدي 
علی یدیه فلا شك أنه یکون محضرأء إلا أنه لا یمکنە التحلّل؛ فھو کالمحضر 
الذي لم یقدر علی الهدي؛ فجاز لە أن یرجع إلی بلدہ ویتوئّفُٔ تحلله علی بعثك 
ھدیه من مکانە وأیضاً بمجرد تحثّق ضلالةِ الطریق بْعَدٌ محضرأء ثم إن وَجّد بعدہ 
من یدلہ زال إحصارہ؛ ولذا جزم السرخسي بقوله: محضرأء ثم اسٹٹنی. 
وبھذا تبین أنه لا معنیٰ لقولہ!*'': ‏ وقیل؛ لأن مَضْمُونّہ متّقَق عليه؛ فکان حقه 


)١(‏ قولہ (آنه لا معنی لقولہ): أي قولِ المصنف اھ. 















۸٤‏ رشاد السارق إلو مناسك الملا علو القار 
ہے سستشےہ کش _۔ کہ تا 


ان یقول: العاشر ضلالهُ الطریق إلا إذا وَجُد من بَذْلْ عليه. ھذاء وفي (الغایةہ أن 
الضال من عَدَدِ الشھر ورژیةِ الھلال فلیس محصرآأء بل هو فائت الحج۔ نع 

(الحاديی عشر: مِنمٌ مُ الزوج زوجتّهہ في الحج النفل) بخلاف الفرض کحَّجة 
الإسلام أو الواجب کالنذر ثم في معنی إحرام الحجٌ النفلِ إحرامُھا بالعمرۂ آإن 
أحرمَث بغیر إذنه) بخلاف ما إذا أذن لھا ابتداةء فإنه لیس لە منمُھا انتھا (والمولی 
مملوکۂ) أي وکذا منمُ المالك مملوکە ولو في الجملة کالمدبٔر والمستولّدۃ (عبداً 
کان أو أمة) إن أحرما بغیر إذِ سیدھما۔ 


(فلو أحرمّث) أي المرأۃ (بنفل بغیر إذنِ الزوج ولھا مَحْرَمٌء فَمنمھا زوجُھاء 
فھي محضرۃ) لتعلّق حقہ بھا(وإن لم یکن لھا زوجٔ فإن کان لھا مَحْرمٌ) أي وھو 
مسافر معھا (فلیست بمحضرة؛ وإلا) أي وإِن لم یکن لھا محرم أیضاً (فمحضرۃ) 
أي شرع إذ لا یجوز لھا السفرُ بدون مخرم أو زرج؛ إلا إذا کانت المسافة دون 
هُدة السفر۔ کے 

(وإن آحرمت بإذنه ولھا مَحْرم) أي کما تقدم (لا نکون محضرۃ) أي في 
الجملة (وإن مَنَعھا الزوخ) أي ولو علی تقدیر منعه إیاھاء مع أنه لا یجوز لە منُھا 
بعد إذنه إیاماء لآن الزوج أُسقّط حقه بإذنھا (ولا یجورُ لە آن پِعَللھا) أي یفك 
إحرامَھا بمحظورِ کجماعھا (بعد الإذن). 

(وإن لم یکن لھا مَحْرم) أي وقد أحرمَّث بإذن زوجھا (وخرِج الزوجٔ معھا) 
أي ٹم امتْئع من الذھاب بھا (فکذلك) أي لا تکون محضرۃ (وإن لم بخرج) أي 
الزوج (معھا) ابتداء (فھي محضّرۃة) لن خروجھا حینئذ معصیةء وکان القیاس:أن 
یکون امتنائهہ فيی حکم موئە أو حبس فتصیر محصّرةق ا ا و 
(وإن آحرمت بحجة الإسلام ولھا مَحْرّم) أي یذھب معھا (ومَمّھا مِنَٹھا الزوجٔ) أي سواء 
کان إحرامھا بإذنه أم لا (لا تکون محضرۃ) إذ لیس للزوج مَْمُھا عن الفریضة بعد 
تحفّق الاستطاعة (وإن لم یکن لھا مَحْرم فان حرج ارچ سا فاوویت یسور1 
وھذا واضح (وإن لم یخرج) أي الزوخ معھا (نھي محضرۃ) فإن الزوج لا بُجِبّر 
علی الخروج؛ ولا یجوز أن يأذَنٌ لھا زوجُُھا بخروجھا (کما لو آحرمت بحجة 





۰ٌ 








زرشاج الساری إلو مناسلك الما علي القارو "۸٥‏ 





الإسلام ولا زوجّ ولا مَحْرمٌ: لا یجورُ لھا الخروج بنفسھا) أي في الصورتین إذا 
کائت المسافة بعیدة. 

(ولو أحرمَث بالفرض) أي بلا إذنِ زوجھا (قبل آشھر الحج) أي فیٔنظر (إن 
کان أملٌ بلدھا یخرجون قبل الاشھر) أي عادهٌ فيی حصول وصولهم إلی مکة 
(فلیس للزوج منمُھاء وإلا فله منمُھا) أي إلی حینِ دخولِ أشھر الحج علیھاء أو 
وقتِ خروج أھل بلدھا إذا کان تقدّمھا في أزمنة کثیرةء لقوله: (وإن أحرمت قبل 
خروجھم) ففيه تفصیلٌ (إن کان بأبام یسیرۃ) أي بأن لم یصل إلی حدً الکٹرۃ 
المقابل للقِلة (لا یمنعھا) ہل یتحمل المضرۃ الیسیرۃ لحصول الفوائد الکثیرة (وإلا 
قلة ذلك) أي للا یتضرّر منالكء وینبغي أن یکون تفصیلٌ إحرامھا قبل أشھر الحج 
کذلك لعدم الفرق بینھما (وإن أحرمت في أشهر الحجْ فلیس لە أن بِحلَّلھا) أي ولو 
کان خروخج أھل ہلدھا متأحراً عن إحرامھاء لأنھا عملت بما ہو أفضلُ في حتھا۔ 

(وأما المملوك إذا أحرم فمَتعه المُؤلی فھو محضرہ سواء آحرم بإذنہ أو لا) 
ھذا مخالِف لمفھوم ما ذکرہ في (الکبیر" حیث قال: ولو أحرم العبدُ أو الأمةُ بغیر 
إذن المولی فھو محضر (إلا أنه بِکرہ لە المنم بعد الإذن) أي إذا لم تَخْدثُ لە 
ضرورة:؛ وإلا فلا کرام إذ حچُە لا یکون إِلا نافلهًء والضرورات تبیخٔ 
المحظورات . 

(ولو أذِن) أي المالك (لأمتہ المتزوٴجة فلیس لزوجھا منمُھا ولا تحلیلھا) ولعله 
محمول علی ما إذا لم ييوٌیء لھا مکانأء ولا یتوہ عليه نفقةً لأاجلھا۔ 

(الثاني عشر: المِدًة) أي عدۂ الطلاق إِذْ سَبّق حکمْ موتِ الزوج (فلو أھلّت 
بحجة الإسلام أو غیرِهھا) أي فبالأولی (فطلّقھا زوجُھا فوجب علیھا العدهء صارت 
محضرۃ وإن کان لھا مَحْرّم) وذلك لأنھا ممنوعة من الخروج عن بیتھاء ویجب 
علیھا أُن یکون في مَحَل طلاتھا مَہیٹھاء فما وقع في بعض النسخ من زیادة فَيْد: 
لإذا کانت علی مسیرۃ سفر من مکة) لیس في موقعه: فإنھا وإن کانت بمکة وطلقھا 
زوئُھا بعد إحرامھا لیس لھا أن تحْرْجٌ إلی عرفةء إلا أٹھا تتحلل بأفعال العمرة متی 
شاءت أن تتحلّل بھا بعد تحفُيِ فوتِ الوقوف بھا۔ 












پرشاہ الساری إلو مناسك الملا علو القارہ 
(وکل من عَرَّض له) أي من الرجال والنساء (أحدُ هذہ الوجوہ) أي الحابُ 
المائعةُ من إتمام إحرام الحجة (بعد الحرام) أي تحثُقّه بالنیة والتلبیة (قبلِ الوقوی 
بعرفة فھو محضَر) أي لغة وشرعاً (ولو وَقَف بعركة) أي في زمان الوَثنة (لم عرْض 
لە مانم لا یکون محضرا) أي شرعأا ولو کان محصراً لغة وعرفاً (فییقی مُخرماً في 
حق کل شيء) أي من المحظورات إن کان المانمٌ في یوم عرفة أو لیلة المزدلفة أر 
بعد فجر یوم النحر بقَیْدِ بَيْنه بقوله (إِن لم یحلق) أي بعد دخول وقتِ صحمتمِ (وإن 
حَلَق) أي حینئذ (فھو محرم في حق النساء لا غیر) أي من الطٌیب وغیرہ (إلی أن 
یطوف للزیارۃ) أي لأجل طوافھا الذي هو رُکن. 
(فإن مُنع) أي عن بقیة أفعال حجّہ بعد وقوفہ (حتی مَضث ایام النحر فعلیا 
أربعةُ دماء) أيی مجتمعّة(لترك الوقوف بمزدلفة) وفیه أنْ ترک بمذر* لا یوچب 
الد نعم لو قُذر المنمُ بعد إمکانه الوقوف بھاء فعليه دم (والرٔمي) وفیه أیضاً أنه 
من الواجبات التي یسفط الدمْ ہترکھا للعذر لا سیما وھو غیر ممنوع في آخر أیام 
انشری فإنه یجب عليه أن یقضي ما فاتہ من الرميی: سواء وقع المنمُ بعد خروجه 
من منی آو قبله؛ وإن مُْع من الرمي وھو بھاء فلا دم عليه لسقوطہ بالعذر (وتأخیر 
الطواف) أي عن أیام النحر (وتأخیرِ الحلق) أي عن أیامہ أبضاً علی مقتضی قول 
أبيی حنیفة وقد عرفت القاعدة الکلیة: أن ترك الواجب بُِذر لا یوجبُ الدم. 
وأغرب في 'الکبیرا بقولہ: لفإن مُبٔع حتی مضی أیام النحر والتشریق: ٹم 
خْلي سبیلہ سَقٌط عنە الوقوفٔ ہمزدلفة ورمئ الجمارں وعليه دم مُٛ لترك الوقوف 
بمزدلفة ودمُ لترك الرمي إلی آخر ما قالهەء فإنه مناقضةُ في عبارته ومُعَارَضَةٌء فإنه 
إذا سقط عنہ الوقوفٔ والرمئ فکیف یجب علیہ دمٌ لأجلھما۔ 


(ودم خامس لو حَلّق في الجل) أي بناء علی القول بکونە واجباً أن یقع فيی 
الحرم؛ وفيه ما تقدم. ثم اعلم أن اخلف ھل لە أن یحلق في الحل في الحال أؤ 
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.)۱۰١۷ص( قوله (وفیە أنّ ترکە بعذر) إلخ: قد تقدم الکلامٌ عليه فتذگر‎ )١( 
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يؤحْرَ الحلق إلی ما بعد طواف الزیارۃ؟ قیل: لیس لە أن یحلق في غیر الحرم؛ لأن 
تآخیرہ عن الزمان أھوهُ منە في غیر المکان وقیل: لە ذلك إِذْ رہما لو أحٌرہ 
لیحلق في الحرم یمتد الإحصارء فیحتاج إلی الحلق في الجلٌء فیفوث الزمان 
والمکانء وإلی الأول أشار في (الأصل) وإلی الثانيی وو الجواژ أشار في (الجامم 
الصغیرا واللہ سبحانہ أعلم. 

(وسادس لو کان قارناً أو متمتعاً لفوات الترتیب) أي عند من یقول بە وقد 
عرفت أنه یسقط دمُه بالعذر اتفاقاً (وعليه أن یطوف للزیارة) أي ولو إلی آخر عمرہ 
لکونە رکنأء ولأنه لا یخرج عن الإحرام في حق النساء بدونە (والصّدَر) أي إن 
7چ و" کان آفاقیأء وإلا فلا 


(ویتحقق الإاحصار) أي بمنعه عن الطواف والوقوف (فی في الحرم) أي جمیمِ 
المشتملِ علی بلد مکة ومسجدہ (کما في الجلٌ) أي کما إذا احصر عنھما فی أرض 
الجل وق ما عدا أرض الحرم؛ سواء دخل في المیقات أم لا ۔ 

(ومن آفسد حجُہ بالجماع إذا اُحصر فھو کالذي لم بِفیذہ) أي فی وجوب 
إتیان باقي الواجباتِ واجتنابٍ سائر المحظورات (وعليه دمُ الإفساد) أي دمُ جنایة 
موجبة للإفساد (ودمُ للحصر) أي لخلاصه عنه بالتحلل (والقضاغ) أيى عليه قضاء 
تلك الحجة مِنْ قابل. 


(فصل: في بَمث الھدي) أي طریتِ إرسالہ لأاجل إحلالہ (إذا احصر المحرم 
بحجة أو عمرة) وکذا إذا کان محرماً بھما علی ما سیاتی ي بیانە (وآراد التحلّل) أي 
الخروجّ من إحرامهہء بخلاف من أراد الاستمرارٌ علی حاله منتظراً زوال إحصارءٴٴ 
(یجب عليه أن تَبعٹ الهدي) لقوله تعالی طوََیثرا للْج مَالثبر یل لن لُنیزئ ا نتر 
بن اتی . 


رخصةً فی حقہ: حتی لا یمتدٌ إحرائہ فیشی عليہ اھ, 


)١(‏ توله (منتظراً زوال إحصارہ): أي فإنه یجوز لە ذلك؛ فآفاد المصنف والشارخ أن التحلل 





























٦۸۸‏ إرشاو السارن إلو مناسئ الملا علھ القازی 

(وھو) أي الھدیٔ (شاةٌ وما فوقھا) أي في الکمیة ہأن یزید علی واحدۂ ما 
شاء آو في الکیفیة بأن یذبح بقرة أو ینحَر ناقة (وتجوز البدنڈ) أي من الإبل والبتر 
(عن سبعة) أي سبعة أشخاص (أو یبعٹ ثمنَ الھدي لیشتَرِي بھ) أي المبعوث أو 
غیرہ بٹمنه (الھهدي) أي ماب یصخ أن یکون هدیاء وفيه إیماء إلی ألە لا یجوز ادا 
الصدقة بتلك القیمة ۔ 

(ویأامر أحداً بذلك) أي باشتراء الھدي؛ وھو مستدرٌك ہما ُھم مما سبق 
(فیذیٔخ عنه) أي وكیلہ تباب عنہ لی الحرع) خلاً للشاقمي حیث جژڑ ذبحہ سرک 
أحصر ولو في الجل کما قُرْر في محلە. داز 

(ویجبٔ ان یواعذہ یوما معلوماً) اي وقتاً معیناً (َذیح فیە حتی یَغْلَمْ وقكٔ 
إحلالہ) أي زمانٌ خروجه من إحرام وعذا ٹي إحرامہ للحج علی ما عند الإمام من 
أنه یجوز ذیخُ ھدیه ولو قبل یوم النحر وإن کان ذبٹه فيە أفضلُ إجماعاًء وأما عندھما 
حیث لا یجوز ذبہە قبل یوم النحر فلا حاجة إلی المُواعدة لأنھما عَیّنا یومٌَ الیحر" 
وقتً لہ نعم یمکن حمله علی إطلاقه عند الکل باعتبار ما بعد آیام النحر؛ فإنه لا ہد 
من تعیین وقته أو في أیامہ فیحتاج إلی تبیین زمانہ: وقد غُلم بذلك أنە لا یَتَرقٍٍ 
ذبئُە في العمرة بالاتفاق؛ فیحتاج إلی المواعدۃ فیھا بلا خلاف ۔ 7 

مم إنه) أي المحصّر (لا یجل ببَعغثِ الھدي) أي بمجزدہ (ولا بوصولە إلیٰ 
الحرم حتی يَذْبحَ ني في الحرم) أي عنہ ولیہ فیە (ولو فٗبح في غیر الحرم لم یتحلّل بہ 

من الإحرام) آي بل ہو مُخرم علی حاله کغیرہ؛ فلا یحلق رأسه ولا یفعل شیا من 
محظورات إحرامەء حتی یکون الیومٌ الذي واعَدہ ویعلم تحقُنْ ذبج هدیه فيهە. وھذا 
مشکِلٌ جذاء حیث لم یعتبروا غلبةً ظئہ وصرحوا بأنه لو ظنٌ ان الهدي قد دُبح 
یومَ مٌ المُواعَدَة ففعل من محظورات الإحرام شیئاً ٹم تبیٔن عدمْ الذبح فیەء کان علي, 
موجّبٔ الجنایةء حتی لو حلق یجبٔ عليه الفدیةء وکذا لو ظن أنە ذٔبح في الحرم ۱ 
جاور یر رس تم ۱ 
يذْبحَ في الحرم؛ أما لو واعَدً اه یوما فذبٔح قبله جاز استحساناً بالاتفاقء کذا 
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ذکروہ: والظاھر أنه یجوز أیضاً في القیاس؛ فتأئل لینکشف عنك وج الالتباس 
(وإذا فبح في الحرم) أي في وقتہ المعیّن لە أو قبله (حَل) أي من إحرامہ؛ فحلٌ لە 
جمیم محظوراته. 

(ولو کان المحصَر قارناً) أي بعمرۃ وحجة (یبعثُ بهَذْیين) أي لخروجہ من 
الإحرامین؛ والأفضل أن یکونا معيّئينِ مبِیّنينِ (ولو لم یبن أیھما للحجّ وائِھما 
للعمرۃ لم یضرٗہ) لأنہ لا بپُشٹرط تعیینُ النیة (ولو بَعَٹ) أي القارن (بھدي واحدِ 
لیتحلّل من الحج) أي من إحرامه (وبیقی في إحرام العمرة) أي مُحْرِعاً فی حُکمھا 
(لم یتحلل من واحدِ منھما) أي لعدم تصوٗرِ انفكاكك إحدِھماء ففیه دلالةً علی أنه إِن 
أراد بذلك الھديی أن تحلَل من العمرة تع پا فا را فردا وعادهٗ 
فلیس لە؛ اللھم إلا إذا کان محضّراً من الطواف دون الوقوف فإنه پُتصوٌر ذلك من 
لکن صزحوا بأن القارن إذا وٌقٔف بعرفة قبل أن یأتی ہاکٹر طوافِ العمرۃ ارتفضشث 
عمرلہ: وبطل قِرائەء وسقط عنہ دمہ. ١‏ 

(ولو بعٹ) أي القَارنُ (ثمی مَذیینِ فلم یوجّد بذلك القدر) أي من الثمنِ 
(ہمکة إلا مدي واحد ذْبح) أي ذلك الھدئٰ وحذہ (لم یتحلّل عن الإحرامین) أي 
جمیجھما (ولا عن أحدھما) أي لما تقدم بیانھماء وقد دُگر الحسنُ في امنسکہ) 
ھذہ المسألة بعینھا (ولو أحصر مفرد وبٔقث بھدیین یَجل بذبح اولھماء ویکونُ الثاني 
تطوعاً) بخلاف القارن والفرق ظاھر بینھما۔ 

(ولو أحرم) أاي شخصٔ (ہشيء واحدٍ) أي بتْسُلبِ غیر معین (لا ینوی حجة ولا 
عر از و وت سے أُحصر یَجلْ بھدي واحدء وعليه عمر٤ً)‏ أي استحسانا 
وحجةً وعمرةً قیاساً علی ما ذکرہ بقوله: (ولو عَيْنہ) أي أحرمٌ بشيءِ سماہ وَیه (ثم 
یه وأحصر یَجل بھدي واحد؛ وعليه حجة وعمرۃ) وکذلك إن لم یحضّر ووصل 
مكة أو عرفةً فعليه حجة وعمرۃ؛ وعليه ما علی القارن في جمیع أحکامە. 
ٴ (وإن آحرم بشیئین.فَیِیھما فاحصر؛ بَعَث مَذبین وعليه حجةُ وعمرتان) أي 
استحساناًء حجةٌ وعمرۃٌ قضاء لفوت حجتە؛ وعمرۃٌ قضاءً لعمرتہء وھذا بنا علی 
خُسٰن الظن بە ومَحْمّلِ الحُسْنِ بہ حیث صرِف إحرائھما المَلْىِیّان إلی القران دون 
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الحجتین أو العمرتین؛ لکراھة الجمع بینھماء ولما فیه من تفصیل أیضاً بیّنه بقولۃ: 
(وإن جُمّع بین الحجتین أو العمرتین فاحصر) أي فیٔنظر (فإن کان قبل الِسَیْر.إلو ا 
مکة یلزئہ ھدیان) أي عند أبي حنیفةء خلافاً لأبي یوسٔف (أو بعدّہ) أي بعد شیر, 
إلی مکة (فھدي واحد) أي یلزمہ أو فعليهء وھذا بالاتفاف وعند محمد مديٗ 
واحذٌ في الوجھین سار أو لم یر أما لو أحصر وسارٌ فوصل إلی مکة لم یَبْقَ 
محضراً علی قول الإمام فإن لم یقدر علی الأعمال صَبّر حتی یفوتہ الحِجُ فیتجللْ 
بأفعال العمرةء کذا في (الفتح) وقال: یجب أن یکون ھذا في الإحصار بالمّدو۔ 
قال المصنف في االکبیرا: ولا یخفی أنە إنما یتأئی علی روایة ملع الإحصار 
بالحرم مطلقًء وھو: خلاف الصحیح کما مر انتھی. ٤‏ 

ویعني بە أُن الصحیح هو التفصیل المذکور فیما سبقء مما یفید أنه إن. نر 
علی الطواف دون الوقوف فبأتي بأفعال العمرۃ أوْلأء ثم ینتظرہ فإن فاته الوٴقوفُ 
تحلّل عن إحرام الحج بأفعال العمرة؛ فقولّ ابن الھمام نقلاً عن الإمام: ەافإن لغ 
یقدر علی الأعمال؛ محمولٌ علی أعمالِ الحج کما لا یخفی. وتقدم أن الجمھوز 
علی تسویة الإحصار بالعدوٌ وغیرہء کما اختاروہ في تفسیر الاآیة المختصّة بالْغدر 
في قضیة العمرة؛ إذ العبرۃ بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ مع أُن القول :بعدم 
اعتبار الإ(حصار إذا وَقُع من المسلم ۔ أَعمُ من أن یکون ظالماً بحبسه أو عادلاً 
باستحقاقہ ۔ پوجب حرجاً عظیماً في بقاء إحرامہ؛ وقد قال تعالی هإوَما جَمَلَ عَيَکر 
لین ین حَيَجٌ فَلََ اکم الم وهي الملۂُ الحٹیفیۂ السمخاء؛ لا سیما مع 
المسامحة الحنفیة في عموم البلویٰ ولو کان وقوعُه نادراً في القضاء۔ 5 

(ولو طاف القارنُ وسَعّی لحجته وعمرتہ) أي بأن طاف طواف العمرة وسْعَی 
لھا ٹم طاف طواف القُدوم وسّعّی لحجتہ (ثم أُحصر قبل الوقوف بعرفة) أي عن 
الوقوفِ والطوافِ جمیعاً (فإنه یبعث بھدي واحد) أي وَیَجل بە کما في نسخة 
(ویقضي حجةً وعمرةً لحجتہ؛ ولا عمرة عليه لعمرتہ) أي لأنه آتی بکمالھا في أوّل 


. .٤۸٥۰ص راجع‎ )١( 
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قضیّته ولم یبق مٹھا إلا حلول وقتِ حلقه وصحتہ (ولا یحل بما طاف وسَمّی 
لححته؛ لأن ذلك) أي سعيّه بعد طوافِ قدومه (إنما یجب) أي وقوعُ (بعد 
القواتِ) أي بعد فوت حجہ فبطل بفوتہء لن الأصل في السعي أُن یقع بعد طواف 
الزیارة قبل الوقوف+''ء وإنما جُوز تقدیفہ عند أَمْنْ الفوات؛ لدفع المضرة الناشئة 
عن کثرة المزاحمةء 

(ولو أحصر عبد) أي مملوك (إن آحرم بغیر إذن المولی فالمولی یبعثُ الهدي 
ندباً) أي إن شاء تخلیصّ عبدہ من الإحرام الذي یکون مُجِلاً لە في الاستخدام: 
وإنما قال: ەندباٴ لن إحرامه إذا لم یکن عن إذنه فیجوز لە تحلیلہ فیفید أن 
إحلاله ببعث هدیة أفضلٌ فتامل (ولو بإفنہ) أي ولو کان إحرائہ بأمرہ (فقیل: یبعثہ 
خثماً) أي وجوباً کما صرح به في ٦خزانة‏ الأکمل؛ أنه یجب علی المولی بعثُ 
الھديی؛ ووجهه ما ذکرہ القاضي في اشرح مختصر الطحاوي) أن علي المولی أن 
یذبح عنه هدیاً في الحرم فیحل؛ لن ھذا الدم وَجُب لبلیة ابئٔلي بھا العبدُ بإذن 
المولیء فصار ہمنزلة النمقة ۔ 

(وقیل: ندباً) کان الأولی أن یقول: قیل: یجب بعثه علی المولیء وقیل: لا 
بل یجب علی العبد؛ لما في افتاوي قاضیخان): لو أحرم بإذن المولی ٹم أحصر 
لا یجبٔ دم الإحصار علی المولی؛ ویجب علی العبد بعد العتق. ولما في 
تالبدائع) نقلاً عن القدوري في (شرحه مختصر الکْرْخي): لو أحصر العبِدُ بعد ما 
أحرم بإذن المولی لا یلزم المولیٰ إنفاۃُ مديء لأنە لو لزمه للزمہ لح العبد ولا 
یجبُٔ للعبد علی مولاہ حق؛ فإن أعتقه وَجُب عليه أن یبعث بھديء لأنە إذا اأعتق 
صار ممن لە عليه حق فصار کالحْر إذا أَحَجٌ غیرہ فاحصرہ فإنه یجب علی 
المحجوج عنە أن یبعث الهديٌء وکذا ذکر الکرماني مثل القدوري. وفي (البحر 
الزاخرا: ولو أمر المولی عبدّہ أن یحجّ عنه فأاحصرء لم یلزم المولی إِنفادُ مدي؛ 


)١(‏ قولە (قبل الوقوف): یظھر للعاجز أن الصواب حذفْ ھاتین الکلمتین لن طواف الزیارة 
لا یکون قبلٌ الوقوف اھ ثم وجدت في نسخقٍ مخطوطة: ابعد الوقوف+ وھي لا عُبارَ علیھا 
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فان أعتقه لزمَ المولی أن یبعث بھدي. قال المصنف في (الکبیر؟: فجَعّل المسالۃً 
في الآمرِ وجْعَّلھا صاحبٔ (البدائع) وغیرہ في الاَْنِ. قلت: وعلی تقدیر فرقِ بینھما 
فإذا کان الأمرُ غیرٌ موجب للبعث: فبالأولی أن لا یکو الإذن باعثاً علی بَمٹ 
المولیٰء کما لا یخفی. - : 

فتحرر من تُقُولِ الآکثر أن عدم الوجوب هو المعتبرء بل ویتعین أن پُحمل 
إطلایٰ نقل دالأکمل؛ علی ما ذکروہ فیما إذا أُعتق عہذہ فيی مقام المفصضلء وأما 
تعلیل القاضي وو الباجي المالکي فظاھرہ أنه مبتيٍ علی قاعدة المالکیة في أن 
المملوك یصیر مالکاً بتمليك المالك؛ فیکون أداؤہ عنه کذلك؛ وأما القول بکونہ 
ندبا فلم أر من صرح بە؛ فیکون في عھدۃ ناقلة, 

(ولو أعتقه) أي المولی (بعد الإذن) أي إذیه بالإحرام سس 
بعث الھدي) أي لما سبق من المنقول ولو لم یظھر باعتبار المعقول؛ فإِن المقیسَ 
عليه الذي ذکرہ بقوله: اکالحُر؛ لیس نظیر العبد من کل وجە؛ والقیاسٰ مع الفارق 
لیس من النوع المقبول (ولو أحصر صب أو مجنون) أي فتحلّل کل منھما (فلا 
شيء عليم) أي لا دم ولا قضاۃ عليھما قیاساأً علی ما إذا فعلا شیئاأً من 
المحظورات أو ترکا عملاً من الواجبات. 7 

(ثم إنه إنما بجب علی المحضر بعث الھدي |ذا أراد التحلَل بہ) أي بسببٗ 
ذبح مديه (أآما إذا ضَیّر) أي علی تحمُل مشقة إحرامہ (حتی یرتفع المانعغ) أي 
الباعث علی محضرہ وحبٔےے (فیتحلل بأفعال الحج) أي حقیقة أو حکماً بأعمال فائتِ 
الحج إذا کان مُحْرِما بالحج (أو العمرۃ فلا یجب عليه الھديٰ) أي إذا کان محرمَاً 
بھا أو بھما کما سبق إليه الإشارة (وإذا بعٹ) أي المحصر (الھدي) أُو قیمته لی 
مکة (فلیس عليه) أي وجوباً (آن یقیم ہمکانہ) أي المحصور فیە (حتی يِْيَمَ؛ بل لە 
أن یرجع إلی أھله أو حیث شاء) أي وله أن یصبر في مکانە؛ لکن في الصورتین 
یکون مُحرماً إلی وقت تحقق ذبحە. 

توشر سہاساتہاشیّت 
أي ولا یکون عندہ عیلہ (أو مَنْ یبعث بیدہ؛ بقي مُخرماً حتی یجذہ فیتحلل بە؛ أو 
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یذھب إلی مکة فیْجل باأفعال العمرۃ کالفائت) أما إن استمر لا یقڈر علی وصول مکة 
ولا علی الھديء بقي محرماً أبدأء لا يَجِلٌ بالصوم ولا بالصدقةء ولیسا ببدلِ عن 
مَذي المحضّر عند أبي:حنیفة ومحمدء وھذا هو المذھب المعروف؛ وھو ظاھر قول 
أبي یوسف؛ وبّنی عليه قوله: (ولا یجزیء عن الھدي بدلَ لا صومٌ ولا صدقة). 







وروي عن أأبي یوسف في المحصر: أنە إن لم یجد مدیأً قُوْم الھدئ طعاما 
فیتصدق به علی کل مسکین نصف صاع؛ وإن لم یکن عندہ طعام صام لکل نصف 
صاع یومأًء, فیتحلل بہ+ قال في (الأمالي): وھذا أحبّ إلیٴء یعني لأن فی مخلصاً 
عما فيە الحرخ العظیم. قال في (الکبیر؟: قلنا: قیاس یخالف النص في عین 
الَقیس فلا یُقبل'''. قلت: لا نص في المسألة عن الشارع لا من الکتاب ولا من 
السنةء والمقیسٔ عليه موجود في الشریعةء وھو کفّارۃ صیدِ الحزم بطریق التخیبر 
وکفارۂُ الحلقِ بعذر علی طریق إلترتیب فیْقبّل؛ وکیف لا یقبل وھو اجتھادٔ بعض 
المجتھدین المطلعین علی قواعد أصول الدین کأبي یوسفء وقد تبعه الشافعي أیضاً 
مع جلالتەء ففي (المرغیناني) وااإلتحفةا: عند الشافعي یصوم عشرۃ أیام؛ وھذا 
قول أبي یوسف آخرآ. أقول: ولعلھما قاسا علی مَن ,لم یجد الھدئ ممن کان قارناً 
أو متمتعأء کما نزل بە القرآن أیضاً. د 

والحاصلٌ أن هذا وجهُ ما قیل: یصوم عشرة أیام ثم یتخلل؛ وقیاسُ کفارۃ 
الحلق بعذرٍِ وج ما قیل: یصوم ثلائة أیام؛ وکفارۃ صید الحرم وجه ما قیل: یصوم 
بإزاء کل نصف صاع یوما فلکل وجُھةُ وطریقۃً غیرُ خارجة عن قواعد الشریعة 
فکن متآتباً فی حق الأئمةء ولا تَفْسْ المملوك بالضغلوك في غمة السّلوك .>> , 























ء٢حتفلا(ف قوله (قیاس یخالف النص ني عین المقیس فلا بُقبَل): ھذا کلام المحقق في‎ )١( 
وعبارتہ: قلنا: قیاس مخالف للئص في عینَ المقیس عليہ۔ وآراد باللصٌ قوله تعالی: فوَل‎ 
خت دیشک عق پل 1 آتر المحقی العلامةٔ ابن عابدین في ارد المحتار؛,‎ 

وقوله: ٦‏ قلت: لا ٛش٢‏ إلخ مذا قول العلامة القاريء وقد أقرہ العلامۃُ السنديی 7 فی اطوالع 
الأنوار؛ کما ذکرہ العلامة الرافعي؛ وکذا العلامة طاہر سُنبل في اضیاء الأبصار؛. 




















(ولا یفید اشتراطٔ الإحلال عند الإحرام شیئاً) أي لا من سقوطِ الدم ولا من 
حصولِ التحلل بدوئ والمعنی أن المحضر لا یُجل إلا بالذیح ذ في الحرم؛ سواء 
اشترط عند إحرامہ الاحلال بغیر ذبح عند الإ(حصار ام لاء وھذا المسطوز المهذٌبُ 
في کتب المذھب. وذکر في (الإیضاح): قال أبو حنیفة: الشرطٔ یفید سقوط الدم 
ولا یفیڈ التحلل۔ ونقل الکرماني والسروجي عن محمد: أنە إن کان قد اشترط 
الإحلال عند الإحرام إذا أُخصٍر جاز لە التحلل بغیر همدي۔ 

(تنبیه) أي للعاقل النبیه (المرأةُ إذا أحرمت بحج نَفُل ولو بإذن الزوج؛ آر 
المملوهُ ولو بإذن المولی: فحْللامما فعلیھما الھدي) أي لین صارا بمنزلة 
محضرین (ولکن لا بتوقف تحلْلھما علی ذبح الھدي) أي کما یتوقف تحلّل 
المحصر علی ذبحه (ہل ِجلان في الحال) أي المرأءُ والمملوكەُ (إذا فعَلا أآدنی شيٴ 

من المحظورات؛ کقصّ ظفر بأمر الزوج أو المولی). 

اعلم أن الذي یتحلل بغیر الھدي فگُلّ محضرِ مُیٍع عن المُضِيَ في موچب 
الإحرام شرعاً لحق العبد کالمرأة والعبد الممنوعغین لحق الزوج والمولی؛ فإن 
آحرمت المرأة أو الم أو العبدُ بغیر إذن الزوج والمولی فلھما أُن یِحللاھما في 
الحالء من غیر ذبح الھدي للتحلل؛ وعلی المرأة أن تبعث الھدي أو ثمئه إلی 
الحرم لیٔذبح عنھا هدي الکفارۃ؛ وعلیھا حجة وعمرۃ إن کان إحرامُھا بحجة 
وعمرۃً إِن کان بعمرةء بخلاف ما لو مات زوتُھا أو مَحْرَمُھا في الطریق فإِنھا لا 
تتحلل إلا بالھدي. ولعل الفرق بین المسالتین أن إحصاز الثانیة حقیقي؛ وإحصاز 
الأاولی حُکمي۔ 

تم ہش ےت 
الإحرامء ولو أحرم العبِدُ بإذن المولی کُرِہ لە تحلیلهء ولو حلله حَلٌء وعند أبي 
یوسف وزفر: أنه لیس للمولی إذا أوْن لعبدہ في الحجّ أُن یحلله وھذا هو 
الظاھرء وإن کان الصحيخُ جوابّ ظاھر الروایة کما في (ٴالبدائع؛. ولو أحرم العبڈ 
أو الأمةٌ بإذن المولی ثم باعھما تَفّذ البیع وجاز؛ وللمشتري أن یحلّلھما بلا کرامة؛ 




































إرشاد الساری الو مناسك الملإ علي القارچ (۰٠۰‏ 


ولیس لە الر بالعیب!'' عند آئمتنا الثلاثةء وعند زفر؛ لیس لە ذلك ولە الردُ 
بالعیب. وعلی ھذا الخلاف إذا أحرمّث الحْرّة بحج نفل ثم تزوجُث فللزوج أن 
یحللھا عندناء خلافا لزفر کذا ذکر القاضي الخلاف في (شرح الطحاوي٢.‏ وذکر 
القدوري الخلاف ہین أبيی یوسف وزفر. قلت: وھذا هو المعتبر۔ 

(اما إذا أآحرمت المرأۃ بحجة الڑإسلام) أي بغیر إذن زوجھا (ولا مَحْرّم لھا) 
جملة حالیة وکذا قوله: (ومَتعھا زومُھا) أي لعدم وجود مَحْرّم لھا علی مقتضی 
مذھبنا (أو مات زوُھا أو محرمھا في الطریق) أو في مکانھا (وھي مُحْرمة) أي بأي 
إحرام کان (ولو بح تطوع) أي مع أن علیھا حج فرض (فإنھا لا تَجل إلا بذبح 
الھدي في الحرم) أي لأنھا فی حکم المحضر (وإن حللھا زوچُھا) أي بشيء من 
محظورات الإحرام (لا تتحلل إلا بالھدي في حج الفرض) أي في حجّ یکون علیھا 
فرضاء بخلاف ما إذا أأحرتَث بنفل ولو بالإڈن ولیس علیھا حجة الإسلامء فإن لە 
أن یحْلّلھا من ساعته ولا یتاخر تحلیله إیاھا إلی ذبح الھدي؛ وعلیھا الھدئ وحجۃً 
وعمرهء فتأمل في المقام لیظھر لك حقیقة المرام. 

ٹم اعلم أن المسألة خلافیةء ففي (الکبیر): لو أحرمت بحجة الإسلام بغیر 
إذنه ولم تجد محرمأء فگرَ في (الأصل؛ أن للزوج أن یحللھا بغیر مدي. وذکر 
الكرخي أنه لا یحللھا إلا بالھديی. وکذا في (المبسوط) في الفرض لا تتحلل إلا 
بالھدی. وعن محمد: إن أآحرمت بإذن الزوج قبل أشھر الحج فله أن یحللھاء وإن 
آحرمت في اشھر الحج فلیس لە أُن یحللھاء وإن کان في بلاد بعیدة یخرجون منھا 
قبل أشھر الحج فأحرمث في وقتِ خروج أھل بلدھا لم یکن لە ان یحللھاء وإن 
آحرمت قبل ذلك بقَڈر متفاوتِ کان لە أن یحللھاء إلا أن یکون إحرامُھا قبل ذلك 
بأیام یسیرۃ. کذا في دالحاري؛ إلا أن حی العبارة أن یقول في صدر الجملة: فإن 


)١(‏ قوله (ولیس لە الرد بالعیب): ھذہ المسألة مذکورهٔ في ٦الفتح؛‏ واالمنسك الکبیر؟ واالبحر 
الرائق؟. وکتب المحفَی ابن عاہدین علی قوله فی ٦البحر٤:‏ ولیس لە الرد بالعیب؛ ما 
نضه: لأنه یمکنە إزالئہ بالتحلل اھ أقول بُفھم من ھذا التعلیل أن المراد بالعیب ھنا هو 
الإحرامُ اھ 









۹۹ پرشارہ السارق إلو مناسك الملا علج القارو؛ 





ان الو .لھا بحجة الإسلام مطلقاً فاحرمت تبل أڈ شھز الحج... إلی آخرہی‌فإئم, 
إذا أذن لھا أن ُحرم قبلھا فلیس لە تحلیلھا علی ما لا یخفی. ا 

ٹم الإذن قبل الإحرام ظاهرْء وأما بعدہ فحاصل أیضاً بقوله: أصبتِ انا 
أحستِ أو رضیثُ فعلكِ أو اجزث أو أذنث لكٍ في المسیر إلی مکة ونحو ذلكٌا! 
ولا یکفيی مجرد رژؤیة إحرامِھا والسکوتِ عنھا 

(فصل: في التحلّل) أي ني آدابہ (وإذا علم) أي المحضّر (أنه) ا الشان:(تد 
فُح هدیهہ) أي الذي بَعَثہ: (ہالحرم) أي في أرض الحرم (وآراد أن یتحلل) أي یخْرَج 
من إحرامہ لعدم لزومہ عليه (یفعل آدنی ما خظُرہ من الإحرام) أي یمنعہ من بقائہ 
والأولی أن یقال: ۔أدنی ما یَحْرْمْ بالاحرام من قصّ شارب أو لم ظفر أو تطنیِطاً 
غضو (ولا یجب عليه الحلیٔ) أي ولا التقضیر خَلَناً عنہ (وإن :فعله فحسَئ)ٴایٴ 
مستحسّن؛ وھو یحتمل ألہ مندوب أو سنة أو مباح کما سیأتي بیائە. مین 

(ولا یخرئج من الإحرام بمجرد الذبح) أيٗ ولو في الحرم دسی یئز بت 
أي من محظورات الإحرام ولو بغیر حلق؛ فإن الحلق لیس بشرط عندھما علیٰ ما 
فی (البحر الزاخراء وعند أبي یوسف عليه الحلقٔ وإن لم یفعل فلا شيء عليه؛ 
وہذا یقتضي أنہ مسنون لا واجبٌ فلا خلاف. کذا في الطرابلسي. وقال الحَبّازيَ:٠‏ 
وھذا یدل علی أن الحلق مندوبٌ إليه للمحضر؛ ولیس بواجبِ ولا مسنوهِ عند 
وأن المراد من قولە: اعليه؛ استحسانا''' لا غیر؛ لأن ترك الواجب یورجب الدمٌا 
وترڈ السنة یوجب الإساءۃء ولم یذکر واحداً من الأمرین؛ فعلی ھذہ الروایة لا 
یتحقق الخلاف في المساألة. بخلاف ما روي في ٴالنوادره عن أبي یوسف: أنه 
واجب عليه لا یَسّعه ترگہ فان ترك فعليه دم. 


وفي امختصر الطحاوي) أن لأبي یوسف ثلاث روایاتء في روایة : یجبَء 


وفي روایة: یستحب؛ وفي روایة: لا شيء عليه؛ انتھی. وفي اشرح الآٹار 






)١(‏ قوله (استحساناً): عبارۃ ۸المنسك الکبیر؟: استحباباً اھ 








پرشارہ السارق إلو مناسك الما علج القارو ۷ 





للطحاویٰ: تکلم الناس في المحضصر إِذا نحز مدیه؛ مل یحلق“رآْسّه أم لا؟ فقال 
قوم:. لیس عليه أن یحلق ٭ وممن قال,بذلك أہو حنیفة زمحمد. وقال آخرون: بل 
یحلق؛ فإن,لم یحلق حَل ولا شيء علیة 0 رظن وقال 
آخرون: یحلقء ویجب ذلك عليه؛ انتھی۔ : 

والقصر:علی حکم الحلق''' کما لا یخفی:' ومالَ الطحاوي إلی ھذا القول. 
أقول: ولعله لِأنه مستفاد من ظاھر ما ورد فی الإ(حصار من الاّیة' وما صَٗدّر عنه 
صلی اللہ تعالی علیہ وسلم في الحدیبیة من التأاکیدِ والمبالغة فی أمز الحلق من غیر 
الاکتفاء بالتقصیر + کما یتضح حکمُه في علمي الحدیث والتفسیر. ھذاء.وفيی 
(النخبة): اختار قَوَامُ الدین و (الھدایةا وجوبّ الھدی مطلقاً سواء کان ني 
الحل أو الحرم۔ خی ال 


ٹم اعلم أنە لا یجوز ذبخٌ المحضر إِلا ٴغي الحرم عندنا وکذا عند مالك؛ فَإذًا 
نک فقد حَل بمجرد الذبحء ویتفرع عليه قولە: .(ولو ذُج) أي الھديٰ في أرض 
الیحرم (فسُرق) أي :بعد ذبح(لا شيء عليه) لألە۔إنما یجب عليه الراقةُ لا الاعطاۂ 
(وإن لم بُسْرّق تصدّق بە)٠أي‏ تملیکاً أو إباحة ولو في أرض الجل (ولو ذُبح قبل 
المیعاد بیوم) أي مثلاً (جاز) أي تحلله بە بخلاف ما إذا کان بعدّہ۔ ولو“بساعة (ولو 
ظن) أي المحضّر (آنه) أي الھدیٔ (ٔم) فی 2 الحرم (فظھّر خلالہ) أيَ بأان لم 
يلَيُم آر دح فی الجل أو بعدِ المیعاد والحال أنه ارتکب بعضٔ المحظورات بنا 
علی ظنْ أنە حَرّج من الإحرام بذلك الذیح (فعليه لما ارتکبە من المحظورات 
الجزاغ) أي من أنواع الکفاراتِ ۔ 





)0 قوله (والقصر علی حکم الحلق): أي فَضْر الشعر أي تقصیرٌّہ علی حکم الحلق؛ اي کائن 
علی حکمہ أي مثلُ الحلق۔ ٠‏ وھذہ العبارۃ لیست في ۸المنك الکبیر؛ أآتی بھا الشارحخ لبیان 
حکم التقصیر وإن کان واضحاً اھ 

۲( قوله (ولو في أرض الجل): أي بعد أن یکون هُبُحہ في الحرم؛ کما هو موضوع المساألظق 
حتی لو ذُبح في الحل وتصذق به في الحرم لاٴيْجَوٴزٌ ولا ؾسقط طنہَ آفادہ ني والمك 
الکبیر. 
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(وإن أکل ین الھدي الوكيلٌ) ولو بإذن الموکُل (ضَمن قیمةً ما کل إن کان 
غتیاً) أي مالكٔ نصابِ (ویتصدٌقٔ بھا علی الفقراء) أي عن المحضر (ولو ذبح 
المأمور) أي مدي المحضر لثم زال إحصازہ) أي إحصاز الاَبرِ (فجاء) وکذا إذا لم 
یجیء (لم يَضْمَن) أي المأموڑ شیئاً. ٠‏ 

(فصل: في زوال الإحصار. إذا زال إحصارُ المحرم بالحج فھو) أي زوال 
(لا یخلو عن أحد الوجوہ الخمسة) ووجه الحصر أنە (إما أن یزول) أي الإحصار 
(قبل بعث الھدي) أي وھو ظاهر ولا یتصوّٗر تعددہ فھو الوجه الأول (أو بعدہ) 
یعئي وھو لا یخلو أن یکون کما قال: (في وقتِ یقَدرُ علی إدراك الحج والھدي) 
أي معاً وھو الوجه الثاني (أو في وقتٍ لا بقدرٔ علی إدراکھما جمیعاً) وھو الوجْہ 
الثالث (أو يقدرُ علی إدراك الھدي دونٗ الحج) وھو الرابع (أو بالمکس) بأن یقدز 
علی إدراك الحج دون الھديی وھو الخامس ۔ 

فإذا عرفت ذلك (ففي الوجە الأول وھو أن یزول) أي الإحصار (قبل البعٹ) 
أي بعث الھدي (والثاني) أي ففي وجھہ أیضاً (وھو أن یزول في وقتٍ یقدرُ علی 
إدراکھما: یلزمہ) أي في الوجہ''' (التوججه) أي یجب عليه المضیْ بالاتفاق (ولا 
یجوز لە التحلل) أي حینئذ (ویفعل بھدیە ما یشاء) أي من بیع أو هبة أو صدقة 


۲ 
۴ 





ونحو ذلك . ر0 ۲ 
(وفي بقیة الوجوہ) أي من الوجوہ الخمسةِ وھي الوجوۂ الثلائة (لا یلم : 
التوجُەء ویجوز لە أن یَجل بالھدي) أما فیما لا یقدر علی إدراکھما جمیعاً فلا یلزته 
المضي لعدم فائدة مَاء وجاز لە التحلل اتفاقاً. وأما فیما یقدر علی إدراك الھدي دوّن 2 

الحج فکذا لا یلزمہ المضي اتفاقاًء علی ما في الروایات المشھورۃ فی المذھب: إلا ۱ 
۳٣۴ ۱ ۹‏ 


ما جاء فی روایة (خزائة الأکمل) حیث قال: افلو بث بالھدي ثم قدر أن یدرکە قبل 
ذُبُحه لم يَسَعہ أن یقيم وِيْجِل بالهدي: إلا إذا لم یقدر علی إدراکہ؛ فإنه بظاھرہ قد 


2 ۱ 
)١(‏ توله (یلزمه أي في الوجه): حقه في الوجھین: الأول والثاني؛ ثم رأیته مکذا في نسخة 
صحیحة مخطوطة فالحمد لل اھ ُ 
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پتبادز منە أُن ضمیزہ راغ إلی الھدي؛ کما توم'' المصنف علی ما يْْهُم من کلامہ 
في (الکبیر؟ ولکن الصواب ان مرجعە إلی الحجخ وإلا فیلزم تناقض بین کلامیەء حیث 
یصیر التقدیرُ: ٹم فُیر أن یدرکە إلا إذا لم یقدر علی أن یدرک فاأدرك ۔ 

(إلا في الوجه الأخیر) وھو أن یقدر علی إدراك الحج دون الھدي (الأئضلٌ 
لە التوجُه) الصواب أن یقال: جاز لە التحللء ولا یلزمە المضیٔ اسعخساناً (وفي 
روایة: یجب) أي یلزمه المضي ولا یجوز لە التحلل قیاساء وھو قول زفر وروایُ 
الحسن عن أبي حنیفة: وهو الأفضل اتفاقاً. 

ٹم قولە: (وھو) أي الوجه الأآخیر (أن یدرك الحمٔ دون الھدي) بیان للمبهُم 
المقدم؛ وقد تقدم. ثم ھذا الوجه إنما یتصوّٗر علی مذھب أبي حنیفة لآن دم 
الإاحصار عندہ لا یتوقّت بأیام الئنحرء ٭ بل یجوز قبلھاء فیتصوٗر إدرا الحج دون 
الھديی؛ وہه الشافعي وأحمد في روایةء وأما علی مذھب أبي یوسف ومحمد 
فلا یتصور'*'' ھذا الوجه في المحضّرء لأن دم الإ(حصار عندھما یتوقت بأیام 
النحر؛ فمن یدرك الحجخ یدرك الھهدی. وأما المحصر بالعمرة ة فیتصوٗر في حقه 
بالاتفاقء لعدم توقّت دمهھ بأیام النحر من غیر خلاف, 








(0١)‏ قوله (کما توھم المصنف) إلخ: عبارةٌ (الکبیر؛: والثالٹ: أن یقدر علی إدراك الھدي دون 
الچ فلا یلزمه المضيی اتفاقاء کذا في المشاھیر وفي اخزائة الأکمل): لو بعث بالھدي 
ٹم فُیر أن یدرکە اھ وھذا مخالف: إلا ان یرجع الضمیر إلی الحج انتھت بحروفھاء واللہ 
سبحانه وتعالی آعلم اھ تعلیق تعلیق الشیخ عبد الحق. 

)٢(‏ قوله (وأما علی مذمب ابی یوسف ومحمد فلا یتصور): کذا ذکرہ صاحبٔ ١‏ الھدایة؛ 
والنسفي في ەالکافي؛ وشارح !الکنزہ وغیرھم؛ وصَوّرَ في االجوھرة) ذلك علی قولھما 
أیضاء وذلك بالإحصار في عَرَفة فإنه لو أحصر بھا وأئرھم بذبح الھدي فوع نجر 
النحر ٹم زال تج قُبیل الفجر أمکدە إدراكُ الحجٌ دون الھدي؛ لأن الذبح یبختض 
بمنی؛ فِیّضْدُق عليه و الحج دون الھدي فقد تصزْزث العساألة علی قولیما اپفا۔ ایضاء 
٦‏ خُضّا الع نی بیوم ألنحر۔ وتعقبہ في (البحر الرائق؛ بأن الإحصار بعرفة لیس بإحصار لما 
یأتيیء فلو قال: أآخصر ہمکان قریب من عرفة لاستقامَ اھ کذا في الحباب۔ لکن تال 
العلامة ابنُ عاہدین فی ا9حاشیة البحرہ فَفَعةَ في (الٹھر؛ بان منشأً اعتراضه التحریفٰ:؛ لان 
اللسخة . لو آحضر بَکرَنة :الو وإلا فکیف یصخ أن یکون بحیث یدرك الحج اھ 
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(وإن زال إحصار القارنِ لکن لا یدرك الحجٌ ولا الهديٰ: لا یلزمہ التوجْ):أی 
إلی مکة لعدم الفائدة بتداركِ أحدھما (ہل إن شاء خَل بالھدي) أي صَبّر حتی۔یحل 
بذبح الھدي (وإن شاء توججہ) أي إلی مکة (لیتحلل بأفعال العمر) ولا شك أن ذا 
هو الأفضلٌ (ولہ) أي للقارن المحضّر (في ھذا) أي في ضِمٰن مذا الحکم المذکور 
من التخییر المسطور (فائدةً) أي عظیمة (ھي أنە لا یلزمہ عمرةٌ في القضاء) لکن فیہ 
إشکالء حیث ورد ھنا اعتراضُ وسؤال وبیانه: أنه إذا کان المحصّر قارناً قینبغي أن 
یجب عليه إِتبانُ العمرۃ ق الف اوست ماب رای الور اہ حرف ٹور می 
وأجیب بأنه لا یقدر علی ادائھا بالوجه الذي التزمەء وھو کونە علی ما یترتّب علیہ 
الحجء إذ ہبفوات الحج فات لە ذلك. کذا في البّازي و(الفتح٢.‏ 
(وأما المُعتمر) أي المحصَر (إن زال إحصارہ قبل بعث الھدي أو بعذہٴي 
وقتٍ یقدرٔ علی إدراکه) أي إِدراك الهدي؛ ففي الصورتین (یلزمه التوجُه) أي 
إجماعاً (وإن لم یقدر علی إدراك الھدي) أي بعد بعشهہ (لم یلزمه التوجْۂ) ي 
بالاتفاق بین اللإمام وصاحبيه (ولا یتصوز في حقه) أي المعتمر المحضر (عدمْ إدرك 
العمرة) لان وقتھا جمعُ المُمر من غیر تعیین شھر وتقبید یوم؛ دسا ٠‏ 
مختص ہزمان مخصوص . 
ٹم اعلم أنە إذا زال إحصارہ بعد فوات الحج ولم یبعث الھدیٗ صار حکمەہ 
حکمّ الفائتء فقد ذکر العرٌ بن جماعة في امنسکہ) أن عند الحنفیة إذا ا 
الإحرامٌ متوقعاً زوالَ الحصر ففاتہ الحجٌْء والحصر دائم؛ تحلل بعمرة ولا یکون 
محصراء ویجب عليه القضاء ولا یحتاج إلی إحرام جدید للعمرة عند أبي حنیفة 
ومحمد؛ بل یژؤدیھا بإحرام الحج؛ وعند أبي یوسف یحتاج إلی إحرامٴجذید 
للعمرةء ولو لم یتحلل لا یحجّ في العام القابل بذلك الإحرام. وتعقبه آلمصنف 
في (الکبیرا بأن قوله: اعند أبيی یوست یحتاج إلی إحرام جدید؛ وھم؛ لآن عندہ 
ینقلب إحرائه إحرامٌ عمرة من غیر تجدید؛ کما سیأتي بیانه في باب الفوات: 
انتھی. وسیجيء برهالہ إن شاء اللہ تعالی'". 


.٥٦٦ص انظر‎ )١( 











إرشاد الساری إلو مناسك الملا علو القارو ۰٦‏ 





ر. لکن قول ابن جماعة: اوالحصر دائم تحلّل بعمرة ولا یکون محضرا) ظاھر 
التناقض؛ ولعل مرادہ أن حَضرَّہ عن الوقوف مستمرّ؛ ولا یکون محضراعن 
إلطوافء فتأمل للا تقع في وَحَل الخلاف۔ 

(فصل) في بعض فروع الإحصار (إن بعٹ) أي المحصر بحجة أو عمرة 
(بالھدي؛ ثم زال إحصازٔہ وخذّث إحصاز آئحر) أي من المحصرِ الأول أو الآخر 
(فإن عَلم) أي المحصَر (أنه یدرك الهدي) أي حیاً (ولُوّی بە إحصارہ الثاني) أي 
یعدّ تصوْرِ إدراکه (جاز وِحَلٌ بہ) أي إِن صحت شروطہ (وإن لم یو لم َجُز) أصلا 
(ولو بعث هدیاً لجزاء صیدِ أو قَلَد بدئة واوجبھا تطؤعاء ٹم احصر) أي الآَحَرّ 
(ونّی) الأزلیٰ: فترّی (آن یکون) أي الھدیٔ في الصورتین (لإحصارہ جازء وعليه 
إقامةً غیرہ مقامہ) أي لجزاء صیدہ وإیجابِ تطوعہ خلافاً لأبي یوسف. 

(فصل: في قضاء ما أحرم بہ. إذا حَل المحضر) أي من إحرامہ مطلقاً (بالذبح) 
أي بذبح الھدي في الحرم؛ ففي قضاء ما أحرم بە تفصیلٌ بیّنه بقوله: (فإِن کان 
إحرائہ) أي الذي خَلٌ بە منە (للحجخ) أي فقط (فعليه قضاۂ حجة وعمرۃ) فیە أنە لا 
بصح إطلالہء ہل یحتاج إلی تقییدِ''' مفیدِ؛ علی ما ذکر محمد في ۃالأصل) عن أبي 
حنیفة حیث قال: فان بقيی وقتُ الحج عند زوال الإحصار وأراد أن یحج في عامه 
ذلك أَحرعٌ وحَجٌْء ولیس عليه نیهُ القضاء ولا عمرة عليه. وذکر ابن أبي مُليك عن 
أبىي یوسف عن أبي حنیفة: وعليه دم إن فُصّد الإحرام الأولء وإن تحولت السنٌُ 
فعليه قضاء حجة وعمرة؛ ولا تسقط عنه تلك الحجة إلا بنیة القضاء. وروی الحسن 
عن أبي حنیفة رحمه الله : أن عليه قضاء حجة وعمرۃ في الوجھین جمیعاً وعليه نیهُ 
القضاء فیھماء وھو قول زفر. ثم اعلم أنە إذا أحصر في حجة الفرض وحَل منھاء 
یلزمہ القضاء عند الأربعةء کما في التطوع عندنا وأحمد في روایة, 


(وإن کان) أي المحصرٌ (قارناً فعليه قضاء حجة وعمرتین؛ ویخیّر) أي عند 





)١(‏ قوله (ہل یحتاج إلی تقیید): أقول: سیصرّح الماتیُ بذلك التقبید عن قریب اھ حباب. 
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إرادة القضاء (إن شاء یقضي بقْرَان) أي بأن یجیع ہین حجة وعمرۃ؛ ٹم یأنيی بعمرۃ 
(أو إفراد) أي بکل من الثلاثةء وھذا إذا لم يَقْض في سَئة الإ(حصارہء أما إذا زال 
الإاحصار بعد التحلل بالذبح والوقثْ يَسَمُ تجدید الإحرام والأداءو؛ فإنما عليه عمرۂُ 
القران؛ علی ما هو في روایة (الأصل٤‏ کذا ذکرہ ابن الھمام. 

(وإن کان) أي المحصر (معتمراً فعليه عمرۃ لا غیر) وقضاڑھا في أي وقت 
شاء لأنه لیس لھا وقت معین۔ 

(وتجب نیة القضاء) أي فیما إذا کان الظاحصار بحجٌ اتفاقاً (إذا قضاہ) أي تما 
أحرم بە (بعد تحوٰلِ السنة في النفل) أي في إحرام غیر الفرض (آما إن قضاہٴني 
عامہ ذلك أو کان حجہ) أي الذی أحصر بہ وتحلّل عنه ات مليه (حَْةً الاسامم) 
أي أول فرضہ (فلا یحتاج إلی نیة القضاءِ وإن تحولت السنڈ) أي بأن ینوی حَجُةً 
الإسلام من قابلِ قضاۃء لأنھا باقیة في ذمتہ ما لم یؤدھاء ولم یخرج وفٹھا لیصیر 
قضاء لأن العمر کله وقت أداٹھاء کذا ذکرہ ابن الھمام؛ وآشار إليه قاضیخان۔ 

(وکذلك وجوبُٔ العمرة مع الحج فیما إذا تضٔی بعد تحویل السنة وِن نَا 
في عامه لا یجبٔ عليه عمرة) وأیضاً إنما تجب العمرة مع الحج فیما إذا أَجصَرَ 
بالحج إذا حَل تا أما إذا حل بأفعال العمرۃ فلا عمرةً عليه في القضاء لاہ 
صار کالفائت ١‏ 

(فإذا زال إحصارٰہ) أی ي المحرم بالحج (بعذ التحلل) أي بالھدي (وآراد ۵ 
نک و مت ذلك رالرتکرئع میڈ الإحرام) أي والأداء (فان آحرم بحج فلیس 
عليه نی القضاء ولا عمرةً عليەء وکذا المرأة إذا حللھا زوچُھا) أي بعد ما أحرمَتْ 
بحجة النافلة (ثم أوْنٌ لھا) أي بالإحرام (فاحرمت وحجت مي عامھا ذلك) وکذا إذا 
تحولت السنأُ فأحرمّث؛ علی ما ذکرہ القاضي في اشرح مختصر الطحاوي؛ (ولو 
لم یحل المحضَر بالذبح حتی فاته الحخٔ فتحلل بأفعال العمرة؛ فلا عمرة عليه في 
القضاء) یعني أیضاً کما فيی نسخة. 


(وبستويی في وجوب القضاء : المحصر بالحج الفرض والنفل والمظنونِ 
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والمفسدُ والحاج عن الغیر'' والحز والعبد إِلا أله) أي وجوبٔ القضاءِ (علی 
العبد) أي وِمَنْ في معناہ (یتأنخر وجوبُٔ أداء القضاء إلی ما بعد اليق). 
واعلم آنە إذا آحرم علی ظنْ أن عليه الحج ثم ظُھُر عدمُہ فاحصرٌء فلا قضاء ۱ 
عليه؛ کما صرح بە البزدوي وصاحبٔ 9کشف الآسرار4. لکن ذکر السروجیْ في 
(الخایۃ شرح الھدایة) أن الظْانٌ في الحج یلزمه المضیٔ فیە والقضاء لو أفسد 
اختلفوا في القضاء ء لو أحصر ثم تحلّل؛ قیل: لا یلزمە القضاءۂ لأنہ صخ خروئُہ 
بن الإحرام. والاأصخ لزومُ القضاءء لن الإحرام في الأصل لازمء والتحللُ لدئع 
الحرج والمشقةء وفیما دون ذلك تبقی صفهُ اللزوم معتبرۃً. 


(باب الفّات) 
هو بفتح الفاء مصدر کالفُرزُت علی ما في (القاموس) (فائتٌ الحج : هو الذي 
أحرم بە ٹم فانه الوقوف بعرفة ولم بدرك شیئاً منه) أي من زمن الوقوفِ ومکازہ 
(ولو ساعة لطیفةً) أي لُفَویة لا غرفیة (ولو أدرك ساعة من وقتہ) أي مع مکانە 
(ٹھاراً) أي بعد زوال عرفة (أو ليلً) أي لیلة المزدلفة إلی طلوع فجرھا (فقد تم 
حہٰہ) لقوله عليه الصلاۃ والسلام: المن اُدرك عرفة قبل طلوع الفجر فقد أدرك 
الحمخ٢‏ رواہ الطبرانيی بسند حسن عن ابن عہاس . 
۱ فکان الأولی للمصنف أن یقول: فقد أدرك حبُہ؛ لأنہ لا یتم إلا برکنہ الثاني 
وھ طواف الزیارة إجماعا إلا أن یحاوّل ویؤوّلَ بأن مرادّہ ہالتمام تصوٗرہ واحتمال: 
وبأن قوله : (وأمِنَ الفَوَاتٌَ والفساذ) عطف تفسیرِ لما قبلەء ولذا قال الشیخ عمر 
النسفي رحمه اللہ في اتفسیرہ): فقد تم ححُە: أي أيِنَ الفواتٌ فإنه لم یبق عليه 


کے ىک ہوس۔۔--.--ح 





۱ قوله (والحاج عن الغیر): في انح مَسَالك انز في شرح مناسك الگُٹز؛ للشیخ‎ ("١۱ 
عبد الرحمن بن عیسی المُمَريٴٰ المفتيی بمکة المکرمة: والحاجٍ عن الغیر إذا أحصر لزمَّن‎ 
۱ حجة وعمرة عن نفسہ: کذا في (الحاري)؛ ولو أحصر في حجة القضاء ء بعد الإحرام بھا‎ 
کان عليه حجتان وعمرتان: وکذا کلما أحصرء ذکرہ ۂ فی 9 المنتقي؟ اھ بحروف وھکذا في‎ 
ا'االمئسك الکبیرہ اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔‎ 
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ركنْ إلا الطوافٰ بالبیت؛ وذاك لا یفوث . أي لأن جمیع العمر وقلہء وإلا فقد یتحقق 
الفوات بالموت. وقد یقال: لا یفوت بە أیضاً إِذْ جُوٗزوا تدارکه ببدئنة. ھذاء وقد 
وقع فی عبارتھم: لم حمُہا أیضا فتَہعھم؛ ولذا قال ابن الھمام: لا شك أنە لیس 
التمامٌ باعتبار عدم بقاءِ شيءِ عليه؛ فھو باعتبار أمٰنِ الفساد والفوات. 


ٹم إذا فاتہ الوقوفٰ بعذر) وھو ظاهر أنه لا حرج علیہ (أو بغیر عُلر) أي مع 
أله آٹم (سَقط عنه أفعال الحج) أي بقیتھا (وعليه أن یتحلّل بافعال العمرۃ صورهً)٭۷' 
عند أبي حنیفة ومحمد کما سیأتيی بیائہ (فیطوفٔ ویسعی ثم یحلی أو يقضر إن کان) 
أي الفائت (مفرداً) أي بالحج (وعليه قضاء الحج من قاہل) أي عام ات (ولا عمراً 
عليه ولا دم) أي بخلاف المحضّر؛ وقال الحسن بن زیاد: عليه الدم. وأشار في 
اشرح الکنز إلی استحباب الدم للفائتِ عندنا (ولا طواف للصّدر) أي عليه اتفاقاً, 

(وإن کان) أي الفائثُ (قارناً) أي فیٔنظر (فإنہ إن کان قد طاف لعمرتہ قبل 
الفوات: فھو کالمفرد) أي لأنه بأداء رکٹھا حرج من عُھدتھا (وإن لم لف لھا أي 
قبل الفوات (فإنه بطوف أولاً لعمرتہ وَیَسُعی لھاء ٹم یطوفٰ طوافاً آخَرَ لفوات ال 
ویسعی لە ویحلق؛ وقد سقط عنه دم القران) أي لاہ دم شکر مترئبِ علی توقییٰ 
الجمع ہین العبادتین (وعليه قضاء حجة لا غیر) أي افراغ ذقتہ من إحرام عمری 

(وإن کان) أي الفائتث (متمتعاً بطل تملُعه) أي لأن شرطہ وجوڈ حَجہ نی سنة 
عمرتہ (وسقط عنہ دئُه) لما سبق وجھہ (وإن ساقہ) أي الھدي (معه بفعلُ بە ما شاء) 
أي إِن کان الھدی لتمتعه بخلاف ما إذا کان هدیْہ تطوعاً کما لا یخفی (وعليه قضاءُ 
حجة فقط) أي لفراغہ عن عمرتہ بالکلیة إن لم يَسُقء وفي الجملة إِن ساق. 


)١(‏ قوله (وعليه أن یتحلل بافعال العمرة صورةً): ا ا اتا ول 
لی الخروج منہ إِلا باداء الحج والعمرۃ؛ کمن آحرم مبھُما ٹھھنا لمَا تمڈر عليه الخروخ 
بافعال الحج ت تعین الخروخ بأفعال العمرۃ. وفي (المحیط+: العمرۃُ من الحچ تنژُل منزلة 
التطوع من المکتوبق وإذا فاتت المکتوبۃُ با خرج وق الجمعة فإله یتحلل من تحریمة 
المکتوبة بالتطوّع؛ فکذا هناء قاله الشیخ عبذُ اللہ العفیف اھ حباب۔ 








پرشاد الساري إلو مناسلك الملا علو القارو ۰٠‏ 





(ویقطع القارن) أي الفائت (التلبیة إذا أخذ في الطواف الذي یتحلل بە) لأنہ 


لما فاتٌ وقتُ قطع تلبیته باول رَمٰي الحصاۃِ صار کأنٌ طواله ھذا قامٌ مقام بقیة 
اُفعال حجه ولا یقطع عند طواف عمرته لأنہ فی حکم أثناءِ أفعالِ حجّەہ؛ وکان 
حقہ الكقَلُمَ إلا أنە آخْر لضرورۃ الفوات. ۰ 


ٹم اعلم أُن أصحابنا اختلفوا فیما یتحلل بە فائث الحج: أنه یلزمُہ ذلك 


بإاحرام الحج أو باحرام العمرۃ؟ فقال ابو حنیفة ومحمد: هو باإحرام الحج۔ وقال 
ابو یوسف : بإحرام العمرة؛ وینقلب إحرائه عمرۃ وقالا: لا ینقلبٔ٘ء ؤالمَوڈئ:لیس 
أفعالٌ العمرة حقیقةً بل مثل أفعال العمرة ویؤڈی بإحرام الحجةء وہذا معنی قول 
المصنف اصورة) فیما سبقء فتدبّر, ت 


والدلیلٌ علی صحة ما ذگرا قوله: (ولو جامَعَ الفائث قبل طوافه) أي الذي 


یتحلل به مع السعي بعدہ (فلیس عليه قضاۂ العمرۃ التي یتحلل بھا) أي اتفاقاء فہذا 
دلیل علی أن المؤڈی لیس أفعال العمرة حقیقةء فقوله: (لأٹھا لیست بعمرة) لیس 
علیٰ طاحراائل مقائ ان افغالیاالمت الال ره عتتا بل موہ کیا ئن 
بقولہ: (إنما هي مثلُ أفعالھا) ومن الدلیل أیضاً علی صحة قولھما: أن فائت الحج 
لو کان من أھل مکة یتحلّل بالطواف کما یتحلل أَهل الفاق؛ ولا یلزمه الخروج 
إلی الجِلٌ؛ ولو انقلب إحرائه إحرامَ عمرۃ وصاز معتمراً لزمه الخروج إلی الحل: 
کذا ذکروہ وفیه بحٹ''' ظاہر علی ما لا یخفی۔ 


0) 


۲) 


ٹم ثمرة الخلاف''' تظھر فیما إذا فاته الحجٔ فَأعَلٌ بحجة أخری؛ حَل بأنعال 


قوله (وفیه بحٹث): کان وجھہ ۔ والل أعلم ۔ لأنہ قد پُختفر في الحالة المذکورۃ؛ لآن 
انقلابھا عمرۃً أمرٌ ضروري في حال بقاء الإحرام لا ابتدائه؛ وقد یُغتفر في حال البقاء ما لا 
یغتفر في الابتداء کذا في الحباب. 

قوله (ثم ثمرۃ الخلاف): قال الشیخ عبِدُ الله العفیف: ولە ثمرة أخری؛ وھي سقوطٔ العمرة 
التی عليه فی غُمْرہ بھذہ العمرة عند أبيی یوسف؛ء خلافاً لھما اھ آفادہ الحبّاب. وھکذا ني 
االمك الکبیرە اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 














۰٦‏ إرشاود الساری إلو مناساك الملا علچ القار 
سو ےہ سے یو ےم ےا کت و 1ات سیت و ا 
العمرةۃ ة من الأولی ویرفضٔ الآخری عند أبي حنیفة وعند أبي رج 
الأآخری لأنہ محرم مٌُ بالعمرةۃ اضاف إلبھا حجف وعند محمد لا یصح إحرامهہ بالثاني ..ء' 


(ولو اَل الفائت بححة أخری قبل الفراغ من الأولی فإن کان ینوی ب4) کان 
الأخصر والأظھز أن یقال: فان نوی بە (قضاءَ الفائتة فھي هي) أي بعیٹھا وتفسیڑھا 
قوله: (ولا یلزمه بھذا الڑھلالِ شيء) أي سوی التيی هو فیھا فیتحلل ہبالطواف 
والسعيی؛ ٤‏ کما لو لم بُھل بہ (ونیلہ) أي بالٹائیة (لنٹو) أي لا اعتبارٌ لھا (وعليه قضاء 
الأولی لا غیر) أي لکون الشانیة لغواً (وإن نوی بە) أي بإھلاله (حجة آخری: 
َرفُضھا) أي الحجةً (ویَجِل بأفعال العمرۃ) لِمَا تقدم مع ما فیه من الخلاف (وعليه 
قضاء حجتین وعمرۃً ودم) أي عند أبي حنیفة خلافاً لھما لما تقدم عنھما۔ 
(ولو أمل) أي الفائتٌ بحجة (بعمرة: رَفَضْھا) وھذا بالاتفاقء لأنه جمع بین 
العمرتین إحراماً علی قول أبي یرسف وعملاً علی قولھما (وعليه تضاؤھا لن 
والحٔ) أي قضاؤہ أیضاً بالاتفاق (ومن ن أكَل بحجتین ٹم فانه الوقوف تحلّل بعمر 
1 واحدة) أي لا بعمرئین کما هو ظاهرْ القیاس (وعليه ما مَرٗ) أي من قضائٹھا والام 
۱ والحج . 
إ۱ (ولو أن الفائت لم یتحلَّل) أي بافعال العمرۃ (وبقي محرماً إلی قابل نم 
بذلك الإحرام لم یصحٌ حمُہ''. ومن أھل بحجة فجائع) أي تبل الوقوف کما بدل 
عليه قوله (ثم فانه الححٔ) أي رت" لجماعں ویحل 
۱ بأفعال العمرۃ؛ ولو حج) أي الفائت من قابلِ (قضا٤)‏ أي لئ (نائسدہ) أي 
وت مو یہ سس إلا قضاۂ حجة واحد) أي کمن آفسد صومّہ بالجماع؛ ٹم 
قضاہ وأفسد فإنه لا یجب عليے إلا فضاء یرم واحد ولیس عليه کفارة آخری 1 
للإافساد یو القضاء ء کما لا یخفی. 3 ٰ 


(۲ : 

(١)‏ قوله (لم یصح حجہ): لن موجبّ إحرام حجہ تغیٔر شرعاً بالفوات فلا یترتب عليه غیرُ 

موجبە؛ فلا یتمکن أہو یوسف في الاستدلال بھذا علی صَبْروْرتہ إحرام عمرة اھ ١نتح٢‏ 
آفادہ داملا أخون جان۔ ا 





اضاقت اھ ساس اس 






























پرشارد الساري إلی مناسك الملا علو القارو ۰۷ 









(ولو قدم محرمٌ بحجة فطاف للقدوم وسَعّی ٹم فانہ الحمٔ) أي بفوت الوقوف 
(فعليه أن یحل بأفعال العمرۃ) أي من طواف فُزضِں لھا وسُنٔي آَحْر بعدھا (ولا 

یکفیه طوافٰ التحیة الأون) بالرفع نعثت للمضاف (ولا السعيٰ) أي ولا یکفيه السعي 

المتقدم (في التحلّل) أي في الخروج عن إحرام حجتہ حتی لو کان قارناً والمسألة ْ 
بحالھا: لا یجبٔ قضاء عمرتہ التي قُرّنھا لأنه قد أذاھا. 

(ولو ان قارناً لم یف لعمرتہ نفاتہ الححٌٔ وجامَع) الأولی أن یقول: (فجامع) 
یعني وھو لم يٌَف بعدُ لعمرۃ ة القران ولا لعمرتہ التي یتحلّل بھا (فعليه أن یمضيَ 
في فی العمرتین:؛ وعليه دمان للجماع وقضاء عمرۃ المران) أي لأله أآفسدھاء ولا یجب 
عليه قضاۂ التي یتحلل بھا۔ 

01 و یک ا کا ا ۱ 
الھدي) أي بل عليه أُن یحل بأفعال العمرۃ (والعمرۃ لا تفوت) أي بالإاجماعء لأنھا 
غیر مؤقْتة. 

(فصل: الأسبابٔ الموجبة لقضاء الحج) أربعۃً (الفواث) أی فوت الوقوف 
(والإحصارُ) أي عن الوقوف وک مت ولو کان فرق بیٹھما في کیفیة 
التحلل عن إحرامھما (والافساہ) أي بالجماع ولو کان یلزمه إإتیانُ بقیة أفعال الحج 
بالاجماع (والرفش) أي رفض إحرام الحج بعد إحرامہ بە سابقاء فإنه یجب عليه 
قضاء الثاني بالاتفاق. وزاد في (الکبیرا: وتحلیل الرجل زوجتہ أو أمتّہ أو عبدہ أي 
إذا أحرموا بالحج علی تفصیلِ ما سبق”. ثم قال: ویلحق بھا دخول مکة بغیر 
إحرام؛ أي فإنه یجب عليه إحرامم أحد النسکین منھما الحجُ أو العمرة ولعل ھذا 
وجۂ الإلحاق حیث لا یجب عليه تعیینْ الحج؛ لکن في إطلاق القضاء عليه . 
مسامحة؛ لن القضاء فرع فوتِ الأداء, 


هھذاء ولا یشترط لسقوط القضاءِ إحرائٔه من حیث أحرم وا ولاامن 
المیقات: وإنما یجب الإحرام من المیقات مطلقاً. ٹم ھذہ الأسبابٔ الأربعۂُ 


.٦۵۹۰٥ انظر ما تقدم ص‎ )١( 








۸ إرشاو السارو إلو مناسلك الما علي القار 


موجِڈ لقضاء العمرة؛ إِلا الفواتٌ لعدم تصژرہ في حقھاء لن جمیع العمر ونٹھا. 
۱ (وحکم فوات الحج عن المُمُر) أي بعد انقضائہ قبل تحقق آدائہ (أنە إذا ماك 
مَنْ عليه الححٔ) أي فلا یخلو عن أحد الوجوہ الثلائة (إن أوصّی بالإاحجاج عنه) أي 
علی الوجه الذي بيأتي تفصیلہ (یخحخ عنه) أي بشروطه (ویسقط بە عنہ الفرضش) أيٴ 
إجماعاً (وإِن لم یوص بہ) أي مطلقاً أو إیصاء غیرَ صحیح (ائم) أي تحفَق إِثمْ تر 
حجه؛ وبقي في ذمتە؛ فھو تحت حکم اللہ ومشیئیّه باعتبار مغفرته وعقوبتہ؛ 
وھذا''' إذا لم يَحُج عنہ أاحدُ من غیر وصیتہ (وإن تبرٌع عنه الورثڈ) أيی من مالہ(؟' 
أر ین عندھم فالأجنبی فی حکمھم (لُجْزلہ) أي ھذہ الحجۂُ عما في ذمتہ (إن شاء 
الله تعالی). 


اعلم ان من عليه الحجٌ إذا مات من غیر وصیة يأثمُ بلا خلاف: أآما علی 
القول بالوجوب علی الفور فلا إشکال وأما علی القول بالوجوب علی التراخي 
فإن الوجوبّ یتضیّق عليه آخرَّ العمر في وقتٍ یحتمل الحجٌء وحَرٔم عليه التأخیر 
فیجب عليه أن یفعل إن کان قادرء وإِن کان عاجزاً عن الفعل بنفسہ عجزاً متقرٗراً 
ویمکنە الأداء ہماله بإنابة غیرہ مَنَابَ نفسە بالوصیّق فیجب عليه أُن یوصیَ بہ 
فِإِن لم یوص به حتی مات أَيِمٌ بتّفْویتہ الفَرْضَ عن وقته مع إمکان الاداء ني 
الجملة فیأٹہ لکن یسقٌط عنہ في حقّ أحکام الدنیا حتی لا یلزمٌ الوارتٌ الحجْ 
مِنْ ترِکتەء وإن أحبً الوارثُ آن یح عنە حَجٌ. قال الإمام الأعظم: وأرجو أن 





)١(‏ قوله (وھذا): لعل المشار إليه بھذا قول المصنف ‏ آئم ما فُرعه عليه بقوله افھو تحٹ 
حکم اللہ ومشیئتہا وإلا لا تدم مُلازمثء إِذْ مفھوئھا آنہ لو حَج عنہ أحد من غیر وصیة لا 
یدخل تحت حکمہ تعالی ومشیئتہ؛ وھو مخالف لما بعذّہ من قول المصنف المأخوذِ من 
قول الإمام رحمہ اللہ: ١‏ إن شاء الله تعالی؛ بل کل مَنْ عَمل تحت حکم اللہ تعالی ومشیئتہ 
سواء عملہ الإنسا بنفسه أو غیرہ بوصیتہ حقیقةً وإِنما فزق الإمام بین ما أوصی بہ حیث 
لم یقیدہ بالمشیئة؛ وبیْن ما لم یوص بە حیث قیّدہ بە نظراً للظاھر اھ داملا أخون جان. 

روغ قوله (من مالہ): قال الشیخ حنیف الدین المرشِدي: أقول فیه نظر؛ لن بموتہ انتقل ما کان 
إلیھم؛ فما بقي أن یقال: من ماله؛ اللھم إلا أن بُحمّل باعتبار ما کان اھ حباب. 


۷ 


۳۳ 















ِرشاج السازی إلو مناسك الملا علو القارو 
(باب الحح عن الغیر) 

اعلم ان الأصل في ھذا أن للاإنسان أن یجعل ثوابّ عمله لغیرہ من الأموات 
والأحیاء ا از صلاهً أو صوماً أو صدقةً و غیڑھا کتلاوة القرآن وسائر الأذکاں 
فإذا فعل شیئاً من ہذا وجَعّل ثوابّه لغیرہ جار بلا شُبھةء ویصلٌ إليه عند أھل السنة 

)١(۔‎ 

والجماعةٴ ٠‏ 
کور ےت علی ما ضَرّح بە في (التحفة 
وکذا صرح بعدم الجواز في (الوقایة) واامجمع البہحرین٢‏ و(المختارا و(االمحیط٤“۔‏ 
قال جب- وکُرہ الجُْعْلُ إن وُجد فَي. ومرادہ بە ضرب الاإمام الجُْعْل علی 
الناس للٰذین یخرجون إلی الجھاد لأنه یشبه الْأجر علی الطاعةء فحقیقته حرامٌ؛ 
فیکرہ ما أشبھە فقد صرح ابنْ الھمام بأن حقیقةً الأجرۃ علی الطاعة حرامٌ؛ فما 
آشبھھا مکروۂ. وعلله العیني بأن الجھاد حى الله تعالی؛ فلا یجوز أخذُ الأجرة 
عليهء فإذا 80 کان حراماًء وإذا أُشبھھا کان جت وھو إلی الحرام 
وقال مالك والشافعيی بجواز ذلك فی الصدفة والعبادة المالیة وفی الحج؛ ولا 

یجوز في غیرھا من الطاعات کالصلاة والصوم وقراءة القرآن وغیرہ. 
ولا ما روي أن رجلاً سال النبیٗ قلِ فقال: کانِ لي أبوان أَبَرْمُما حالَ 
حیاتھماء فکیف أبْرُھما بعد موتھما؟ فقال لە عليه الصلاةۃ والسلام: ١‏ إن من البز 
بعد البرڑ أن تصلّي لھما مع صّلاتك وأن تصومٌ لھما مع صیامك٤‏ رواہ الدارقطني . 
وعن علي رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً: امن مَرٗ علی المقاہر وقرأ قَل هو 


)١(‏ توله (عند أھل السنة والجماعة): قال المحقق ي افتح القدیر؟: لیس المراهُ أن المخالِف 
لِمَا ذُْرَ خارج عن أھل السنة والجماعة فإن مالکاً والشافعيٌ رضي اللہ عنھما لا یقولان 
بوصول العبادات البدئیة المَحضة کالصلاة والتلاوۃء بل غیرھا کالصدقة والحج؛ بل المراد 
أن أصحابنا لھم کمال الاتباع والتمسٗكِ ما لیس لغیرھم؛,ٍ فعیّر ہاسم اھل السنةء فکانه قال: 
عند أصحاہناء غیر أن لھم وصفاً غَْر بہ. وخالّت في کل العبادات المعتزلةُ اھ, 








٦٠‏ [رشارہ الساری إِلو مناسك الملا علو القاری ا 
ال اہ إحدی عشرة مر ثم وَهب اجڑھا للأموات أَمِطي من الأجر بعدد 
الأموات۷ رواہ الدارقطني ۔ 
وعن انس رضي اللہ عنەء أنه سأل رسول ال قٍ فقال: یا رسول اش إنا 
نتصدّق عن موتانا ونحخُ عنھم وندعو لھم؛ فھل يَصٍلٴ ذلك إلیھم؟ قال: اع ۱ 
نہ لیصل إِلیھم وَیَفْرّحون بە کما یفرح أحدُکم بالطُبَقِ إذا أَهَدیٰ إلیكا روا, ‏ _' 
آبو حفص الکییر المکبَري”'. 
وعنه عليه الصلاۃ و السلام أنه ضَمًّی بكبٔشٌین أملََین”'ء احڈھماءعن 
نفسه؛ والْآخْر عن أمتہ. رواہ الشیخان. أي جعل ئوابَہ لأمتہ وھذا تعلیعٌ منە 
أآن الإنسان ینفکہ عملٗ غیرِوہ والاقنداء بہ هو الاستمسا بالرُوۃ الوٹقی._ٍ ۱ 
وأما قوله تعالی فاوآن ان لان الا ما سی ففیہ معانِ کثیر('ء لیس ھنا 
محلٌ بسطھا۔ 





)١(‏ قوله (اہو حفص الکبیر المُکٔبَري): ہضم العین المھملة وتسکین الکاف وفتح الباء الموحدۃ 
من تحت؛ واسمەه مَعْقِل بفتح المیم وإسکان العین المھملةء وھو أبو عبد الله ویقال: ۱ 
أبو یسار؛ توفي أیام یزیڈء روي لە عن رسول اللہ لج أربعة وثلائرن حدیثاًء کذا في 
أبو السعودا علی ا ملا یشکینە نقلاً عن شیخه عن ۸التھذیب+۔ 
)٢(‏ فولە (أملَخین): أنعلُ من الملّحَة وھي بباضٔ یخالطه السوا وعليه آکٹر أمل اللغة 
وقیل : بیاشه اکٹر من سوادہء وقیل: النقیٔ البیاض٠.‏ ویؤید الأولَ قولٌ عائشة رضي اللہ 
عنھا: هو الذي ینظُر في سوادِ وبأکلُ في سوادِ ویمشي في سواد وَیَيْرك في سواد یعني أن 
ھذہ المواضع من بَدنه سود وباقیه آبیضل؛ واللہ سبحانہ أعلم اھ تعلیی الشیخ عبد الحق. ےر 
)۳( قوله (ففيه معان کثیرۃ): فقد قال ابنُ عباس رضي اللہ عنھما: إنھما منسوخة بقوله تعالی 
وین ءَامَثرا َتَم هقٔم رإیکی 4 الآیة ادخل الابناۂ الجنةً بصلاح الاَباء. وقیل: خاصة 
ہقوم موسی واإبراھیم لاہ وقع حکایة عما فی صُحُفھما علی نینا وعلیھما الصلاۃ والسلام؛ 
بقرلہ ام گج بنا بنا نی شف مرن لگا تَانھیۃ ای تَفە؛ وقبل: آراد بالإنسان الکائز 
وأما المؤمنُ فله ما سَعّی أخوہ, وقیل: لیس لە من طریق العَذُل وله من طریق الفُضْل 
وقیل: اللام ٹي للڑإنسان بمعنی عَلَی کقولہ تعالی هِوَإن لَسَأم فَھا> أي فَعْلیھاء وکقوله 
تعالی فالنَةُ رَع> أي علیھم. وقیل: لیس لە إلا سعیٔهء لکن قد یکون سعیْه بمباشرة 
أسباہہ بتکثیرِ الإخوان وتحصیلِ الإیمان. وقیل: لیس للاإنسان من سَغٰي غیرہ نصیب إلا إذا 
وَخَبہ لەء فحینثذ یکون لەء وفیه أقوال أخر۔ ۱ - 
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قال المصنف: (اعلم أن کل مَنْ وجب عليه الحخٔ) أي حجذ الإسلام أو 
القضاءِ أو الئرِ وھو قادر علی الأداء بنفسه وححضرہ الموثٌ أو خافهء یجب عليه 
الوصیۃُ بالإحجاج عنه بعد موتەء فإن قُیِر عليه ولا (وَجز عن الأداء بنفسە) أي 
بعدہ (یجب عليه الإحجاج) أي بأن یج علہ في حال حیاته أو بعد مماته (إن 
ُرٌط) أي فُصٌر (في التأخیر) بأن وجب عليه فلم یخرج إليه في عامهء وفيە الإیماء 
إلی أن وجوبّ الإیصاء إنما یتعلّق بمن لم يَحُْمٌ بعد الوجوب إذا لم یخرج إلی 
الحج حتی مات٠‏ فأما من وجب عليه الحجُ فحجٌ من عامه فمات في الطریق؛ لا 
یجب علي الإیصاء بالحج لأنه لم یؤحُر بعد الإیجاب ولم یقضر في ھذا الباب . 
کذا في (التجنیس؟ واالفتاوي السراجیة٢.‏ قال ابن الھمام: وھذا قید حسن وتفصیل 
مستحسّن ینبغي أن یحفظ ۔ 

(وإن مات قبل النمگن من أدائہ سَقط عنہ الحیٔ) أي وجوب تعلقہ في الجملة 
ولو بحصول شروطِ البقیة (ولا تجب عليه الوصیۂُ بەہ) أي بالإحجاج عنه بعد موتہ 
ففي کتاب ارحمة الأمة في اختلاف الأئمةا: مَنْ لزمہ الحجُ فلم یحجٌ حتی ماثٌ 
قبل التمکن من أدائەء سقط عنە الفرضٔ بالاتفاقء وإن مات بعد التمکن لم یسقط 
عندٌ الشافعي وأحمد. 

ھذاء وِلَمّا أطلق فیما سبق قولّہ (وعجز) بیّنه بقولهہ: (ویتحقق العجرُ بالموت 
والحَبٔس والمَثع) أي وبحدوثھما بالإکراء (والمرض الذي لا یُرجّی زواله) أي 
کالژین والفالِج (وذماب البصر) أي بأن صار أعمی (والعَزج) بفتحتین (والھَرّم) 
بفتحتین أي الکر أي الذي لا یقدر علی الاستمساك معه (وعدع المَحْرّم) أي باللسبة 
إلی المرأة (وعدم أمن الطریق) أي باعتبار العْلَة لک ذلك إذا استمرٗ إلی الموت). 

والحاصل أن وجوبّ الإیصاء إنما یثبت ابتداء إذا کان صحیح البدن عند 


واما قوله علیہ الصلاق والسلام: ۷إذا مات ابنُ آَدَمٌ انقطمٌ عمله إلا من ثلاث؛ فلا یدل علی 
انقطاع عمل غیرہ. وأما قوله عليه الصلاۃ والسلام: ٢لا‏ یصومُ أحذٌ عن أحدِ ولا یصلي 
أحذٌ عن أح؛ فھو في حق الخروج عن الھدة؛ لا فی حق الثواب٤‏ واللہ سبحانه وتعالی 


أعلم اھ تعلیی الشیخ عبد الحق۔ 








: پرشاو الساري إلی مناساك الما علو:القار‎ ٦٦ 


أبي حنیفة 'علی الصحیح؛ فمن لم یکن صحیع البدن لا بتعلق به وجوبُ 
الإیصاءء فلا یجب عليه الإحجاج. وعندھما: إذا کان لە مال تعلَّق بە وإن۔کان : 
ٌینا أو مَفْلوجا علی ما سبق من ان من الشرائط عندنا صحۂُ الجوارح؛ خلاناً 1 
ئ2 وقد تقدم في باب: شرائط الحجء من أن فولھما روایۃُ الحسن عنه. ۱ 
قال ابن الھمام: وھي أوجهُ واختارھا الکرماني. (ےٹ 

(فصل: فی شرائط جواز الاإحجاج) أي مطلقاً (والتیابة عن حجة الإسلام). اي 
خاصةء وجملٹُھا عشرون (الأول: ا وجوب الحج) أي بالمال (فلو اح نقیز:آر غَر 
ممن لم یجب عليه الحج عن الفرض) أي عن فرضہ وھو متعلّق باحج (لم:یجز 
ححجُ غیرہ عنہ) أي عن فرضہ (وإن وَجْبَ بعد ذلك) لأآن اللیة السابقةً لا تجزی عَن ۱ 
وجوب العبادة اللاحقة. الہ 





ہے 


ٹم ما ذکرہ إنما هو شرطً وجوبِ الحج لا شرطٔ جواز الإحجاج؛ وکذا قوله 
۱ فی (الکبیرا: ومنھا أن یکون لە مال یجب بە-الحخ۔ فالظاھر أن یقال: کت 
الأول: ان یکون لە مال یحج به عنہ؛ ویتفوٌع عليه حینئذ أن یقال: فلو کان فقیڑ 
سام یرت کرت جوف مرا اک ' 
إلی أن یموت؛ لأآن المال شرط الوجوب؛ فِا مَنْ لا مال لە لا وجوبّ علیہ فلا 
۱ ینوب عنہ غیرہ في أداء الحج الواجب؛ ولا واج .. کذا في (البدائع) واالحاوي٤.‏ 
وقد قال صاحب االسراج الوھاج؟ في قول من قال: (ولو حم عن: الفقیر: فدامإ 
الفقر إلی أن یموت لم یجزئە الحج): أراد بذلك مَنْ کان لةعال ثم افثفرء ولا 
فالفقیر لا حج عليه: انتھی. وو تقییدٌ مفید کما لا یخفی. 2 
(الثاني: العَجْرُ المستدام من وقت الإحجاج إلی وقتِ الموت) أي فإن زال 
قبل الموروت لم يْجُز حخ غیرہ عنہ فرضاً (فلو احج المعذور) أي کالمریض سواء ۱ 
يُرُّجُی بُروہ ام لا وکالمحبوس (کان أمرٔہ) أي أمزُ وقوع حج غیرِہ عنە (موقوفاً. 
إن استمرٌ عُذْرُہ) أي مما یمنعہ عن أداء حجّه بنفسه (إلی الموت) أي بن مات وھرو ۱ 


٦ 





(١)‏ راجعم ص۷۰۷۱ 
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طریش أور محبوسّ (جارً وإن زال علرہ) أي بزوال حبسه أو بُره من مرضه ونحوٰہ 
قبل الموت في وقتٍ یمکن لە أن یؤڈیه بنفسە (وَجُب عليه الأدا بنفسه) أي 
المباشَرَهُ بفعله (وظھرث تَفْليْةُ الأول) وھذا أولیٰ من عبارته في ڈالکبیر؟: لم یجز 
حخُ غیرہ فتأمل . 
ٹم المرأة إذا لم تجد مَخرماً ولا زوجا لا تخْرٔج إلی الحج إلی أن یبلغ 
الوقتُ الذي تُمُچز عن الحجء فحینئذ تبعث مَنْ یحج عنھاء أما قبل ذلك فلا یجوز 
لتومم وجود المَحْرّم؛ فان بعثَت رجلا إن دام عدمُ المَنحْرَم إلی أن مائث فذلك 
جائز کالمریض. وفي اشرح النقایةہ للبرجندي: قال الإمام أبو بکر محمد بن 
الفضل: إذا لم تجد محرّماً تبعٹ مَنْ یحجٔ عنھاء فإن دام عدمُ المحرم إلی موتھا 
فذلك جائز وقیل: لا یجوز لھا ذلك لتوهُم وجودِ المحرم یعني الزوج أو ظھورِ 
أمر: آخر؛ واللہ أعلم. 
٘ وھذا کلە مبني علی أن عدمَ ھذہ الأعذار لیست من شرائط الوجوب؛ بل من 
شرائط الأداء. وأما قوله في (الکبیر؟: واالإحجائ عن الزین والأأعمی علی أصل 
أبي حنیفة جائزء لن الرّمَانة والعَمّی لا بُرجی زوالھما عادهً فوؤجد الشرطٔ وھو 
المَُز المسکّدام إلی وقت الموتء کذا في ٦البدائع):‏ فمشکلٌ؛ لن سلامةً البدن 
شرطٔ الوجوب علی الصحیح من مذھب أبي حنیفة فلا یجب الإحجاجج بلا شبھة 
وأما نقله عما في (الفتح) بقوله: اولو أحَجُوا عنھم ۔ یعني الزَمِنٌ والأعمی والمقعَدً 
والمفلوج ونحوّھم ۔ وھم آیسُون من الأداء بالبدنء ثم صحُوا وجب علیھم الأداۂ 
بألفسھمء وظھرت نفلیغ الأول؛ فلا إشکال فیه علی کل قولِ؛ فتأتل. 
(الثالٹ : وجود العذر قبل الإحجاج) وفیه أن ھذا الشرط شبلە ما قبله (فلو 
أحخٌ صحیخ) أي غیرہ (ثم عَجُز لا یجزیه) أي کما في (قاضیخان) وۂالخلاصة4. 
قال بن الھمام: وھو صحیح؛ لنە أدٔی قبل وجوبِ سببِ الرخصة۔ 
(الرابع : الأمرٴ) أي بالحجْ (فلا یجورُ حجُ غیرہ عنه بغیر أمرہ إن أوصی بە) 
أي بالحجخ عنهء فان أوصی بأن بج عنہ فتطوع عنه اأجنبي أو وارٹٌ لم یَجُز (وإن 
لم یوص بہ) أي بالإحجاج (فتبرع عنه الوارث) وکذا مَنْ ہم أهل التبرع ونحوہ 








7تس سے سک ک(‫(ٛ 1  ‪‏ ی ٣<٠۱عح‌_‫کأِ٣۱پ۱دھھ۰۔کس<‏ ۰ کے--ح-جچ----۔. ۔ک۱_ے__2' 








٦٤‏ إرشاود الساری إِلو مناسلك الملا علج:القارن 





(نحجٌ) أي الوارثُ ونحوہ (ہنفسه) أي عنہ (أو أحٔ عنه غیرّہ جارً) أي ذلك التبرغ 
أُو الحخُ و الإحجاجح أو ما ذکر جمیعە؛ والمعنی: جاز عن حجة الإسلام إِن شاء 
الله تعالی؛ کما قال في (الکبیر؟. وو 

وحاصلہ أن ما سبق بُحکُم بجوازہ ألبتةًء وھذا مقیّد بالمشیئةء ففي ١امشنِك‏ 
الشُروجي): لو مات رجل بعد وجوب الحج ولم یوص بە؛ فحج رجلٗ عنه أو 
حَجٌ عن آبیە أو أَمّہ عن حَجّة الإسلام من غیر وصیةء قال أبو حنیفة: یجزیە إن 
شاء اللہ تعالی؛ وبعدٌ الوصیة قال: یجزیە؛ من غیر مشیئةق أي من غیر ذکر 
المشیئة وقَبْدِ الاستثنائیة 


(الخامس: عدم اشتراط الأجرۃ) أي علی الصحیح کما سبق إليه التلویحٰ'ٴ؛ 
فإِن شرّط وقعَ الحُ عن الحاج دون ار وھذا الشرط أعني عدمَ جواز الاستداز 
عليه مذکوڑ فی عامة الکتب (کالھدایة؛" و(القدوري) و(الکافي) و(الکنزا وغیرھا مما 
یعسُرٗ عدّھاء وصزح ىٔي (المنھاج) فقال: ولا یجوز الاسٹئجاز علی الحج عنە. 

وصورلہ کما قال المصّف: (فلو استاجر رجلا بأن قال لە: استأجرئ٘كَ علی أن 
تحجٌ عني بکذا: لا یجوز حجُه عنہ) زاد في (الکافي): : ولا تقع حجۂ الإسلام عنْ 
المامور (وإن قال: أمرنأك أن تحي عني من غیر ذکر الإجارۃ یجوژُ) قال ابن الھمام: 
فما في افتاوي قاضیخان) من قوله: لإذا استأاجر المحبوس رجلا یحجّ عنه حجةً 
الإسلام جازث الحجۂُ عن المحبوس إذا مات في الحبس٠ء‏ وللأجیر أجر مثله في 
ظاهر الروایة) مشکلٌء لا جَرم ٢‏ ان الذي في (الکافي) للحاکم أبي ےج 
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.٣٦٦ص انظر‎ )١( 
قولە (لا جرم أن الذي) إلی قوله (ولو أنفقه من نفسهہ): : لعل فیە تحریفاً من الناسخ کہا‎ )٢( 
یلم من ارد المحتارۃ حیث قال: : وعبارۃ اکافي؛ الحاکم علی ما قاله الرحمتي: رجل‎ 
استأجر رجلاً لیحج عنه؛ قال: لا تجوز الإجارة ولە نفقَةُ مثله۔ . وتجوز حج الإسلام عن‎ 
المسجون إذا مات فيه قبل أن یخرج اھ ومثله في ٦البحر؛ عن الإسبیجابي: لا یجوز‎ 
الاستئجارٴ علی علی الحج؛ فلو دنع إلیە الأجر فحج یجوڑُ عن المیت؛ ولە من الآاجر مقداڑ‎ 
نفقة الطریقء ورڈ ذ الفضل علی الورثة إلا إذا إذا تبوٌع بە الورثُ آو أوصی المیت بأن الفضل-ٗ‎ 








(رشاد الساری إلو مناسك الملا عله القاره پا 








-‫ للحاجج اھ مَلْخضا) 

ٹم قال: وقول ہالخائیةہ: اله أجر مثلہ؛ بُشعر بأن الإجارۃ فاسدۂء مع أنھا باطلعً 

کالاستئجار علی بقیة الطاعات؛ وأجاب بعضھم: بأن المراد من آجر المثل نفقۃُ المثلء 

کما عبّر بە في ۸ الکافي) وإنما سمّاھا أجراً مَجازأء وھذا أحسن مما قیل: إنە مبنیٔ علی ۱ 
مذھب المتأخرین القائلین بجواز الاسٹلجار علی الطاعات لِمَا علمنّه مما قدمناہ أولَ الباب 
أن المتأخرین لم یطلقوا ذلكء بل أَفتّوا بجواز الاسنئجار علی التعلیم والأذان والإمامة 
للضرورۃء لا علیٰ جمیع: الطاغات ٤‏ کما أوضحه المصنف في لمنحہ٤‏ فی کتاب الإجارات؛ 
وإلا لزم الجواز علی الصوم والصلاة ولا یقول بە أحد ولا ضرورۃة للاسٹٹجار علی الحج 
لإمکانِ ذَفُع المال إليە لینفقّ علی نفسه علی حکم مبلك المیت بطریق النیابة؛ کما علمثٌ 
التصریخ بە عن (المبسوط٢.‏ 

والمتوڈ المصرٔحُ فیھا بجواز الاستئجار علی التعلیم ونحوہ لم یٔذکر فیھا جواژہ علی 
الحخء بل المصرح بە في عامة متون المذھب: أنه لا یجوز الاستئجار علی الحج؛ 
اکااکبرا واالوقایة* وہالمجمع) واالمختار؛ وامواهب الرحمن) وغیرھاء ہل قال العلامة 
الشْرُلبْلَلي فيی رسالتہ ہہلوغ الأرب): أنه لم یٍذکر أحدٌ من مشایخنا جوارٌ الاستنجار علی 
الحج اھ ۔ 

قلت: لو قیل بجوازہ لزم عليه دم فروع کثیرة؛ منھا ما مَرّ من أن المأمور بُنهْق علی 
حکم مِلك المیت: وأنه یجب عليه ره الفضل. واشتراطٔ الإنفاق بقدر مال الآمر أو أآکثر, 
وأن الوصی لو دفع المال لوارٹٍ لیحجٔ به لایجوز إلا بإجازۃ الورثة وھم کبا لأنه 
کالتبرع بالمالء فلا یجوز للوارث بلا إجازۃ الباقین؛ کما في االفتح٢.‏ ولو کان بطریق 
الاستجار لم یصخ شيء من ھذہ الفروع کما أوضحناہ في رسالتنا اشفاء العلیل؛ فافھم اھ 
ارد المحتار؛ کذا في داملا أخون جان. 

وقال العلامة الرافعيی علی قول صاحب ہ(رد المحتار4: اولا ضرورةۃ للاسٹئجار علی الحج؛ 
الع منص قد یقال: الضرورهُ في ھذا الزمن داعیةً للقول بصحة الاسٹئجار علي لعدم 
مَنْ یقوم بە عن الغیر مکتفیاً بنفقة الڈھاب والإیاب؛ فھو کالاستٹجار علی تعلیم القرآن 
الذي قال بصحته المتاخرونء وحینثذ یستحق المامور أجرئه زبادهٔ عن النفقة للذھاب ۱ 
والایاب اھ. 

وقال في موضع آخر ما لفظہ: في رسالة ابلوغ الأرّب لذوي القُرب؛ للشرنبلالي: لا یجوز 
الاستشجار علی الطاعات کتعلیم القرآن والفقهِ والأذانِ والتذکیرِ والحجٔ والغزوء یعني لا 
یجب الأجرء وعند أھل المدینة یجوژ وبە أخذ الشافعي وِنُضیر وعصام وأبو نصر والفقيهُ ۱ ۱ 
أبو اللیث رحمھم اللہ تعالی اھ. من (الخلاصة*. والعَجّبٔ بعد ذکرہ ذلك قال: ولم یذکر 

أحدٌ من مشایخنا جوازٌ الاستئجار علی الحج؛ وجوزوا الاستجار علی باقي القرّب > 














٦‏ إرشاد الساری إلی مناسلك :الما علوالقارو 
چو ڈرچر جو یچچ چو چہرہےچ چہر ‏ شڈ ہہت 
المسألة ولو أنفقه من نفسه هي العبارۃ المحررةء وزاد إیضاحھا في (المبسوط؛ 


فقال: وھذہ اللفقَةُ لیس یستحقھا بطریق اليّؤض بل بطریق الکفَالةء انٹھی, -۔۔ 
فتعین أنه إنما سمّاہ أجیراً مَجازاً لا مرادأء لکن ما ذُکر فيی کتاب (آداب 
المفتین٢:‏ ١لا‏ یجوز الاستئجاڑ علی علی الحجء فإن فعَل جا وله نفقڈً ِٹل4, لا یُقبل 
ھذا التأویلء ویمکن أن یقال: إنه تفسد التسمیةُ بذکر الاسٹئجار ویبقی الأمرْ بادا, 
الحج عنه؛ فیصخ؛ وقد ضرح بھذا التعلیل الکرمانيٰ: فقال: لآأنه إذا ِزسدت 
الإجارۂ بقي الأمر بأداء الحج عنه فتجب نفتُ مثله. وفي االکفایة4: لو استاجر 
للحج عنه من المیقات وقع اح عن المحجوج عنه في روایة (الأصل) عن أبي 
حنیفةء انتھی. وبہ کان یقول شمسٔ الائمة السرخسي وھو المذھب: واللہ أعلم . 


(السادس: أن بحج ہمال المحجوج عنہ) أي المیت (فإن تبرع الحاج عنہ ہمال _ 


نفیه لم یَجُز) أي عنہ حتی یحیٔ بمالهء والمعتبر في ذلك أن یکون آکٹر اللفقة من 


مال الاآمرء والقیاسٰ کون الکلٌ من ماله إلا أن في التزام ذلك حرج بیناء فأسقط : 


اعتبارُ القلیل استحساناء ولذا قال: (وإن أنفق أکٹز النفقة من مال الآبرِ والأئل من 
ماله یجورُ؛ وإن أنفق'الکلْ أو الأکٹر من مال نفسە: : إِن کان في المال المدفوع إليه 
وفاء) أي لحجه تیر به فیه) أي لأنہ قد یُبتلی بالإنفاق من مال نفسہ لبَعْتةَ الحاجقف 
ولایکون المالٌ حاضر فیجوز ذلك کما قاله ابن الھمام (ؤجزیہ). 

(وإِن لم یکن فیه وفاء بالنفقة فاللحکكمُ للاکٹر: فإن کان الأکٹز من مالٴ المیت 
جارٌ؛ وإلا فلا) ففي اقاضیخان+: إذا لم یکفە مال المیت فَأنفقَ من مال نفسه فإن 
کان أکثر النفقةمن مال المییت فھو 0 وإلا فھو ضامن. وفي (الکرمائی): إِن 





> الہ لا ضرورۃ فی الاستنجار عليه اهَ. 

قلت: وقد نقل محقَىٔ علماء السُند الشیخ محمد ھاشم في الرسالة المسماۃ اش 
الإسلام أنه صرٌح في (البحر العمیق) واشرح المنسك المتوسط٢‏ للمرشدي 'نقلاً عن 
)الکفایة؛ لاہ بي الحسن الغندري ہجواز الاستثجار علی الح؛ وبوفوعه من جم ائرضص 
المحجوج عنہ؛ قال: وھو روایة (الأاصل؛ عن أبي حنیفة؛ زاد في (البحر العمیق؛ أنه 
الصحیخ اھ من السندیيی اھ کلام الرافعي رحمه اللہ تعالی. : 
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اْقصّ المالٌ عن نفقة الطریق فاستَدَانّ وأَنفق من مال نفسە إن کان معظمُ النفقة 
من مال المیت فھو جائز؛ وإلا فھو ضامن. وفي اخزانة الأکمل٤:‏ لو ضاعت 
النفقةُ في الطریق فحج المأموز عن المیت من مال نفسەء فإنه تطوٌع للمیت؛ ولا ۴ 
يرجمُ بالتفقة علی أحد۔ 

(ولو حج عنه ابلہ) أي مثلاً۔وإلا فکذا حكمُ بقیة ورثتہ (من ماله) أي من مال 
نفسە (لیرجع في الٹرکة جاز) أي إِن أوصی بأن یَحْجٌ عنه (ولو حَجٌ لا ليزْجعَ لم بَجُز 
وَإن أمرہ المیث) أي بأن یحج عنه من ماله بغیر رجوعہ؛ ففي ‏ خزانة الأکمل+: لو 
حج الوارثُ عن المیت علی أن لا یرجِعٌ في الترکة: لم يَقُع عن المیت عن فرضه ۱ 
وإن أمرہ المیٹت ھذاء وفي قاضیخان: إذا أوصی بأن بُحَجْ عنہ فاحجٌ عنہ الوارتُ من 7 
مال نفسه لیرجِمَ من مال المیت؛ جار ولە أن یرجع من مال المیت؛ ولو فعل ذلك 1 
أجنبي لا یرجم؛ ولو أوصی بأن يُعَجٌ عنه فأاحج الوارثُ من مال نفسه لاٴلیرجعَ 
عليهء جاز للمیت عن حجة الإسلامء انٹتھی. وفیە بح لا یخفی"۴,. -- 


(١)‏ قوله (وفیہ بحث لا یخفی): أي لِمَا مَرّ من أنە پُشترط في الحج عن الغیر إذا کان بوصیةِ 
الإنفأ من مال المحجوج عنه احترازاً عن التبزع کما مَر بیانہ فتجویزہ فیما لو أأحجٌ من ' 
مال لا لیرجِعَ مخالفٌ لذلكء ولذا لم یَجُز فیما لو حخ الوارث بنفسه لا لیرجع ۔ 
قال السید أحمد رحمه اللہ : ویفرٌق بین هذہ وبین ما إذا حچٌ الوارث بنفسە لا لیرجع حیث 
لا یجوں لأن ہذہ حَصّل فیھا ثوابٔ المال للاآمر إلا 7 الوارٹ دفعه عنهء بخلاف الثائیة 
فِن الوارٹ لم یدفع مالاً وإنما أتی بالأعمال اھ, 
وقال الشیخ محمد أمین رحمه اللہه: لا یظھر فرق بیٹھما لما علمثٌ من أن مقصوۃ المیتِ 
بالوصیة ثوابٔ الإنفاق من ماله؛ وھو حاصل فیما لو حُجّ الوارٹ آو أَحَخٌ عنە لیرچمَ؛ 
دون ما أَنقُی لا لیرجع فیھماء واستشکل ذلك في (الشرنبلالیة) أیضاً. والتفرقة بأنه فيی 
الإ(حجاج قام الوارثث مقام المیت في دفع المال؛ فکان المأمور أنفق من مال المیت؛ 
رحاات جا (نا غق الوارٹ بر لال لی یخس لغ الحال ہل نا حول :لا مہرد 
الاقعال فلم یجز ما لم نو الرجوع في ماله: غیر ظاہرِء لآن حجُہ بنفسه لا بد لە من 
۲ أیضاء فافھم. 
وقال العلامة الحباب: قوله اوفیه بحث لا یخفی؛ لعل وجھه أن قوله: ہولو فعل ذلك 
أَجنِيَ لا یرجمغ) یقتضي جوازً الحج عن المیت مع عدم الرجوع؛ ولیس الأمرُ کذلك: واللہ 

أعلم اھ. بحروفه فافھم؛ والله سبحانه وتعالی أعلم اھ تعلیق تعلییٔ الشیخ عبد الحق۔ 
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(ولو خلط النفقةً) أي من مال المیت (ہمال نفسہ یضمئ) أي النفقة المخلوطۃ 
(وإن حَجٌ وأنفق) أي من مال نفسهە (جارً) أيى حجُه عنه (وبَریء من الضمان) أي 
بإنفاقہء ولم یتوقف علی براءة الورثة. قال الطرابلسي: لو أُخذ مال المیت وحْلّطه 
بمال نفسه وحج عنە وأنفق خمس مئة درھم قال محمد: یجوز الحج عن المیت 
ولا ضمانَ عليه بالخلط . 

(ولو انٌجر بمال المیت) أي من غیر خَلط ہمال نفسه (ورٌبح فيه یُجُزیه 
الحجةً) أي ویدفع الزیاد إلی الورثةء لکن في 'الکرماني؛: وإِن أخذ الدراھم لیحجٌ 
عنه بھا فاشتری بھا متاعاً لتجارۃء قال: ھذا رجل خائن لا یجوزُء ویکون الشراء 
لنفسەء والححج عن نفسه وھو ضامنّء انتھی. ١‏ 

وھو مخالف بإطلاقہ لما في امنسكٴ الفارسي: لو أخذ المال واتجر ورّبح 
فیه وحَيٌ عن المیت قال أبو حنیفة: یجزیە الحجهُ وھو قول أبي یوسف؛ وقال 
محمد: یضمن جمیع المال للمیت والحج عن نفسه. وفي (المحیط): لو اشتری 
بھا متاعاً لنفسه للتجارۃ وحجٌ بمٹلھا عن المیت يَرُد النفقةًء والححٌ عن نفسە؛ ذکرہ 
فی (المنتقی٢.‏ 

وفيە إیماء إلی الفرق بین من یشتري بھا للتجارة متاعاً لنفسەء أو نفعاً لمال 
المیت تبرعأء لکن روی هشام عن أبي یوسف قال: یتصدق ہالربح وقد أجزأت 
الحجةً عن المیت في قول أبي حنیفة وھو الأصخٌ؛ کما لو خلطھا بدراھم نفیِه 
حتی صار ضامناً ٹم حجٌ عن المیت؛ وفي قول: الربخُ لە. 

ھذاء وفي (الکرمائي؟: ذکر الفقيه أبو اللیث في افتاویه١‏ وفي اٴالنوازل٤:‏ 
سٹل بعضھم عن رجل یأخذ الدراھم لیحجٌ عن المیت؛ فأنفق من ھذہ الدراھم قبل 
الخروج قل أو کثر صارٌ ضامناً للمالء فإن حج کان ذلك عن نفسه وحجٔ المیت 
علی حاله. 

(السابع : أن یحج راکباً إِن انسع المال) أي ثلہ (فلو حج ماشیاً ولو بأمرہ) 








س۔۔-- 
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أي با ماشیاً (یضمۂٴ النفقةء وکذا لو لم یأمرہ) أي وحَجٌ المأموز ماشباً 
(وأمسك مُؤنة الگزاء لنفسەہ) أي فإنه یضمیُ النفقةً ویحمُ عنه راکباء لن نفقة 
الرکوب اکٹرز فکان الثوابٔ أوفرّ؛ ولذا قال محمد: : إِن حَج علی حمار کُرِہ لە 
والجمل أفضل کذا علله المصنف في ا الکبیر؟. والأظھر أن کراهته لکونە غيرٌ 
سک للس الد أو لأنه علی خلاف السئّة بقرینة قوله: ا والجمل أفضلْ؛ لا 
لکون ی‫ ره اقز الہ تار ستفرکرت السا آرنن 

ٹم العبرة في الرکوب والمشي للاکٹر وو 7ر الطریق ماشیاً نھو کقطع 
الکلٰ 0 ٗ و٭۰ھو‪9ھھ الاکٹر کرکوب الكَلٌ. ثم عدمُ الجواز ماشیاً علی الاتفاق 
محمول علی ما إذا انسعت النفقةُ للرکوب؛ کما أشار إليه بقولہ: : (وإن ضاقت 
لنفقةً عن الرکوب) أي بأن کان ثُلٹ ماله لا یبلغ إلا آن یحج ماشیاً (فحج عنہ 
ماشیا جاز) لکن لو قال رجل: أنا أحج عنه من بلدہ ماشیأء رُوي عن محمد: لا 
یجزیەء ویحجّ عنه مِن حیث یلم راکبا وروی الحسن عن أبي حنیفة: إن أحجوا 
عنە من بلدہ ماشیاً جازء وإن أحجُوا عنه من حیث یبلغ راکباً جاز. ولعل وجه 
الأول زیادہُ کمیة المسافةء ووجہ الثانی فضیلُ الکیفیة . 
(ولو أوصی أن بُعطی بعیزہ ھذا) أي بعینه وخصوصهہ (رجلا) أي ولو غیر 
معیٔن (یحج عنه؛ فاکراہ الرجل) أي أعطاہ بالکزاء والأجرۃ (وأنفق الکراء علی 
نفسہ) أي في الطریق (وحَجٌ ماشیاً جاز) أي عن المیت استحساناً. قال الطرابلسي: 





)١(‏ قوله (فلو حج ماشیاً ولو ہأمرہ یضمژ) إلخ: کذا نقله في ارد المحتار١‏ وسکت عليه۔ 
وکتب عليه العلامة الرافعي ما نصە: ھکذا عباره ا اللباب؟: ولا یظھر الضمان فیما لو أمرہ 
بہ ماشیاً لوقوع الحج عن الامر نفلاً ولا ضمان لما أنفقہ لذن یہ؛ نم عبارۃ فالبحرۂ عن 
االبدائع): ومٹھا الحجٔ راکباء حتی لو آمر بالحج فححٌ ماشیاً یضمیُ النفقۃً ویحمٔ عنهہ 
راکباء لان المفروض عليه هو الحج راکباء فینصرف مطلى الأمر بالحج إليە؛ فإِنذ حج 
ماشیاً فقد خالف فیضمنُ اھ. 
فعلی ھذا یکون معنی قوله في ڈاللباب+: اولو ہأمرہہ آنه أثرہ بالحخ المطلّقَء ولیس معناہ 
أنه أمرہ بہ ماشیاً اھ۔ 
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وھو الأصح. وقال ابن الھمام: وھو المختارء ثم یرد البعیرَ إلی ورثة المیت. قال 
این اللیث في االنوازل٤:‏ وعندي أن الحجٌ عن نفسە؛ وھو ضامنٌ نقصانَ البعیزء, 
إلا أن یکون المیث قُوّض إليه ذلك. 
(الٹامن: أن یحج عنہ بن وطنہ إن اتسع الثلثُ) أي ثلث مال المیت (وإن-لم 
یتسع) أي الثلث (یحج عنہ من حیث یبلغ)''' أي استحساناً (وإن لم یمکن) أي>ان 
یحجٌ عنه بثلث ماله (من مکانِ بطلت الوصیة) ولعل المکان مقیّد ہما قبل 
المواقیتء وإلا فبأدنی شيء یمکن أن یُحَجٌ عله من مکة. وکذا الحکم إذا أوصی 
أن یحج عنه بماله وسمّی مبلغہ فإِنه إن کان یبلغ أن یحج عنه من بلدہ حج عنه 
منہء وإلا فمن حیث یبلغ. نی 
(ومن خرچ) أي بنفسە (حاجاً) أي مریداً للحج لا قاصداً لغیرہ کالتجارۃ 
٠‏ ونحوما (فمات في الطریق؛ وأوصی أن یُحَج عدہ: يُحَجٌ عنه من وطنه) أي عند 
أبي حنیفة وعندھما: من حیث مات علی ما في (الجامع الصغیر). وفي اشرح 
الجامع الکبیرا: ولو خرج وماتٌ فإن عیٔن مکانء یعني من الموضعین المعھوڈین 
وھو مکالُ الموت أو بلڈُہ لا غیر؛ یحجّ عنه منەه؛ وإلا فمن موضع الموتِ 
استحساناء وفي القیاس من بلدہ. وقال شمس الأئمة: إذا کان غنیاً حین حُرّج 





)١)‏ قوله (من حیث یبلغ): أنرل: فیە آنه لو کان ثلله لا یسع إلا بان یحخ من مکة نظامزہ 
جوا ذلك؛ ویحج بە عنہ من مکةء لکن من جملة الشروط علی ما ستقف عليه أن میقاتَ 
الآمر شرط لجواز ذلك؛ فلو أحرم 0" وإطلاق المتن ھنا یقتضي 

١‏ الجوارٌء ولم آر مَنْ تعر٘ض لذلك. ویمکن أن یجاب عنە بأن ذلك عند الڑطلاق وأما عند 

: التعیین فلاء کما سیصزح بە الشیخ رحمه اللہ بقوله: : ولو أوصی بأن یحج عنہ من غیر بلدہ 

یحجّ عنه کما أرصی؛ وآأما حالة الإطلاق فِیْشْکِل. قاله الشیخ حنیف الدین المرشدي ني 
اشرحہا. 

أقول: یمکن أن یجاب بأن وجوبٔ کونە من میقات الاَىرِ عند اتساع الثلٹث؛ أما عند ضیقه 
عنه فلا یجب ذلك وإن أطلق:ء واللہ أعلم. کذا آفادہ العلامة یحبی الحبابء والل أعلم اھ 
تعلیق الشیخ عبد الحق. 

أقول: وھذا بحٹ مھع ینبغي حفلّه: فإني رأیت کثیراً من الجھلاء یمنعون إخراج البّدّل 
من مکة مع جِلَةَ اللفقةء والل الملھم للصواب۔ 
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وأطلَّقَ أن بُحجٌ عنەء یحج عنہ من وطنہ وإن صار غنیاً في المکان الذي مات فیه 
یحجٌ عنه من ذلك الموضعء وکذا إذا خرج للحج عند أبيی جنیفةء وقالا: یحج 
عنہ من حیث بَلَغ. ولو خرج للحج ثم أقام فی بعض البلاد حتی تحولت السنڈ 
ٹم أوصی بالحج مطلقاً یحجخ عله من بلدہ اتفاقاً. وفيی اشرح الجامع) لقاضیخان: 
لو خرج لغیر سفر الحجّ کالتجارۃ فمات في الطریقء وأوصی بأن یحجّ عنهء یحیُ 
عنه من وطنه اتفاقاً (وکذا) أي الخلاف (لو مات الحاح عنه في الطریق یحجخ عنه 
من وطنہ) أي عندہ ومن حیث بَلَغ الأول عندھما۔ 

(ولو کان للموصي أوطانٌ) أي متعددة (ِبْحَجٌ عنہ من أقرب أوطانه إلی مکة؛ 
وإن لم یکن لە وطن) أي مطلقاً (فمن حیث مات) أي لأله صار بمنزلة وطنه. وأما 
ما وقع في (الکبیرا من قولە: واإن لم یکن لە أوطان) فلیس في محله: إذ لا یلزم 
من نفي جمعہ نفیُ مفردہ. ثم قال في (الفتح): ولو عیٔن مکاناً جاز منە اتفاقاً. 

(ولو أوصی) أي مَنْ لە وَطن (ان یحچج عنه من غیر بلد یحج عنه کما 
أوصی) أي علی وَفُق ما أوصی بە (قَرْبُ) أي ذلك المكان الموضّی بہ (من مکة أو 
بد ولو أوصی خْرَاساني بمکة أو مک بالرٌي) بفتح الراء وتشدید الیاء بل بالعراق 
(ُحَحُ عنھما من وطتھما) أي عند إطلاق وصیتھماء فعن محمد في خُراساني أدرکە 
الموت بمکة؛ فأوصی أن یحج عنە: یحچ عنهہ من خراسان. وعن أبي یوسف في 
مكيٍ قدم الريٗ فحضرہ الموت فأوصی أن يیحَجٌ عنە: یحج عنہ من مکة. أقول: 
وھذا إذا کانا غتیٔین في بلادھماء وأما إذا صار المکي غنیاً في الري والحُراساني 
بمکة وأوصَیّاء فیتبغي أن یحچ عنھما من موضع فُزض الحج علیھما۔ 

(ولو أوصی مکي) أي سکن بالرئ مثلا وماتٌ فیه فأوصی؛ وکان حقه أن 
یقول: ولو أوصی المکیٔء لکون اللام للعھد؛ والمعنی: أوصی ذلك المکي (أن 
ُقْن عنہ: بُقرن علہ من الري) لأنہ لا يَرَانَ لأھل مکة. 

(وإذا وجب الح من بلدہ) أي في المسائل التي مَر ذکرھا (فاحم الوصی بن 
غیر بلدہ یضمئ) أي ویکون الحج لە؛ ویحج عن المیت ثانیاً لأنه خالف (إلا أن 
یکون ذلك المکان) أي الذي أحج عنه (قریباً منه) أي من وطنہ (بحیث یبلغ إليه 
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ویرجع إلی الوطن قبل اللیل) أي فحینئذ لا یکون مخالفاً ولا ضامناً. ثم إِن کان ٹلٹ 
ماله لا یبلغ أن یحجّ عنہ من بلدہ فحجٌ عنہ من موضع یبلغ وِفَضّل من الثلٹء وتبین 
أنە کان یبلغ من موضع أبعد مه یضمنُ الوصیٔ ویحج عن المیت من حیث یبلغ 
إلا إذا کان الفاضلٌ شیئاً یسیراً من زادٍ أو کسوۃ فلا یکون مخالفاً ولا ضامناً. 

(التاسع : النیة) أي نید المحجوج عنہ عند الإحرامء أو بعدہ عند الإمام قبل 
أن يَشْرغٌ في أفعال الحج (وھي أن یقول) أي بلسانه وو الأفضل: (أحرمثُ عن 
فلان) أي نویتٗ الحج عن فلان (ولبیيك عن فلان) أي لبيك بحجة عن فلان (وإن 
شاء اكکتفٰی) أي عنہ (بنیة القلب) أي لە (ولو نَِي اسمہ) أي اسم الآمر (ولوی أن 
یکون الحمٔ) أو إحرامہ (عن الآمر) أي وإن لم یعیّنه (یصخٔ) أي ویقع عنه ۔ 

(ولو أحرم مُيْهَما) أي مجملاً أو مطلقاً بان أحرم بحجة وأطلق النیةً وسکت 
عن ذکر المحجوج عنه معیّناً أو مبِهُماً (فله ان یعینہ) أي لمن شاء من نفسه أو غیرہ 
(قبل الشروع في الأحمال والأفعال) أي نفي أفعال حجہ من طواف فُدُوم أو وقوف 
بعرفة. قال في (الکافي): لا نص فیە؛ وینبغي أن یصح التعیینُ هنا إجماعا 
انتھی. ولا یخفی أن محل الإجماع إذا لم یکن عليہ حجذ الإسلام؛ وإلا فلا یجوز 
لە أُن یعیْن غیرہء بل ولو عین غیرہ لوقع عنہ علی ما ذھب إليه الشافعیُ رضي اللہ 
عنہ ومن تبعه. 

(العاشر: أن یحرم من المیقات) أي من میقات الاَمِرِ لیشمل المكي وغیرہ 
(فلو اعتمر وقد أمرّہ بالحج ٹم حج من عامہ من مکة لا یجوڑُ) مفھومہ أنە إذا لم 
یحج من عامه جاز لە ذلك؛ مع أنه لیس کذلك حیث یکون مخالفاً إذ صَرّف 
سفرہ المأمورٌ بە للحج الفْزْض إلی العمرة؛ ولعله سب قلم منە إذ لم یقیدہ فيی 
(الکبیر) به (ویضمی) أي في قولھم جمیعاء ولا یجوز ذلك عن حجة الاإسلام؛ 
لأنه مأمور بحجة میقاتیق کذا في (الکبیر؟۔ 

وفیه أئه+'“ آرام ہالمیقاتیة المواقیثٌ الَفاقیةء ففي إطلاقہ نظرٌ ظاھر؛ إذ 


> قوله (وفیه أنە آراد بالمیقاتية) إلی قوله (کما أوصی قَرْبَ أو بَمُد): الجواب: أن المراد‎ )١( 
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تقدم أن المکي إذا أوصی بالريَ أن یحج عنهہ یحج عنە من مکة؛ و 

و 5 5 َ‫ 1: 4 ۶ جھا ١(‏ 
من أوصی أن یحج عنه من غیر بلدہ یحجّ کما آوصی قرب من مکة آو بَعد 4 
وأیضاً فيه إشکال آخر حیث إن المیقاتٌ من أصله لیس شرطاً لمطلق الحج 
وأصالتہ: بل إنه من واجباتہء فکیف یکون شرطاً وقثٌ نیابتەء فإن وُجد نقل 
صریح أو دلیل صحیح فالأمر مسلّم وإلا فلاء وا سبحانە وتعالی أعلم. ٹم 
تفریعه بقوله: افلو اعتمرا إلی آخرہ غیرُ مستقیم الحالة''' کما بینثه في رسالةِ 
ستقلة لھذہ المسألةء وفي أخری للِحیلة بدفع هذہ القضیة المشکلۃ'”. 


ے - بہ ما وراء ما ذکرہ من المسألتین المذکورتین؛ بقرینة ذکرھما مُبُیل ھذا. وقوله: وأبضاً فیە 
إشکال آخرء حاصلُہ: أن الإحرام من المیقات کان واجباً علی الأصیل؛ فکیف یکون 
شرطاً في الئیابةء لا بد لە من نقل أو دلیل؟ قلت: لعله شُمل عن مراجعة (الفتح) فإن 
المستفاد من کلام ٦الفتح)‏ في بیان المخالفة أن الامْرٌ ہالحج تضمنٌ السفر لە ووقوغ إحرامہ 
من میقات أھل الافاقء فإحراہ للحج من مکة مخالف لأمر الآمر اھ داملا أخون جان. 

.٦٦٦ص انظر‎ )١( 

)٢(‏ قوله (ثم تفریعه بقوله: فلو اعتمر إلی آخرہ غیر مستقیم الحالة): إذ التفریعٌ الصحیحٌ علی 
مقصودہ بالتصریح هو أن یقول: فلو جاوز المیقات بغیر إحرام ثم حجٌ من مکة أو غیرھا 
ولو من المیقات: ضَین؛ وآأما ما ذکرہ إِنما هو تفريعٌ علی أصل آخر محوّرہ وعند الکل 
معبّر مقزٗرء وھو أن من شرائط صحة الحج عن الغیر أن لا ینتھي سفرہ إلی عمرق؛ وھو 
علی نوعین: متفق علیہ ومختلف فیە؛ فالأول أن یحرم بعمرة عفرّدَةء وھذا الحکم أعمَ من 
أُن یکون إنشاؤھا من المیقات أو مما دونه أو مما فوقہ فقوله: لاثم حج من مکةا لغوٗ 
فإنه لو حج بعدھا من المیقات أیضاً لکان الحکم کذلك. والثائي: أن الآمر إذا أمرہ 
بالإفراد فضمٌ إليه العمرةً للاآمر فعند الإمام رضي اللہ عنه مخالف؛ وخالفه صاحباہ. وھذا 
أیضاً حکمْ شامل للمیقات وغیرہ. کذا آفادہ الشارح رحمه الله في رسالة ابیان فغل الخیر 
إذا دخل مکة مَنْ حجٌ عن الغیر) اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 

)٢(‏ توله (وفي آخری للحیلة بدفع ھذہ القضیة المشكلة): حاصل ما ذکرہ فیھا: أن المأمور إذا 
خاف طول الإحرام فله مجاوزه المیقات بغیر إحرام: ثم یعوهُ إلیە ویحرم بالحج عن آمرِ؛ 
ولا یکون ضامناً ہمجاوزۃ المیقات بغیر إحرام. 
واسٹند في ذلك إلی ما ذکرہ العلامةً ابن تُجیم فيی فشرح الکنز؛ والشیخٔ قِوام الدین الأتقاني 
في اشرح الھدایةہ والملا سان الرّومي في امنسکہ' بلزوم الدم علی المأمور بتجاؤز > 
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المیقات بلا إحرام؛ فلو کان الحات عن الغیر مخالفاً بالتجاوز لَمَا احتاج إلی القول بلزوم 
الدم علی المأمور ہل ھذا صریخ في أن الافاقي الداخل بغیر إحرام والحال أنه مامور 
با لاق مک روط ال رحلہ متمیح مہ فیک اذا ہر رم 
آوّلا ئم أحرم من المیقات فإله حینئذ یسقط عنە الام أیضاً اتفاقاً, وقد علل قوام الدین 
الأتقاني بقوله: وإنما قلنا یجبٔ دمٌ علی المامور لأنہ تعلق بفعله وچنایتەء ولأن المحجوج 
عنه اون لە في الحج ولم یاذن في أسباب الکفًارة, وزاد الشیخ سنان الواعظ وقال: دم 
مجاوزۃ المیقات بلا إحرام علی المأمور بلا خلاف ۔ 
یا و شی فاعلم آنه آفتی ہما ذکرناہ عمدة ٛ٤‏ المتاخرین وزہدہُ المتبخرین شیُخنا 
مفتي المسلمین بحرم الله المین مولانا فُطب الدین؛ وکذا صرح بە أیضاً شیخُنا خر 

العلماء وذُخْر الصُلّحاء مولانا نان الواعظ الرومي فی امنسکہ؛ المسمٗی ابقرة الَین؟ حیث 
قال: لو تجاوز المأمورُ المیقاتٌ بلا إحرام یجبٔ عليه أُن یعود إلی المیقات فیط ری 
۱ فان لم یعد بل أحرمَ من داخل المیقات أو من مکة فقد آفسد حجٌ المامور؛ لان المامور بہ 
١‏ حجةً ییقایق وھو قد آتی بحجة مکیة؛ فھو مخالف ضامنْ للفقة اھ, 
۱ وفیه بحثٌ لا یخفی: + لکٹه صریحٌ في عین المُدُعی؛ وقد رأیت بعد کتابتي هھذہ صورہ 

سؤال رفَعَث إلی شیخ الإسلام وأوحدِ العلماء الأعلام الشیخ نور الدین علي المقدِسي 
: ہمصر المحروسة؛ وجوابُھا بخطہء فاحببت أن ألحقھا بھذہ الرسالة لتزیڈ بھا الفائدۂً وتتمم 
٠‏ بھا العائدۃةء وميی هذہ بعیٹھا. 

(سؤال) ما قولکم رضي اللہ عنکم في رجل حاج عن الغیر ذھب إلی مکة من البحر؛ 
ٰ أحد المواقیت فیحرم لە منە؟ أفتونا نقلاً أثابکم اللہ تعالی۔ 

علي بن عامر المقدسي الحنفي اھ. 
نی ہیی یہو و ہے رو یہ لکن قوله: ا بل 
مذا کالصریح في أن الاّفاقي الداخل بغیر إحرام والحال أنه ار 21ر و سمل 
یجبٔ عليه إِلا الدم وحہُہ صحیح عنهہ یخالف ما صرٌح بە العفیف في اشرحه! ون 
عبارته بعد أن نَقَُل عن ہالمبتغی۷: ویؤخذ من ھذا أن المأمورً بالحج عن الغیر إذا قٔیم مکة 
ولو في أول السنة لیس لە أن یعتٌبر قبل الحج من المیقات ویمکنه التخلص من وجوب 
الإحرام عليه عند المجاوَرٌۃِ بالحیلة المعروفة؛ ولا بن مکة ولو في رمضان: فلو اعتمر 
صار مخالفاً وضمن. ٹم اعلم أن المأمور المذکور إذا أراد أن یحرم بالحج عن آمرہ من 
مکة لا یٔجزیء بل عليه أن یخرج إلی المیقات: ویحرمٌ بالحج عن آمرہ لتکون حجّنُه آفاقیة 
کما هو مأمور بھاء والل أعلم اھ فافھم. “َ‫ 
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(الحادي عشر: أن یحج المأمور بنفسہ؛ فلو مرض المامور) وکذا إذا عَرٌّض 
له مانع آخر من حَبْس ونحوہ (فدنع المال إلی غیرہ) أي بغیر إذن الاآمر (فحج) أي 
غیزہ (عن المیت لا یقغ) أي حم غیرہ (عن المیت) ولا عن وصيّہء والحاج الأول 
والثانی ضامنان إلا إذا قال الآمرْ: اصنع ما شئثء فحینئذ کان لە أن یدنع المال 
إلی غیرہ مَرِض أو لم یمرض (وإن أؤن لہ) بصیغة المجھول أي وإن أذن لە الام 
(بہذنلك) أيی بدفع المال إلی غیرہ عند حصول عجزہ (جارٌ) أي وقوع الحج عنہ؛ أرو 
جاز دع المال إلی غیرہ لیحجخ عنہ. 

(الثانيی عشر: أن لا پُفْیْد حجّه؛ فلو أنسدہ) أي حجُه بالجماع قبل الوقوف 
(لم یقع عنہ) أي عن الآمر؛ ویکون ضامناً لما أنفق من مال المیت؛ لأنە مخالفء 
وعليه المضیُ في الحجة الفاسدة والدمُ في ماله لا فی مال المیت؛ کسائر دماء 
الجنایاتء ویجب عليه القضاء. 

ولا یسقط حج المیت''' کما قال: (وإن قضاہ) أي ولو قضی المأموز حبُه 
الفاسذ في السنة الثانیةء لأن الحج في السنة الثانیة یقع عن نفسه لا عن المیت؛ 
لأئە لَمَا خالف صار کأن الإحرامٌ الأولَ کان عن نفسه وقد أوجب علی نفسه 
بالإحرام الأول فلا بُدٌ من قضائه. والظامر أن إبطاله بالردة فيی حکم إفسادہ 
بالجماعء ولم أر مَنْ تعرض لہذہ المسألة مع أنه ینبغي أن لا یکون فیە النزام. 


وفي ا المنتقی في حل الملتقی؟ للعلامة السید محمد أمین المیرغنی: 
(نائدة) الناتیٰ الحائج عن الغیر إذا تجاوز عن المیقات بغیر إحرام للحج ھل هو مخالف آم 
لا؟ فقیل: یکون مخالفاً بمجرد المجاوزۃ فیبطُلُ حجُہ عن المامور سواء أحرم بمکة أو 
بیٹھا وہین المیقات؛ أو رجع إلی المیقات وأحرم منە. وفیل: لا یکون مخالفاً ہل عليه أن 
یرجع إلی المیقات ویحرمٌ مه عن الآمر. ملا علي في رسالةِ لە. وکوثہ غیرٌ مخالف 
بمجاوزته للمیقات ولکن یلزمه العودُ إلی المیقات ویحرمُ منه هو الراجخ من القولین؛ کما 
حفقہ العلامة شیخٔ شیجنٔا الشیخُ یحبی بن صالح الحباب في حاشیته علی املا علي) اھ 
بحروفہء واللہ سہحانہ وتعالی أعلم اھ تعلیى الشیخ عبد الحق۔ 

)١(‏ قوله (ولا یبسقط حم المیت): بل علی ذلك الماأمورِ حَجةٗ آخری للاّمر سوّی حج القضاء 

کما في ہرد المحتارہ نقلاً عن ٦التاتارخائیةہ‏ عن دالتہذیب؛ اھ. 
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(الثالٹ عشر: عدمُ المخالفة فلو أمرہ بالإفراد) أي للحج أو للعمرۃ (فَفرن) 
أي عن الاآمر فھو مخالف ضامنٌ عند أبي حنیفةء وعندھما یجوز ذلك عن الآمر 
استحساناً. وأما لر نوی بأحدھما عن نفسه أو عن غیرہ والِآحَرٌ عن الاآمر فھو 
مخالف ضامیٌ إجماعاً. کذا في (المحیط) وغیرہ. لکن في ”الطرابلسي؛: هو 
مخالف في ظاھر الروایةء وعن أبي یوسف أنه یجوز وتقسٌم النفقة علی الحج 
والعمرةء ویطرح عن الحج ما أصابّ العمرةء ویجوز ما أصاب الحجٌ؛ انتھی۔ 
وھو کذا في (المبسوط)ء وقال شمس الأئمة في قول أبي یوسف أي في شانه: 
ولیس ھذا بشيع؛ فإنه مأمور بتجرید السفر للمیت. 

(او تَمَنّع) أي بأن نوی العمرةً عن المیت ٹم حج عنہ: فإنه یصیر مخالفاً 
إجماعاً علی ما في (البحر الزاخرا ولعل وجھه أنه مأمور بتجرید السفر للحج عن 
المیت؛ فإنہ الفرض عليہ؛ وینصرف مطلق الأمر إلیەء إلا أنه بُشکل إذا أمرہ بإفراد 
العمرة ثم إِتیانِ الحج بعدہ أو صرٌح بالتمتع في سفرہ أو بتفویض الآمر إليه. ثم 
قوله: (ولو للمیت) یفید مبالغڈٌ وھو أنە إذا نوی لغیرہ فبالأولی في أنە (لم بقع 
حجهہ عن الآمر ویضمیٔ النفقة) أي کما مَر, ٍ 

(ولو أمرہ رجلان: أحدُھما بحجة والاآخز بعمرۃ واذِنا لە بالجمع) أي القران 
(فجمع جازً) أي ولم یصر مخالفاً علی ما في (البدائم؛ (وإلا فلا أي وإن لم يأذنا 
لە بالجمع فَجَمّع لا یجوڑ علی قول أبي حنیفة وصار مخالفاًء علی ما ذکرہ 
القدوري في اشرحہ مختصر الکرخي . وذکر الکرخي أنه یجوز؛ وہذا إنما یصح 
علی ما رُوي عن أبي یوسف أن مَنْ حج عن غیرہ واعتمر عن نفسهە لم یکن 
مخالفاء إلا أن النفقة مقدار مُقامہ للحج من ماله؛ وإذا فرغ منە عادت في مال 
المیت حتی یرجمَ إلی منزله. 

وإن حج اوّلا ثم اعتمر صار مخالفاً کذا في (الکبیراء والظاھر أن الأمر 
منعکس: وبالأولی أن لا یکون مخالفاًء ہ لا سیما والحاج یکون بعد فراغ الحج 
مدهً فی مکة؛ یمکن لە أن یعتمر لنفسه وعن غیرہ وتکون النفقُ فيی مال المیتِ 
إِذ توقْنہ أصالةً لأاجل حجّه حیث لا یتصور تقذمه علی أُھل قافلت ولا یضرہ 
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حینٹذ صرف وقتہ إلی تجارتہ أر جزفتہ أو إتبانِ عمرتہء نظراً إلی ضرورة إقامتة. 
ففي (المحیط١:‏ لو حج عن الاَىرِ ثم أتی بعمرة لنفسه فلیس بمخالفِ اتفاقاً. قال 
ابن الھمام: فعند العامة لا یکون مخالفاً علی قول أبي حنیفة. 

(ولو أمرہ بالحج فاعقمر ضیِی) أي لألە مخالف حیث صرف سَفر الحج إلی 
العمرة؛ سواء نوی العمرة للمر أو لغیرہ. وھذا معنی قوله في (الکبیرا: ولو بدأ 
بالعمرۃ لنفسه ٹ ری تیور شس می نہ وید مر 
الإسلام عن نفسه؛ لأنھا 0 تقع بإطلاق النیةء وھو قد صَرفھا عنه في اللیة, 
قال ابن الھمام: افیه “08 

(ولو أَمَرّہ) أي غیر الوصي علی ما هو الظامر (بالعمرۃ فاعتمر ٹم حج عن 
نفسہ؛ أو أمَرہ) أي الوصیٔ أو غیرہ (بالحج فحج) أي عنہ (ثم اعتَمَر لنفسه جار) 
أي لِمَا سبق (إلا أن نفقةً إقامته للحج) أي في الصورۃ الأولی (أو العمرۃ) أي 
الکائنة (لنفسه) أي في الصورۃ الثانیة (في ماِه) أي إن تأخُر عن زفقتہ (فإذا فَرّغْ 
منه) أي من الحج وکذا من العمرة؛ وکان حقه أن یقول: منھماء ولا یبعد أن 
یقال: الضمیر راجع إلی کل منھما أو عائڈ إلی النسك (عادّث) أيى رجعت النفقة 
(في مال المیت. وإن عَكَس) أي بأن أمرہ بالعمرة فحج عنه ثم اعتمر لنفسە؛ أو 
حج عن نفسه ثم اعتمر لە أو أمرہ بالحج فاعتمر لە أو لنفسهہ ثم حج لە أو لغیرہ 
(لم بَجُز) أي جمیمُ ذلك. 

(الرابع عشر: أن بُحرم بحجة واحدة) الظاھر أن مذا داخل فیما قبله من 
شرط عدم المخالفة (فلو أھل بحجتین: إحداھما عن نفسه والأخری عن الآمر) 
وکذا الأمرٔ بالعکس (لم یَجُز) فإنه مخالف (فلو رَقٔض التي عن نفسه جازً) أي 
انقلب جوازاً وجازّث الأخری عن الاَہر؛ فصار کأنه أھلْ بھا وحدّھاء علی ما ذکرہ 
غیرُ واحد من غیر ذکر خلاف۔ 

قال في (الکبیر؟: وھو کذلك إن أحرم بھما علی التعاقُبِ وِنّوّی بالأولی 
منھما عن الآمر؛ وأما إا نوی بالاولی عن نفسه فیتبغي أن لا یجوڑ عند الکلْ؛ 
لان الاول لا یمکن رفشه کما لا یخفی؛ انتھی. وھو بح حسن وتفصیلٌ 
مستحسّن عند أولي الٹھی. 
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ٹم قال: وأما إذا أَهلْ بھما معاً فلا یتصوٌّر الجوازٌ عند أبي یوسف ومحمد 
أما عند أبي یوسف فلأنه ترتفض إحداھما بلا مُھلةء فلا یمکن علی قولە أن یعین 
المرفوض لنفسہ قبل الرفض؛ وأما عند محمد فلأنہ لا ینعقد الإحرامُ إلا لأحدھماء 
وأما عند أبي حنیفة فیمکن أن یقال بالجواز لإمکان أن یعیّن المرفوضّ لنفسه قبل 
الرفضء لن عندہ لا یرتفض في الحال کما مَرٌ+ء ویمکن أن یقال بعدمه لأنہ 
لیس ھھنا أولٌ''' وآَخْر لیعیٔن: انتھی۔ 

ولا یخفی أنە یتصوٌر الأول والآخر بحسب تصور النیة المتعلقة بھماء اللھم 
إلا إذا أبھمھما أیضاً في نیتھما. ثم لا یقال علی قول محمد أنه یقع المنعقدُ عن 
الآمر یستوي فیە الأول والاآجر إذا جعله لہ: لنە نظیر مَنْ أهلٌ بحجتین عن رجلین 
عندہ وقد قالوا فیہ: إنه لا یقع عن أحد منھم؛ لکن قد یفوّق بینھما بأنه لا مرجح 
فی ھذہ المسألةء بخلاف تلك الحالةء 

(الخامس عشر: أن یفرد الڑھلال لواحد) ھذا أیضاً نوع من المخالفةء فلیس 
بشرط علی حدة (فلو أمرہ رجلان) أي بالحج (فأھلٌ عنھما لھماء ضبن لھما) أي ما 
َُھماء ویقع الحج لە؛ ولا یمکنە أُن یجعله بعد ذلك عن أحدھماء فقوله: (وإن عین 
أحدھما) معناہ أنه آحرم عن أحدھما عیناً (وَقع) أي الحج (لە) أي للذي عیّنہ ویضمن 
للآخر بلا خلاف (وإن لم یعیّن أحدھما) أي بأن نوی عن أحدھما بغیر عینه (فله أن 
یعین أَيُھما شاء) أي یجعله عن أیھما آراد تعیئه (ما لم یَشرّع في الأعمال) ٹم إِن عین 
أحدّھما قبل المضیْ جاز في قول أبي حینفة ومحمد استحساناء وقال أبو یوسف: 
وقع عن نفسه ویضمن ما لھما قیاساً (وبعد الشروع) أي في الأعمال (لم یجز) أي إِن 


.٦١٤٤ص راجع‎ (١) 

)٢(‏ قوله (لیس ھھنا أول) إلخ: فیە أنە لا یحتاج إلی الأولیة والآخریةء لعدم توئٔف ارتفاض 
أحدِھما علی ذلك؛ ‏ بَعْدٌ السیر أو الشروع في الأعمال یرتفضٰ أحدھما ویبقی الآخرُٴ 
فاتصف أحدُھما بصفة الارتفاض والآخر ہصفة البقاءء فیجّعل الباقي للآمر والمرتفض لنفسه 
اھ داملا أخون جان۔ 
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لم یجز ویقع عن نفسه إجماعاً وصار مخالفاً. 


(ولو أمل) أي بحجة أو عمرۃ (عن أبویہ)'”"' وفيی ا(الکبیرا: عن أحد أبوی 


)١(‏ قوله (ولو ألُ عن آبویہ) إلخ: قال في (الکنزہ: ولو ألٌ بحج عن أبویە فعیِیْ ضَم. قال 
العلامة الشیخ زین بن تُجُیم فی فشرحہ4: لأنہ جعل الثوابّ للغیر وھو لا یحصٔل إِلا بعد 
الادای فالئیة قبله لھما لغو؛ فإذا فرغ وجعلہ لأحدھما أو لھما فإنه یجورُ؛ بخلاف ما إذا 
آھل عن آَيِرَیٰہ ٹم عَیْنْ ِمَا تقدم أنه یصیر مخالفاً. وبھذا غُلم أن التعیین بعد الإبھام لیس 
بشرطء وإنما ذکرہ لیْعلم 0۳۷" التعیین بالأؤلیء لأنه بعد أن جعله لھما یملك 
صرفه عن أحدھماء فلا یبقیه لھما أولی. وبھذا غُلم أن الأجنبي کالوارٹ في ھذاء فإِن 
مَنْ تبرٌع عن أجنبییٔن بالحج فھو کالولّد عن الأبوین؛ لان المجعول إنما ہو الثوابٰ: فله 
أن یجعله لمن شاء اھ أقول: : وبە یظھر ما في کلام الشارح فتائل اھ حباب باختصار. 
وقال في (الننویرا واشرحہ): مہ ا تم ا 1 
خالفھما (ولا یقدرُ علی جَُغله عن أحدھما) لعدم الأولویت وینبغيی صحۂُ التعیین لو 
الإحرام. ولو أبھمه فإن عیّن أحدّھما قبل الطوافِ والوقوفِ جاز تر نے 
عن أبوبه أو غیرھما) من الاجانب حال کوئە (منبزعاً فعمین بعد ذلك جاز) لِأنه ہہ 
بالثواب؛ فله جعلّه لأحدھما أو لھما اھ۔ 
قال فی ارد المحتار؛: قوله: اجاز؛ أي عندھماء وقال أبو یوسف: : بل وقع ذلك عن نفسه 
ہلا توقّقفء وضمن نفقتٌھماء وھو القیاسٴء لان کل واحد مٹھما آمرہ بتعیین الحج لە؛ فإذا 
لم یعیّن فقد خالف. وج ُ قولھما وھو الاستحسان أن مذا ابھام ئي الاحرام٠‏ والإحرام 
لیس بمقصودِ وإنما هو وسیلةً إلی الأفعال: والمبهُم یصلٔح وسیلۃً بواسطة التعیین؛ فاکتفی 


بە شرطاً عن الزبلعي. 
قلت: والحاصل أن صور الاٍبھام أ اربعة: : أن پھل بحجة عنھما وھي مسألة المٹن او عن 
أحدھما علی الإبھام. آر پھل بحجة ویطلق یطلق. والرابعة: أُن یحرم عن أحدھما معِیّناً بلا 


تعیین لما أحرم بە من حجخ و عمرة, ولم یذکر الشارحٌ الرابعةً لجوازھا بلا خلاف؛ کما 
في فاالفتح). وقد ذکر ذ في (الفتح؟ أن مبئي الجواب في ھذہ الصور علی أنە إذا وقع عن 
تفُس المأمور لا یتحوٗل بعد ذلك إلی الآمر وآنه بعد ما صرف نفقةً الأَمرِ إلی نفسه ذاہباً 
إلی الوجه الذي أخذ النفقةً لە: لا ینصرف الإحرامُ إلی نفسە إلا إذا تحثٗقت المخالفۃً أو 
عَجز شرعاً عن التعبین. 
ففي الصورۃ الأولی من الصور الأرہع تحققت المخالفُ والعجزُ عن التعیینء ولا تر مسالهُ 
الأہوین الانیة لأنھا بدون الأمر کما یأتيی؛ فلا تتحقق المخالفۃُ في ترك التعیین؛ ویمکنە > 











التعیین في الانتھاءء لأن حقیقتّہ جعل الثواب؛ ولذا لو أمرہ اٰبَوّاء بالحجخ کان الحکكم کما 
في الأجنئین۔ 
وفي الصورۃ الثائیة من الأریع لم تتحقق المخالفۃُ بمجرد الإحرام قُبیل الشروع في 
الأعمال؛ ولا یمکن صرف الحَجّة لە لأنه أخرجھا عن نفسە بجعلھا لأحد الأَمِرینء فلا 
تنصرف إليه إلا إذا وُجد تحقق المخالفة أو العَجُز عن التعیینء ولم یتحقق ذلك لأئه یمک 
التعبينٔء إلا إذا | شرع في الأعمال ولو شوطا لأن الأعمال لا تقع لغیر معیّن فتقع عل؛ لم 
لا یمکٹه تحویلُھا إلی غیرہ؛ وإنما له تحویل الثواب فقطء ولولا النصَ لم بتحول قرب 
أیضاً۔ 
وفي الصورۃ الثالثة لا خفاء أه لیس فیھا مخالفةً لأحد الاَيرین ولا تعڈر التعیین؛ ولا تقم 
عن نفسهە لما قذمناہ, 
وأما الرابعة فأظھُرُ الکلُ اھ ما في 'الفتم؛ ملخصاً. 
وآنت خبیر بأن ما قزرہ في الصورۃ الثالیة صریخٌ في أنە إذا شرع في الأعمال قبل تعیین أحد 
الین وققث الحجةً عن نفس؛ لتحقق المخالفة والعجز عن التعیین؛ وکذا تقع عن نفسه 
بالاؤلی ذ في الصورة الأولی؛ والظاھر اُنھا تُجزیه عن حجۃة الإسلام؛ لأنھا تصح بالتعبین 
وبالاطلاق: بخلاف ما لو تُوّی بھا النفل؛ والمامور وإن کان صَرّفھا عن نفسه بجعلھا 
کر ا و کک اک ا کا وإالالم تقع عن نفسه 
صلاً فیکوں حینتذ کما لو أحرم عن نفسے ابتدا ولم ینو النفل+ فتقع عن حجة الإسلام۔ 
ولذا قال في فالفتح) أیضاً فیما لو أمرہ بالحج فَقرن معه عمرة لنفسە: لا یجوڑُ ورہضمنُ 
اتفاقاً, ثم قال: : ولا تقع عن حجة الإسلام عن نفسہ لأن أقل ما تقع بإطلاقِ اللیةء وھو قد 
صرفھا عنه؛ وفیه نظر اھ کلامە. 
والظاھر ُن وجہ النظر ما قزرئاہ من آنه حیث تحققت المخالفة ووقمّث عن نفے بل 
صرفٌ النیقف فتجزیه عن حجة الإسلام۔ فقوله في (البحر؛ فیما مز: انقع عن المأمور نفلاً 
ولا تُجزیه عن حجة الإسلام) فيه نظرٌ وقد صرح الباقانيی في (شرح الملتقی؛ وتبعه 
3 (شرحہ٥‏ عليه أیضاً بأنه يَخرُج بھا عن حجة الإسلام؛ فھذا ما تحزّر لي؛ فانھم 
والسلام . 
وقال في ہرد المحتار؛ أ٘یضاً عن قول ٦التنویر):‏ : فبخلاف ما لو أملٌ بحج عن أبویہ؛ إلخ ما 
نصه : مرتبط بقوله: : (ومن حج عن آبزیەہا وقول: : ۷جازا جملۂ مستأنفۃً لبیان جهة المخالفة 
بین المسألتینء فإنه في الأولی لا یجوژ والثانیة بخلافھاء ٠‏ لکن الجوازٌ هنا مشروط ہما إذا لم 
يأمُزاہ بالحج. وقولە: ہعن أبویە أو غیرھماہ تثبیة علی أن ذکز الأبوین في (الکنزه وغیرہ 
لیس بقید احترازي؛ وإنما فائدته الإشاره إلی أن الولد ندب لە ذلك جداً کما في ڈالٹھرہ. 
وبە غُلم أن التقیید بالأبہوین في هذہ المسألة لا یدل علی أن المراد بالآیرزین في التي < 
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قبلھا الأجتبیّانء بل الابوان إذا أمراء نحکمہُما کالأجنیٔین کما قذمناہ عن (الفتح؛. فظھر أنە 
لا فرق بین الأبوین والأجئبیین في المسألتین؛ وإنما العبرة للأمر وعدمه؛ أي صریحاً کما 
یظھر قریباء فإذا أحرم بحجة عن اثنین أمزہ کل منھما بان یحجٌ عنه وَقُم عنهء ولا بقدر علی 
جعله لأحدھماء وإن أحرم عنھما بغیر أمرھما صخ جعلہ لأحدھما أو لکل منھماء وکذا لو 
آحرم عن أحدھما مبھماً یصخ تعییئہ بعد ذلك بالأولی؛ کما في ٦الفتح؛‏ قال: ومبناہ علی أن 
نیت لھما تَلمُو لعدم الأمر فھو متبرع فتقع الأعمال عنە البتة؛ وإنما يُجعل لھما الثوابْ؛ 
وِتْرَتبُہ بعذ الأداء فتلغو نیتهُ قبلەء فیصح جعله بعد ذلك لأحدھما أو لھما۔ 

ولا إشکال في ذلك إذا کان مَنمّلا عنھماء فإن کان علی أحدھما حم الفرض وأوصی ب؛ 
لا یسقٌط عنہ بتبرّع الوارث عنه بمالِ نفسەء وإن لم یوص بە فتبرٌع الوارت عنہ بالإحجاج 
آو الحج بنفسه قال أبو حلیفة: یجزیە إن شاء اللہ تعالیء لقولہ لا للحُلعمیة: ۷ ارأیٹِ لو 
کان علی أبیلب دین)؟ الحدیث اھ, 

وبھذا ظھر فائدہً آخری للتقیید بالابوین في ھذہ المساألةء وهي سقوطٔ الفرض عن الذي 
عيّنه له بعد الإبھام ولو بدون وصیةء لکن بُشکل عليه أنە إذا لَفُثْ نیہ لھما لعدم الأمر 
ووفَعْث الأعمال عنە البتة کیف یصخ تحویلھا إلی أحدھماء وقد مر أُن الحج إذا وقم عن 
المأمور لا یمکن تحویلہ بعد ذلك إلی الآمر؟ نعم یمکن تحویل الثواب فقط للئص کما 
مر ولھذا والل أعلم قال في الفتح٤:‏ ولا إشکال في ذلك إذا کان متَننّلا عنھماء أي لآن 
غایة حالِ المتتقٌل أن یُجعل ثوابّ عمله لغیرہ وھو صحیخٌ. أما وقوع عمله عن فرض الغیر 
بغیر أمرہ فھو مشکل. 

والجواب ما مر في کلام الشارح من أن الوارثٹ إذا حج آو أأحجٌ عن موزثہ جار لوجود 
الأامر دلالف أي فکانہ ماموز من جھته بذلكفء وعليه فتقع الاعمال عن المیت لا عن 
العامل؛ فقوله في (الفتح+: ومبناہ علی أن ینہ لھما تلغو إلخ مخصوصّ ہما إذا لم یکن 
علیھما فرض لم بُوصٍیا ب٭. وقدمنا عن ٦البدائع)‏ تعلیله بالنص أیضاء وھو ما علمنّہ من 
حدیث الخٹعمیة؛ وبھذا فارَق الوارث الأجنبئ؛ لکن قذمنا عن اشرح اللباب+ عن الرماني 
والسُروجي أن الأجنبي کذلك: نعم ھذا مخالف لاشتراط الأمر في الحج عن الغیر 
والأجنبیٔ غیر مأمور لا صریحاً ولا دلالة۔ وقدمنا الجوابًٔ بأنه مبنی علی اختلاف الروایة 
فی ہذا الشرطء والمشھوڑ اشتراطّہ. ا 

وحیث علم وجودہ في الوارث دلالۃً ظَھُّر لاقتصار ۷ الکنزۂ وغیرہ علی الابوین فائدةً ثاللةء 
وھي أن الأمر دلالة لیس لە حکمُ الأمر حقیقةً من کل وجه؛ لِمَا علمث من الأہوین لو 
أمْراء حقیقةً لم یصحٌ تعن أحدھما بعد الإبھام کما في الأجنبیین؛ وإِن لم یأمراہ صریحاً 
صخ التعیینُ: ولو فرضوا المسألة ابتداء في الأجتبیّینِ لَمُوْهُمْ أن الأبوین لا یصخ تعیبنْ 
أحدھما لوجود الأمر دلالق ففرضوھا في الأہوین لإفادة صحة التعیین وإن وُجد الامر > 
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دلالةء ولیفیدوا أن المرا في المسألة الأولی الأمرُ صریحأء ول أعلم. 
(ئنبیه) الذي تحصُل لٹا من مجموع ما قررناہ أن من أَمَلٌ بحجة عن شخصینِ فإِن أمراہ 
بالحج وقع حہُه عن نفس البتة عیٔن أحدھما بعد ذلكء وله بعد الفراغ جعل ثوابه لھما أو 
لأحدھماء وإن لم یأمراء فکذلك إلا إذا کان وارثاً وکان علی المیت حج الفرض ولم 
یوص یہ فیقع عن المیت عن حجة الإسلام للأمر دلالةً وللئض ء بخلاف ما إذا أوصی بە 
لأنَ غرضّه وابٔ الإنفاق من ماله؛ فلا یصح تبزع الوارث عنه؛ وبخلاف الأجنبي مطلقاً 
لعدم الأمر, 
وقال رحمه اللہ عند قول االدرہ: لالہ متبرع بالثواب : بیان لوجہ صحة التعیین في مسألة 
الأہوین دون مسالة الآمرین: وھو معنی ما قذمناہ من قوله في ٦الفتح۷:‏ ومبناہ علی أن نیته 
لھما تلنو لعدم الأمر فھو مبّرع إلخ. . 
قال في لالشرنبلالیة): قلت: وتعلیلُ المسألة یفید وقوغغ الحج عن الفاعل؛ فیسقط بہ 
الفرض عنه وإن جُعَل ثواہه لغیرہء ویفید ذلك الأحادیث التي رواھا في (الفتح؛ بقوله: 
اعلم أن فعل الولد ذلك مندوبُ إليه جدأء لما أخرج الدارقطني عن ابن عباس رضي الله 
نت مد وه لے سض اود سی رام ہاقد ور اقاندے لا ٠‏ وآخرج 
أیضاً عن جاہر أنه عليه الصلاۃ والسلام قال: امن حج عن أببہ وأمہ فقد تضّی عنه حجّتہ 
وکان لە فضل عشر حجج+. وأخرج أیضاً عن زید بن أرقم قال: قال رسول اش 8ل : ۷إذا 
حج الرجلُ عن والدیه ثقبْل منہ ومٹھماء واستبشُرّث آروا حھماء وکتب عند اللہ بَراھ. 
07 قد علمث مما قررناہ أنە إذا حج الوارث عنھما وعلی أحدھما فرضٔ لم یوص بە 
یک مو مت سر رف نا ا و فا ای وحینٹڈ فکیف یصح دعری 
سقوط الفرضِ بە عن الفاعل أیضاً وقد صرفه إلی غیرہ وأجزنا صرفہ؟ نعم یظھر ذلك فیما 
إِنا کان علی احدھما ذرضش أوصی به أو یکن عليه فرضُ أصلا ویدل علی ذلك قوله 
في !الفتح٢:‏ وإنما یجعل لھما الثواب وِتْرَتہه بعد الأداء. ومثله تو قاضیخان في اشرح 
الجامع؟: وإنما یجعل ثوابّ فعله لھماء وھو جائز عندناء وجعلٌ ثواب حجہ لغیرہ لا 
یکون إلا بعد أداء الحج؛ فبطلت نیہ في الإحرامء فکان لە أن یجعل الثوابَ لأَبْھما شاء 
اھ 
فھڈا صریح في أن النیة لم تقع لھماء وأن الأعمال وقعت لە؛ فله جعل ثوابھا لمن شاء 
بعد الأداء فیمکن ادعاءۂ سقوط الفرض عن الفاعل بذلك؛ کما حررناہ فيی مسالة الحخ 
عن الآَمِرینء وبہ بُعلم جواز جعل الإنسان وابّ فرضه لغیرہ کما ذکرناہ أول الباب . 
مت یلزم منە وقوغ الئیة 
والأعمال لە لا للفاعل؛ إلا أن یقال: إن الأعمال تقع للعامل هنا أیضاء کما هو مقتضی “* 
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إطلاق عبارة (الفتح) وقاضیخان وغیرھماء ولکن یسقط بە الفرض عن المیت فضلا من الله 
تعالی عملاً بالنص؛ وھو حدیثُ الخثعمیة وإن خالف القیاس؛ ولذا علّقه أبو حنیفة 
بالمشیئةء ویسقط بھا الفرض عن الفاعل أیضاً أخذاً من الأحادیث المذکورۃ؛ ولذا کان 
الوارثٔ مخالفاً لحکم الأجنبي في ذلك. 
فان قك: ما مر من تعلیل جواز حجٌ الوارث بوجود الأمر دلالۃً یقتضي وتوعٌ الأعمال عن 
المیت؛ لأئه لو أمرہ صریحاً وقعت علده بلا شبھة؛ فیخالف ما اقتضاہ اطلاقٰ (الفتح؛٢‏ 
وغیرء وحینثذ فلا یمکن سقوطٔ فرضِ العامل بذلك أیضاً. 
قلت: حا ا ست بل یت ولذا صحٌ تعیينُ أحد 
أبویە بعد الإبھام؛ ولو أمرہ صریحاً لم یصخ کالاأجنیین کما قذمناء فلو اقتضی الأمر دلالاً 
0ھ.*ھ'ھ٭""+" یصخ التعیينء ا 
وکذا یسقط فرضٔ الأاب او الام عملاً بالأحادیث المذکورة؛ واللہ اعلم, ھذا غایة ما وصل 
إلیه فھمي القاصر في تحریر هذہ المواضع المشکلة؛ التي لم أ مَنْ أوضحھا ھذا الإیضاح 
وللہ الحمد اھ 
آفول: قد ناقشہ العلامةً الرانعي ني اتقریرہ4 فکتب علی قولہ: ‏ والحاصل أن صور الاإبھام 
أربعة؛ إلخ ما نصە: لعل الأولی ان یقول: إن مسألة إحرام المامور عن آَمِریە: فإن الإبھام 
غیز متحقّق في کل الأربع. 
وکتب علی قوله: ہ٢‏ وفيه نظرا ما نصە: الظاھر من کلام ٦الفتح)‏ أن ھذا تنظیر ذ في التعلیلء 
اسم وھو عدمٔ الإاجزاء عن حجة الوإسلام؛ ومن المعلوم أن البحث في العلة لا یقدحخ 
في الحکم المنصوص؛ تامل. 
وکتب علی قوله: : (وبھذا ظَھُر فائدۂٗ آخری للتقبیدہ إلخ ما نصہ: لیس في عبارۃ 8الفتح؛ ما 
یقتضي ذلكء بل غایة ما آفادتہ هو حکمْ ا الوارٹ عن موزثهہ بالحج ابتداء؛ ویکون 
قوله: فإن کان علی أحدھما إلخ انتقالاً لمساألة رق ماود سی ھا سد رپ 
کل عن المورّث: ولا داعي لحملھا علی المسألة الأولی وذلك بأن ینویھما ألا ثم بعیّن 
أحدّھماء حتی یأتي ما فاله من الإشکالء بل تُحْمّل علی تبرعه ابتداء لأحدھما ہدون آن 
ینویھما معاً أولا۔ 
وقوله: ولا إشکال إذا کان متنفلاً عنھما: لیس القصذ منە الاحتراژ عما إذا عیّن أحدّھما 
بعد الإبھام وآنه بسقط .یه الفرض وأن فیه إشکالاًء بل القصذً الإشارۂً إلی بیان موضوع 
المسألةء وھو أن المراد بالتبٌرع عنھما علی سبیل التنقٌل بالثواب فقط؛ وأیضاً الجواب الذي 
دُگُر لا یصلخٔ دافعاً للڑإشکال علی تقدیر أُن ما ذکرہ هو مرا دالفتح) فإلە لا شك أن المراد 
مما ذکرہ الشارخُ الماژٌ أن یبتدیء الإحرام لأحدھما معیناء ولیس فيه ما یدل علی صحة > 














۱ إرشاو الساری إِلو مناسلكہ الملا علي القارو'‎ ٣٤ 





وھو الصوابٔ (بلا أمر) أي منھما أو أحدھما ولا تعیین من قبّله (فله أن یجعل لھما ا 
ثوابہ أو لأحدھما) فیە نظر ظامرء لأنه إن نوی عنھما فلا شك أنه جَعَل ثوابہ ۱ 
لھماء وإن نُوّی عن أحدھما فلیس لە أن یجعله لھماء ا مات اقسا 
أنه لا مدخل للثواب ھناء فإنٌ المسألة أعَمُ من أن تکون حجذُ الإسلام فرضاً 
علیهما أو علی أحدھما أو لا یکون شیا منھماء مع أن جعل الثواب إنما یکون بعد 
الفراغ من العمل وكْْم الباب ۔ 
والحاصل أنە عند إبھامھما لە أن یجعلە لأَبَھما شاء اتفاقاًء بخلاف ما مز نيی 
روایة أبيی حفص عن أبي یوسف: أُن ذلك عن نفسه۔ قال في (المحیط٤:‏ وعلی 
ظاہر الروایة یحتاج أبو یوسف إلی الفرق. وآما قوله في (الکبیرا: ولو أحرم عنھما 
أي الأبوین کان لە أن یجعلِ الثواب لأحدھماء کذا فيی اشرح الجامع) لقاضیخان: 
فغیر ظاھر اللھم إلا أن یقال: معنی (عنھما) أنه آحرم عنھما مبھماً غیر معیٔن 
لأحدھماء فله أن یعین إحرامہ لأحدھما قبل شروع الأعمال؛ أو یجعل ثواب نسکە 
بعد تمام الأحوال۔ وأما لو آمرہ کل من الأبوین أن یحچ عنہ حجة الإسلام فاحرم 
بھما عنھماء فکان کالجواب المذکور في الأجنبیین. 
(السادس عشر: إسلام الاَيِرٍ) أي المیت دون الوصيْ کما لا یخنی (والمامورِ 
فلا یصح) أي الحمُ (من المسلم للکافر) لأئه لیس أھلا للفٌربةء ہل ولا عليه 





َ‫ التحویل بعد وقوع الاعمال عن الوارثء وأیضاً قد تقدم لھما: أن من شرائط الحج عن 
کے 
والحاصل أٗ نە لیس في عبارۃ (الفتح؟ ما یدل علی ما ادعاہ المُحَشٰي من سقوط الفرض عن 
الڈي عیٔنه بعد الإبھام ویمکن حملھا علی ما یوافق الفروغغ المنصوص علبھاء + ولا داعي 
لما حَمّله علیھا حتی یأتي الإشکالُ ویکوه کلائہ مخالفاً لما ذکرو؛ تاتل. وبھذا تعلم 
عدم صحة ما سلکه ھنا وفیما یأتي أیضاً. 
وکتب علی قولە: ‏ ویفید ذلك الأحادیثٹ العي رواھاٴ إلخ ما نصە: لم بظھر من الأحادیث 
المذکورة ما یفید ما قالهء نعم یفیدہ ما ذکرہ من تعلیل المسألة. وسقوطٔ الفرض عن کل 
من الاب و الابن لا پقول بە أحذٌ خلافاً لما یفیدہ کلام المحشٌيء + وما جُنح إليه مبنئ علی 
ما فُھهمہ من عبارة ٦الفتح٢‏ وقد علمثٗ ما فیه اھ واللہ سبحانه أعلم بالصواب . 


جھٰپٰٰینپو5ییہئیسوویواسٹوسسھسھسپسٹسٹھتھٹڑپڈڈچتت 
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۱ْ 

فریضة (ولا عکه) أي حج الکافر للمسلم؛ لن الحج لا یصخ من الکافر لا 7 
نف ولا لغیرہء فإن الإسلام شرطٔ لصحتہ. ٠‏ 

(السابع عشر: عَفْلَهما) أي عقلٌ الآمر من الوصي أو غیرہء بأن یکون المیت ۱ 
أدرك الحج في حال عقله وأوصی في حال شُعورہ: وعقلُ المأمور لأن المجنون لا 
تصح لە نیة عن نفسه ولا عن غیرہ؛ وإنما اعتبر لی غیرہ عنه فی حدوث جنونِ لە 
لضرورة أمرہ؛ کما سبق في باب الإحرام وشروطد!''. 

(فلا یصح) أي الحج (من المجنون لغیرہ) أي سواء یکون الغیر عاقلاً أو ۱ 
غیرہ (ولا لہ من العاقل) أي ولا یصح الحج لأجل المجنون من العاقل؛ لکن لو ا 
وجب الحمُ علی المجنون قبل طُرُوَ جنونہ وَأمَرَ ولیہ العاقلُ أن یُحَجٌ عنەء صح 
کما لا یخفی۔ و 

(الٹامن عشر: تمییز المأمور) أي الأعمال المتعلّقة بالحج (فلا یصخ إحجاج 
صبي غیر ممیز) ومفھومہ أنه یصح إحجاج الممیٔز؛ وینافیه قوله: (ولا ہصح 
إحجاج المرامِق) ٹم هذا من زیاداته علی (الکبیر) والظاھر أن التمییز شرط لصحة 
حچ النفل للصغیر وإلا فلیس للصغیر ولایةُ التبرع للغیر؛ ولا أن یجعل ثوابَ 
حجه لغیرہ: لا سیما والإجارة في الحج غیر صحیحةء فلا یتصور إحجاج الصبیْ 
ولو بإذن وليهء اللھم إلا أن یُقال: العبارة الصحیحة: ١‏ ویصح؟ بدون الا) لما فيی 
(الفتاوی السراجیة): سواء کان الحاخ عن غیرہ رجلا أو امرأۃء وسواء کان عبداً أو 
أمة أو صبیاأً مراھقا. 

لکن في (البحر الزاخرا: وإن أحجوا صبیاً لم یجز؛ انتھی. قال ني 
لالکبیر؟: ویمکن أن یقیّد هذا بغیر المراق؛ لیرتفع الخلافء یعني ویمکن أن لا 
یقبٔدء فیتحقق الخلافء وحینثئذ یصحٌح عدم الجواز للاحتیاط ولما تقدم؛ واللہ 
أعلم. وأما قوله في (الکبیرا: ویصح إحجاج المریض؛ فھو ظاھر لامزیة فیە. 


.٦٦١و‎ ۰٠٥ص راجعم‎ )١( 





_--م 





رجوعه من ماله خاصةء وعليه من مال نفسه الحجٔ من قابل علی ما فی (البحر 
الزاخرۂ وغیرہ. وفي (الاختیار؟: وإن فاتہ الحج لمرض آأو حَبٔس أو مَرّب المُکاری 
آو ماتت دابتہء فله أن ینفق من مال المیت حتی یرجمَ إلی أھله. وعن محمد نی 
انوادرا ابن سَمّاعة: لە نفقدُ فُمابه دون إیابە ولو انصرف الحاج إلی منزله قبل 
طواف الزیارۃ یعوڈ بنفقة من ماله. 

۱ (العشرون: أن یحچ الذي عَیّنهہ) أي بخصوصه دون غیرہ؛ والتعیین ما بیٔنه 
بقوله (بان قال: یحج علي فلان ولا یحج غیرں فمات فلانٴ) أي فان مات فلان 
(لم بجُز حج غیرہ) أي عنہء وھذا إِن صرح بمنع حج غیرہ عنه (ولو لم یصزح 
بالمنع بأن قال: بحج عني فلانء فمات فلان وأحجّوا عنه غیرہ جاز) أي کما قال 
فی (البحر الزاخر۔ 

(ولو أوصی أن بُحج عنہ ولم یوص إلی أحد) أي ولم یعیٔن رجلا (فاجتمعت 
الورثةُ وأحجوا عنه) أي رجلا (جاز) وفي امنسك الکرمانيی): ولو أوصی بأن یحج 
عنه فلان: فابی فدفع الوصئ إلی غیرہ جاز؛ وإن لم یکن یأہی ودفع الوصی إلی 
غیرہ جاز أیضاء کما لو کان الموصي حیاً فامر بذلك ٹم رجع فله ذلك کذا مذاء 
انتھی ۔ 

وفیه بحٹ لا یخفی من جھة الفرقِٴ؛ حیث للموصي أن یعیّن فلاناً ویقول: 
ولا یحج غیرہ؛ ٹم یأمر غیرہ أن یحج عنەہ بخلاف الوصي حیث لیس لە ذلك. 

ٹم من جملة الشرائط: الوقتُ عند زفر فلو أوصی قبل الوقت فمات لا یصخ 
عند زفر؛ وھو المختار عند البعض؛ ویصح عند أبي یوسف؛ء وقد سبق تحقییٔ هذا 


٦‏ إرشاو الساری إلی مناساك الملا علِ القارو 
(التاسع عشر: عدمْ الفوات) أي باختیارہ وتقصیر منە (فلو فاته الحج) بأن ا 
تشائل بحوائج نفسه (لم يَجُز) أي إحرامہ عنہ (ثم إِن فاته لتقصیرِ منە ضَمن) أي ۱ 
المال (فإن حج من مال نفسہ) أي عن المیت من عام قابل (جاز) أي اجزأء عنہ. ۱ 
(وإن فانہ) أي الحج (بآنة سماویة) کمرض وسقوطٍ عن بعیر ونحو ذلك (لم 
یَضمَن) أي اللغقةً کما صرح بە محمد (ویستأنف الحجٌ عن المیت) لکن نفقتّہ فی 
أ' 
۱ 


ا ۳ 
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في باب شرائط وجوب الحج'''. وحاصلە: أن ھذہ وصیة قبل تحقق سبب الوجوب 
فلا یصح کما قاله زفرہ أو قبل تصوٗر سببٍ وجوب الداء فتصح کما قاله أبو یوسف . 
آو لا یصح عن فرضه عند زُفرہ ویصح عن نفله عند أبي یوسفء فلا خلاف۔ 

ولھذا قال المصنف : (وهذہ الشرائط کِلّھا في الحج الفرض. واما ني الحج 
النفل فلا یُشترط فیه شيء''' من ھذہ الشرائط غالباً) أي في أکثرِ المسائل (إلا 
الإسلام والعقل والتمییر) وفیه بح سبق*'' (والنیة) أي تشترط النیة في النفل 
أیضاء وتعتبر فيی حقه (ولو بعد الأداء) أي أداء الأعمال وفرانِھاء ثم ینویھا لە 
ویجعلُ لە ثوابّ حجهء وھذا ظاھر إذا أبھم الئیةًء بخلاف ما إذا عیّن غیرّہ في 
نیت لکن إذا نوی لنفسه ھل یجوز أن یجعل لغیرہ ثوابّ فعله نفلا؟ الظامر 
جوازہ: والل أعلم. 

(وینبغي أن یکون منھا) أي من الشرائط (عدمُْ الاسٹئجار) أي لما سبق من أنە 
لا یجوز الإجارۃ في العباد*'' (ولم نجدہ صریحاً في النفل) فیە أنه لا فرق بینھما 
فی النفل ولا صارف عن إطلاقہ من العقل؛ فالحکم أَعمٌ؛ واللہ أعلم. 

(ولا یُشترط لجواز الإحجاج أن یکون الحاج المأمورُ قد حج عن نفسە) أي 
عندنا وعند مالك (فیجوز حجُ الصرورة) بفتح الصاد المھملة وضم الراء الأولی: 
وھو الذي لم یحج عن نفسے'“ (إلا أن الأفضل) کما قال في ٦البدائم؛‏ (أن یکون 


.٦۹ص انظر‎ )١( 

)٢(‏ قوله (وأما في الحج النفل فلا بشترط فيه شيء) إلخ : قال العلامة الرافعي في اتقریرہ* علی 
ہرد المحتار) : الاقتصار علی ما ذکرہ من المستثنیات ظاهر فیما إذا ححٌ عن غیرہ نفلا مجاناً 
بلا أمِ آما إذا کان بأمرِ ومالِ فیلبغي أن بُشترط عدمْ المخالفة أیضاء والائفاقٔ من مال 
المحجوج عنه لیحصل لہ ثوابُٔ الإنفاق ۔ ولا یخفی أن الأول یتضمن شروطاً من المتقدمة 
کعدم الافساد والاحرام بحجة واحدۃ وافرادِ الڑھلال لواحد؛ وإنما بُسَطھا فيی اللباب١٠‏ لزیادة 
الإیضاحء فإن خالف آأو أنفق من ماله ینبغي أن یضمن اھ سندي عن شیخه محمد طاھر 
سُنبل اھ. 

(۳) انظر ص٦٦٦۔.‏ 

.٦٦۹ص انظر‎ )٤( 

قوله (وھو الذڈي لم یحج عن نفسه): أي حجة الإسلامء لن هذا الذي فیه خلاف الشافعي > 
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قد حجٌ عن نفسە) أي للخروج عن الخلاف الذيی هو مستحبٔ بالإجماعء ولأنه 
بالحج عن غیرہ یصیر تاركاً لإسقاط الفرض عن نفسه؛ فیتمکن في ھذا الإحجاج 
ضربٔ کراهةء ولأنە أعرف بالمناسك فکان أفضلء ومثله فی افتاوی الظھیریةا. 
وأما ما في (کافی؛ أبی الفضل من أنە: (إن کان الحاج عن الذي یحج 
الصرٴورۃةً فالصروره أحب إلي٤‏ فغریبْ وعجیبٔء ولعله محمول علی الصرورة الذي 
لم یجب عليه الحجء فالحق ما قال ابن الھمام!': والذڈي یقتضیه النظر أن حم 





. رحمه اللہ تعالی؛ والل أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 

)١)(‏ قوله (فالحق ما قال ابن الھمام) إلخ: قال في ٦البحرا:‏ والحق أنھا تنزیھیة علی الاَمرِ 
وتحریمیةً علی الضرورۃِ المأمورِ الذي اجتمعت فیە شروط الحج ولم بحجٌ عن نفسە؛ لن 
آلم بالتاخیر اھ, 
قلت: وھذا لا ینافي کلام ابن الھمام علیہ رحمة اللہ العلام؛ لأئه في المأمور۔ وفيی 
االمنتقی في حل الملتقی؛ للعلامة السید محمد یاسین مِبرْعٌني : ویجوز إحجاج الصرورة ۔ 
بمھملة: من لم یحج عن نفسہ حجة الإسلام ۔ ولو لم یجب عليه: فإذا دخل مکة وجبت 
عليه لصیرورته قادرأ اھ 
وفي هطوالع الأنوار٤:‏ واعلم أن الصرورۃ الذي لم یتحقق عليه وجوبٔ الحج إذا حج عن ۱ 
الغیر یجبُٔ عليه الحٔ بدخول مکة المشرفة؛ لوجود الاستطاعةء کما بسطہ مُلا بنان ني 
امنسکہ4۔ وقد منع الشافعیٔ رحمہ اللہ حجٌ الصرورة عن الغیر اھ وأبضاً فیه: ثم لا تغفل ۱ 
عما قدمنا أن الصرٴُورةً بدخول مکة المشرفة یجبٔ عليه الحج؛ ونقلناہ عن مُلاسِنان, 
والحق أله یجب عليه أَحدُ النسکین إذ لا حجٌ إلا من الاستطاعةء والحاج عن الغیر قد 
تلبس بالإحرام عن غیرہ؛ ولا یمکنە أن یصرفه إلی نفسہ؛ فلو وجب عليه الحم لہقي إلی 
العام القابل؛ وربما لا یجد استطاعةً في مَکُثە وانقطاعِ؛ فالعمرة تکفي في إسقاط ۱ 
الواجب؛ ولم یعین الفقھاۂ الحجٌ في الوجوب علی من دخل مکة فتبہ اھ 
وقال العلامة ابن عابدین في ارد المحتار): قال فی انھج النجاۃہ لابن حمزۃ النقیبِ بعد ما 
ذکر کلام (البحر؛ المارً: أقول: وظاھرہ یفیدُ أُن الصرورۃ الفقیرٌ لا یجب عليه الحج ۱ 
بدخول مکة: وظاهر کلام (البدائع) بإطلاقه الکرامةً أي فی قولە: ایکرہ إحجاح الضرورۃ؛ 
لأنه تار فرضِ الحج؛ یفید أنه یصیر بدخول مکة قادراً علی الحج عن نفسے؛ وإن کان 
وقتہ مشغولاً بالحج عن الاآمر وھي واقعۂُ الفتوی فلبتامل اھ قلت: وقد آفتی بالوجوب 
مفتي دار السُلطنة العلامة أبو السعود؛ وتبعہ في سکب الأنھره وکذا آفتی بە السید أحمد 
بادشاء وألف فيه رسالۃً۔ " ۲ 


ار 


اه 
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الُرورةۃ عن غیرہ إن کان بعد تحفقّق الوجوب عليه بملك الزاد والراحلة والصحة؛ 
فھو مکروہ کراهة تحریم؛ وکذا لو تنقّل الصرورۃُ عن نفسه؛ ومع ذلك یصخ یعني 
عندنا خلافاً للشافعی فی المسألتین: حیث لا ینعقد إحرامه عن غیرہء بل ینقلب 


عن إحرام نفسه. وإنما أطلق ابنُ الھمام في قوله: ا وکذا لو تنفل الصرورةً عن 
نے٤‏ لأنه بوصوله إلی مکة وجبّ الحجٔ عليه. 

(ویجوز إحجاج المرأ8) باإذن زوج لھا ووجودِ مَحْرّم معھا (والعبدِ والأمَة بإنن 
المولیٰ مع الکرامة) فيە أنە لا یظھر وج الکراهة''' لا سیما في إحجاج المرأة عن 
المرأةء فإن الظاھر أن یکون أولی وأنسبّ؛ ویدل عليه إطلاق (الفتاوي السراجیةٴ 





تس وافتی سیدي عبد الغني الناۂلسي بخلافہء وألف فیہ رسالهًء لأنه في ھذا العام لا بمکنە 
الحی عن نفسەء لأن سفرّہ ہمال الأم فیْشرِم عن الآمر ویحج عنہ وفي تکلیفة بالإقامة 
بمکة إلی قاہل لیحجٌ عن نفسه ویترك عیاله ببلدہ حرج عظیم؛ وکذا في تکلیفه بالمود وھو 


فقیڑ حَرّج عظیم ایضاً. 
وأما ما في دالبدائع؟ فإطلاقه الکراهة المنصرفة إلی التحریم یقتضي أنْ کلامہ في الصرورۃ 
الذي ت ا را و ا ا ا و ا 


االلباب)؟ واشرحہ4: أُن الفقیر الآفاقیٔ إذا وصل إلی میقاتٍ فھو کالمکيی في أٗ لہ إن ثُبر 
علی المشي لزمه الححٔ؛ ولا ینوی اللغلٌ علی زغم أنە فقیر؛ لأنه ما کان واجباً عليه وھو 
آفاقي؛ فلما صار کالمکي وجب عليہ حتی لو نواہ نفلا لزمہ الححٔ ثانیاً اھ. 

لکن ھذا لا یدل علی أن الضرورۃ الفقيرٌ كذلك؛ لن قدرئّه بقدرۃ غیرہ کما قلناء وھي غیر 
معئبّرةء بخلاف ما لو خرج لیحجٌ عن نفسه وھو فقیر فإنه عند وصولە إلی المیقات صار 
قادراً بقدرة نفسە؛ فیجب عليه وإن کان سفرہ تطوعاً ابتداة؛ ولو کان في الصرورة الفقیرِ 
مثله لما ضخْ تقیید ابن الھمام کرامةً التحریم ہما إذا کان حجّه عن الغیر بعد تحقق 
الوجوب عليه؛ وتعلیلہ للکراهة بأنه تضیّق الوجوبُٔ عليه؛ فلیتامل اھ واللہ سبحانه وتعالی 
اعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 

)١(‏ توله (فیه أنە لا بظھر وجه الکراھة): بیٔنه في 3البدائع) حیث قال: آما المرأۃ فلان حجُھا 
ناقض؛ لانھا لا تستوفي سُئن الحج؛ ٠‏ لالہ لیس علیھا رّل في الطواف؛ ولا سَعي في بطن 
الوادي في السعي؛ ولا رف صوت بالتلبیقفق: ولا کشف راس في حال اوخزرغ ولا حلق: 
إلی غیر ذلك من الأفعال العي جازت للرجل۔ وأما العبد فلّأنه لیس أھلاً لأداء الفرض عن 
نفسہ فیْکرہ أداؤہ عن غیرہ اھ حباب. 
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حیث قال: وسواء کان عبداً أو أمة من غیر ذکر امرأة. 

(ویکرہ الحخغ عن المیت علی حمار) أي إذا کانت المسافةُ بعیدة والمشتَۃُ 
شدیدة (والجمل أنضل) أي من الیل والبغل لموافقة السنة ولأنه أقوی في تحمل 
المشقة؛ ولقوله تعالی فیا الا وی صل صَإِبرِ4 أي بعیر مضئر لیے 
من بن کل کی٤‏ مَییت4 أي طریق بعیدة۔ 

(والأئضل إحجاج الخُز العالم بالمناسك) أي والعاملِ بعلمه في تلك 
المسالك (ولو أحئ) أي رجل (رجلاً یحجٔ) أي بأن یحج (عنه ثم یقیم بمكة) أي 
هو باختیارہ أو بإذن من آمرہ؛ جاز (والأفضل أن بعود إليه) أي إلی بلدہ أو بلد 
آرٍہء وھو الأظھر لیکون أداؤہ علی طِبْق أداء المیت لو فُرض أداؤہء فإن الغالب 
یھ نہ کان یعود إلی بلدہ. 

(ولو أمرہ أن یحج) أي عن المیت (ھذہ السنة) أي وأعطاء الدرامم (فلم 
یحخ) أي تلك السنة (وحجٌ من قابل جاز) أي عن المیت ولا یضمن اللفقةء کما 
صرح بە في (منیة اللّاسك) وفي (النوازل): یضمن في قول زفر وفي قیاس قول 
أبيی یوسف ۔ 

(ولو أوصی آن یحج عنه ولم یزد علی ذلك) أي بتعیین الحاج عنه (کان 
للوصيٍ أن یحچ بنفسە) أي عنہ (إلا أن یکون) أي الوصی (وارثاً. أو ذفعه) أي 
المال (إلی وارٹ) أي آخر (لیحچ عنہ فإنہ لا یجوز) أي حم ذلك الوارٹ (إلا ان 
یجیز الورث) أي بقیئھم (وھم کبار) جملة حالیةء ولا بد من قید ۷جضازا أٔیضا 
فإنه إِن کان منھم صغیر أو غائبْ لم یجز. 

(ولو قال) أي المیت (للوصي: ادفع المال لمن یحخ عدي؛ لم بجُز لە ان 
یحخ بنفسه مطلقاً) أي سواء أجازت الورثة أم لاء وسواء یکون الورثة صغاراً أو 
کبارا. والمسألتان صزح بھما ابن الھمام. والفرق بینھما ظامر لا یخفی. وفي 
(المبسوط٢‏ وافتاوي الولوالجي): أو أوصی بأن یحجّ عنه وارلہ لم یجز إلا بإجازۃ 
الورثة انتھی. وفیہ خلاف زُفر۔ 

(فصل: ولو أوصی أن یحج عنہ) أي من ماله (یحجخ عنہ من ٹلٹ ماله) أي 
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سواء قید الوصیةً بالثلث بأن قال: بثلث مالەء أو أطلق بأن أوصیٰ أن یحج عنه 
(وإن قال: خُجّوا عني بثلث ماليء وثللہ) أي والحالْ أن ثلكٌ جمیع مالە (یبلع 
ججُجاً) بکسر ففتح أي ججّات متعددة (فإن صرح) أي في وصیته تلك (بحجة 
واحدةء فإنه یحجّ عنہ حجةً واحدة؛ وما فُضَل) أي عنھا (یْرد إلی الورثةء وإلا أي 
وإن لم یصرّح بحجة واحدة بل أوصی أُن یحجّ عنهہ وسکتٗ عن تقییدہ (حُْجٌ عله 
ججُجاً) أي قدرٌ ما یبلُنُھا ٹل ماله؛ کذا روی القدوري في اشرحه مختصر 
الکرخي). وذکر القاضي الإسبیجابي في (شرحه مختصر الطحاوي): أنه إِن أوصی 
أنذ یحج عنه بثلث ماله وثلئہ یہلغ ججُجأ یحج عنہ حجةً واحدۂً من وطنہ وھي 
حجة الإسلام؛ إلا إذا أوصی أن یحجخ عنهہ بجمیع الٹلٹ ۔ 

قال في (البدائع4: وما ذکرہ القدوري أَثبتُء لآن الوصیة بالثلث وبجمیع 
الثلث واحدء لن الثلث اسم لجمیع ھذا السھم؛ انتھی. وفیه بحث لا یخفی؛ 
لأن الباء في قوله لہالٹلٹ؟ تحتمل البعضیةء بخلاف ما إذا ضُمّت إلی لفظ الجمیع 
المفید للتأکیدء فکأنه قال: بالثلث جمیعہ لا بعضه. 

(وکذا) أي الحكمْ (لو قال: خُجوا عي بألفِ) أي والألف تبلغ ججُجاء نفیہ 
التفصیل السابی والخلاف اللاحق. ویژید القدوری أنه ذکر فی (المبسوط) ھذہ 
السال می ھی کو کافا ا ماد کل کال سس 

(ثم الوصیٔ بالخیار) أي بین أمرین (إن شاء أحجٌ عنه الججْجّ) أي المنعددةۃ 
(في سنة واحدة وھو الأفضلُ) أي للمسارعة إلی الطاعة (وإن شاء احي عنه في کل 
سنة حثٰة) أي بعد إیقاع الحجة الأولی في السنة الأولیء لأنھا الأكملُ لخلاص 
الذمة من الفریضة ثم وقوع بقیة الحجج نافلةً وزیادۂٔ فضیلة. وأما إن أوصی أن 
یحج عنه في کل سنة حجة فلم یذکر في (الأصل۷. ورري عن محمد: أن ھذا 
وذاك سواء أي في أصلِ الجوازء وإلا فقد سبق أن الحجٌ في سنة واحدۃ أفضل 
ولا یَبْعْذٌ أن یقال: التفریق في ھذہ الصورۃ أوْلی؛ لیکون علی وَفُق الوصیة؛ وإن 
کان الأظھرُ أن الوصیة إذا لم یکن فیھا مخالفۃٌ للشریعة تتعیّن الموافقً۔ 
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(ولو قاسم الوصیٰ الورثةً وعَوّل قُذرَ نفقة الحج) أي آفرزہ وأبرزہ (فھلك 
المعزول) أي بعد دفع بقیة التركة إلی الورثق(في ید الوصي أو في ید الحاج) أي 
بدفع الوصي إلیه قبل الحج (بطلت القسمۂ) أي الأولیة (ولا تبطُل الوصیة) أي 
السابقة (وبْحَخ) أي لە (من ثلث الباقي) أي وھکذا ومکذا (حتی بحصل الحمٔ) أي 
یتحقق (أو مَنْوی المال) أي یفنی جمیٹ وھذا في قول أبي حنیفة. وعند أبي 
یوسف: إن بقي من ثلث ماله شي٤‏ یحج عنه ہما بقي من حیث بَلَعْ وإن لم یبلغ 
من ثلثہ شيء بطلت الوصیة. وقال محمد: قسمة الوصي جائزة وتبطل الوصیۃة 
بھلاك المعزول: سواء بقي من الثلٹ شيء أو لم یبق۔ 

(مثاله: کان لە) أي للمیت (أربعةُ آلاف) أی درھم أو دینار (٥َنع‏ الوصیٰ الفاً) 
أي إلی الحاج (فھلکت) أي جملڈ الالف (وتَفٔع إليه) أي فدنع إلی الحاج (ما 
یکفیە من ٹلٹ الباقي) أي ولو بعضہ (او کلَه وھو) أي وِکُلّه (الف ولو ملک 
الثانیة) أي في المرة الثائیة لقع إليه من ٹلٹ الباقي) إِن بقي شيء (بعدھا) أی 
وڑھکذا مرة بعد آخری؛ إلی أن لا یبقی ما ثلہ یبلغ الحِخٌ فتبطل الوصیة) وھذا 
عند أبي حنیفة. وأما عند محمد: فیحج عنه ہما بقي من المدفوع إليه المْفْرز 
للحجج إِن بقي شيء وإلا بطلت الوصیةء کما لو أن الموصي عَينْ مالاً ودفعہ 
إلی رجل لیحج عله ومات فھلك ذلك المال في ید النائب لا یؤخذ شيء آخر 
من ترکة الموصي؛ فکذا إٰذا عیٔنه الوصي . وعند أبي یوسف: یحج عنە بما بقي 
من الثلث الأول مع ما بقيی من المال المعزول؛ وإن کان المدفوغ تمامٌَ الثلث نقول 
أبي یوسف کقول محمد وإِن کان بعضه یکمل إِن کان مقداراً یفي للحج؛ ھذا إذا 
أوصی بأن یحج عنە أو قال: من الثلٹ۔ أما لو أوصی بأن یحج عنە بثلثہ نقول 
محمد کقول أبي یوسف؛ حتی یحج عنہ من الذي بقي من الثلٹ الأول عندھما۔ 


(ولو أن الوصي |ذا اح رجلاً عن المیت في مَخمل بحنا إلی مقدار) أي 
معین (وإن أحج راکباً لا في مَخمل احتاجج إلی أقل من ذلك) أي من ذلك المقدار 


بمئة) أي بمئة درهم مثلا (وثللہ آتل مله) أي من العدد المذکور (یحخ عنه بالٹئلٹ) 

















إرشاد الساری إلو مناساد الملا علي القارو ك٣‏ 





أي لا بالمئة (من حیث یبلغ) أي الثلث؛ ولو کان بلوغُ المئة من بلدہ. 

(ولو أوصی لرجل بألفِ؛ وللمساکین) أي المعیّنة أو المحصورۃ أو المُطَلَقَة 
ادلھا ثلاث (بألفِ؛ وان بُحَجٌ عنہ) أي الفرضٔ علی ما في ەالکبیر؟ والظاھر إطلالہ 
(ہالب: وثللہ) أي والحال أن ثلٹ جمیع مالە (الفان) أي لا ثلائة آلاف (یقسم) أي 
الثلث الذي هو ألفان (بیٹھم) أي بین الرجل والمساکینِ والحاج عنه (آئلاٹاء ٹم 
نضاف حصۂً المساکین إلی الحج) أي إلی صَزفه (فما فضّل) أي من الحج من 
حصة المساکین (فھو للمساکین بعد تکمیل الحج) أي بعد تحقق أداء کماله. 

(ولو کان عليیہ) أي علی المیت (فریضةً) أي من الحج (ِنَذْرٌ) أي من حخ 
أو غیرہ (یبدا بالفریضةء ولو کان الكلُّ واجباً او تطوعاً یبدا بما قذمه الموصي إن 
ضاق الٹلث عنھا) أي عن جمیعھا. وأما إذا کان نذراً وتطوٌعاً فیبدأ بالنذر لتقدم 
الواجب. وفي ”الاختیار): فإن کان الک فرائضَ قُدّم ما قذم الموصي إن ضاق 
الثلثُ عنھاء وقیل: یبدا بالحج ثم بالزکاۃ وھو قول أبي یوسف؛ وقیل: بھا ثمَ 
بالحج وھو مختارُ محمد وروایةًٌ عن أبي یوسفء ثم بالکفارات ئم صدقة الفطر ٹم 
الأضحیة. وفي االبدائعا: وإن کان الکل متساویاً يُدأ بما قذمه الموصي. 

(فصل: في النفقة) أي حکمُ إنفاق الحاج المأمورِ (المراهُٔ من النفقة: ما 
یحناج إليه من طعام واداع) ومنه اللحمُ (وشراب وثیاب في الطریق وم کوب) أي 
بإجارة أو اشتراء لوثوبَيْ إحرام) أي إزار ورداء (واستشجارِ منزلِ) أي یاوي إليه 
(ومخیل وقِزبة وإداو) أي ظٔرَفِ ماء ونحوہ (وسائر الآلات) أي مما لا يسْتغني 
عنھا في الطریق۔ 

(وکذا تُغْنِ السْراج والاذمان) أي علی اختلاف فیھماء فقیل: یشتري دُھناً 
یھن بە لإحرامه وزیتاً للاستصباح؛ والأظھر أن ھن السراج ضروري عادي؛ 
ودُھن الإحرام لبعض الناس غُرفي (وما یَفُسل بە ثیابہ) أي من الصابون والأشنان: 
وکذا ما یغسل بە رأّہ من نحو الجخطمي والسٗذر (وأجرة الحارس) أي حافظِ متاعه 
وخادم دابتہ (والحلاق ودخولِ الحمام) أي وأجرتہ. 
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(کل ذلك بالمعروف) أي بالتوسط والاقتصاد من غیر تبذیر وتقتیر: وتال 
الشُمُني: ولا یدخل الحمامٌ ولا یشتري دُھناً للسراج ولا ما یڈھن أو یَنّداوی بە ولا 
یعطي أجر؟ الحلاق والحجام إلا أن یأذن لە المیث أو الوارث . وفي (قاضیخانہ 
والمحیط): لە أن یدخل الحمام بالتعارؤف یعني في الزمان؛ وھو المختار علی ما 
ذکرہ الکرمانئي. وقیاس ما في (الفتاوی): ان یعطي أَجِرَة الحلاق وبە صرح 
بعشھم۔ وفي (النوازل٤‏ عن أبي القاسم: لیس لە أن یفعل إلا حلیٌ الرأس 
بالمعروفء وھو أن لا یحلق في قلیل المدة. 

(وله أن بَخْلط درامم النفقة مع الرْفْكة) بالضم أي الرفقاء (وٌبُودِعٌَ المال) أی 
للمحافظة (ولا يَضضرف الدنانیر إلا لحاجة) أي ضرورۃ تدعو إلی ذلك (وإن کان لہ 
نقَدً) أي بأن أُوصی أن یحجّ عنە بالف درھم (ولا مَرْوجٔ) أي ذلك النْمَد (ني 
الحجٌء یصرفہ) أي الوصي أو الحاج (بالدي نزوج) أي في الحج۔ 

(ولا بدعو) أي المأاموژز (الی طعامهہ) أي احدا إذ لیس لەه التبرغ ولا 
التطوغء ولذا قال: (ولا یتصدق) أيى من طعامهہ أو غیرہ علی أحد من الفقراء (ولا 
ُقرضٔ) أي أحداً (ولا یشٹري ماء للوضوء ولا لِفُسْل الجنابة) أي من مال المیت 
(ہل یتیغم) أي إذا لم یکن لە مال (ولا یحتَچمْ ولا یتدای) أي من مال المیت 
(وقیل: لە أن یفعل) أي المأموژ (كلٌ ما یفعله الحاٰغ) أي جنّه. قال الفتیہ 
أبو اللیث : وعندي أن یفعل ما یفعلٌ الحاج . قال في (الذخیرۃ): وھو المختار۔ 

(وإِن وسُع عليه الآمرُ) وھو الموصي أو الوصي (الأمرٌ) أي أمر المصروف (فله 
أن یفعل ذلك) أي جمیغ ما ذُکر (بلا خلانب) لأٹھم قالوا: ھذا إن لم یوسشع عليهء 
فإِن کان قد وسع علیہ في وصیتہ للججامة ودخولِ الحمام والتداوِي فلا باس بہ۔ 

(ولا یُنفق) أي المامور من مال المیت (علی من یخذٔمە) أي خدمۂۃً یَدر 
علیھا بنفسه (إلا إذا کان ممن لا َخْدُمْ نفَہ) أي لترہ''' آو غعظمتہ وکیئرہ, 





)١(‏ قولە (لكَبرہ) بکسر الکاف وفتح الباء. وقولہ (ویرہ) بکسر الکاف وسکون الباء اھ۔ 
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(وینفق في طریقه مقدارَ ما لا سَرّف) بفتحتین أي لا إسراف (فيه ولا تقتیرَ) 
أي لا تضییق (ذاهباً وجائیاً) أي آیباً (إلی بل المیت) أي إن عاد إليه (ولو سلك 
طریقاً أبعذ) أي وأکثٹر نفقة (من المعتاد: إن کان یسلکُه الحاج) أي ولو أحیاناً 
(کبغدادي ترك طریق الکوفة إلی البصرة) أي مائلا إلی سُلوك طریقھا (فنفللہ في مال 
الآمر) ویتفرع عليه قوله: (ولا یضمی لو ھلکت) والمعنی: حتی لو أُخذت منەه 
النفقةُ لا یضمنھا (وإلا ففي مالہ) أي في مال نفسہ. 

وفي افتاوی قاضیخان): ولو ضاعت اللفقةُ بمكة أو بقرب منھا أو لم تبق یعني 
قییت؛ فانفق من مال نفسە؛ لە أن یرجع في مال المیت؛ وإن فعل ذلك بغیر قضاء. 
ٹم ذکر بعدہ بأسطر: إذا تُطع الطریی علی المأمور وقد أْنفیّ بعضّ المال في الطریق 
فمَضی وحَمجٌ وَأنفُقَ من مال نفسە یکون متبرعأء فلا یسقط الحجٔ عن المیت؛ لن 
سقوطه بطریق التسبّب بإنفاق المال”' في کل الطریق. قال ابن الھمام: ولا فرق بین 
الصورتین سوی أنە قیّد الأولی بکون ذلك الضیاع بمکة أو قریباً منھاء ولکن المعنی 
الذي علّل بە یوجب اتفاق الصورتین في الحکم؛ وھو أن بَنبُّتُ لە الرجوع؛ ولو لم 
یرجع وتبرّع بە إن کان الأقَلٌ جاز'"'ء وإلا فھو ضامن لماله؛ انتھی. 

ولو خرج الحاج المأموژ بە قبل أیام الحج ینبغي أن ینفق من مال الاآمر إلی 
بغداد أو إلی الکوفة أو إلی المدینة أو إلی مکةء وإذا أقام ببلدة ینفق من مال نفسه 
حتی یجيء أوان الحج ثم يَِْحَلٌ وینفق من مال المیت؛ لیکون المأمورژ منفقاً من 
مال الآمر في الطریق؛ فإن أنفق من مال المیت في مُدة إقامته یکون ضامناء ھذا 
إذا أقام ببلدة خمسة عشر یوماً لأله مقیم. وو ا سماعة عن محمد: أنە إذا 
أقام ببلدة ثلاثة أیام أو أَقل وأنفق من مال المیت لا یضمنُ؛ وإن أقام اکثر من ذلك 


)١(‏ قولە (بإنفاق المال): أي نمال الآمر لیکون عِوّضاً عن جسدہ اھ (قوله بین الصورتین) أي 
المذکورتین في کلام قاضیخان اھ. ٌ 

)٢(‏ قوله (إن کان الأقل): أي من ماله والأکٹر من مال الآمر جاز؛ وإلا أي وإن کان الآکٹر من 
ماله والأقَلُ من مال الآمر فھو ضامنٌ لماله أي مال الاَمر اھ. 








٦٦‏ إرشاو الساری إلو مناساكۂ الملا علھ القاری 
ےسج سج جھخ و جچجٹشسشسجچشچہی  '_‏ شسعش کی 
یق من مال نفسه۔ 

قالوا في زمائنا: وإن أقام أکثر من خمسة عشر یوماً تکون نفقلہ من مال 
المیت؛ وھذا معنی قوله: (ولو أتام ببلدة) أي في أوانِ الج (إن کان لانتظار 
القافلة فنفالہ في مال المیت سواء أقام خمسة عشر یوماً أو أقل أو اکٹر۔ وان أقام 
بعد خروج القافلة ففي ماله) أي لا یکون نفقثہ من مال المیت: ٭ کما في افتاری 
قاضیخان؛ (وکذا لو أقام بمكة) وکذا بغیرِھا (بعد الفراغ) أي فراغ أعمال الحج 
(للتائه) أي لانتظار خروجھم (ففي مال المیت) أي نفقثہ ولو کان اکٹرَ من خمسة 
عشر یوماً (وإلا) أي ان أقام بعد الفراغ لحاحة آخری بعد خروج القافلة (ففي ماله) 
أي مال نفسە۔ 

(فان بدا لە آن یرجع) أي ظھَرَ لە ر رأي بعد المقام في رجوعہ (رجمَت نفقلہ ني 
مال المیت٠‏ وإن توطن مكة) أي قصد استیطانه بھا (ثم بدا لە العوڈ) أي الرجوغُ إلی 

بلدہ (لا تعود) أي نفقثہ من مال المیت: فقد رُوي عن أبي یوسف: أنه لا تعود 
ا المیٹت ٠‏ وذکر القدوريی أُن علی قول محمد تعود وھو ظاھر الروایة. 
قال ابن الھمام : وذکر غیر واحد من غیر ذکر خلافِ أنه إن نوی الإقامةً خمسة عشر 
یوما سقطث: فان عاد عادّث وإن توطنھا قل أو کثر لا تعود انتھی ۔ . وقد صرح في 
'البدائع) بعد نقل الروایة عن أبي یوسف : ألە لا یعوں وھذا إذا لم یتخذ مکة دارأء 
أما إِْ اتخذھا داراً ٹم عاد لا تعود النفقة بلا خلاف ۔ . وکذا في اشرح الکنزا: نز !إن 
توطن بمکة سقطت قلٌ أو کا ٹم إن عاد لا تعودُ بالاتفاق . 

(وإن أقام بھا) أي بمکة (أیاماً من غیر نیة الإقامة) أي الشرعیة بالمدۃ 
المعلومة (إن کانت) أي إقامئہ تلك (إقامۃً معتادۃً) أي لأمل القافلة (لم تسفُط) أي 
نفقتہ من مال المیت (وإلا) أي بان زاد علی المعتاد (سقطث . ولو تعجُل إلی مکة) 
أي دَخَلھا قبل ذي الحجة(فھي في ماله) أي فالىفقة في مالِ نفسه (إلی أن یدخل 
عشر ذي الحجة فتصیر) أي فترجع نفثلہ (في مال المیت۔ . ولو خرج من مكة) أي 
بعد دخولھا في أوانِ الحج (مسیرۃ سفر) أي مده ثلائة أیام ولیالیھا (لحاجة نفیه 
سقطث) أي نفقثہ (ئي رجوعہ) أي حین عودہ إلی مکة؛ وکذا ما دام مشغولاً 





لہج 














رشاجہ الساری إلو مناساك الملا علي القارو ٦۷‏ 





بحاجة نفسه فنفقلہ في مال نفسە؛ فإذا فرغ عادت في مال المیت؛ لما سبق عن 
محمد 

(وما فضْل من النفقة من الزاد والأمتعة) أي الاَلاتِ والأدوات حتی الثیاب 
(بعد رجوعه یرد علی الورثة أو الوصي؛ الا أن تبرغ الورٹڈء أو أوصی لە به 
المیث فیکون لە) وفي (المحیط٤:‏ وعند بعضھم لا تجوز الوصیةء والأصح أنھا 
تجوز۔ وفی (الذخیرة4: ذکر في (الأصل؟ إِذا کان المیت قال: افما یبقی من النفقة 
فھو للمأمورا أن ھذا علی وجھین: إن لم یعین المیثتُ رجلاً یحج عنه کانت 
الوصی بالباقي باطلاًء والحیلة في ذلك أن یقول الموصي للوصي: أعط ما بقيی من 
النفقة مَنْ شثثٌ؛ وإن عین الموصي رجلاً لیحج عنە کانت الوصیۃُ جائزۃ (ولو 
شرط المأمورٴ أن یکون الفاضلُ لە فالشرط باطل ویجب الرذ) أي إلی الورثةء کذا 
فيی اخزانة الأکمل٤.‏ 

(ویتبغي للآمر أن یفؤض الأمْرَ إلی المأمور فیقول: خُج عني) أي بھذا (کیف 
شثٌ مفرداً أو قارناً أو متمتعاً) فیه: أن ھذا القید سهر ظامز إذ التفویض 
المڈکور في کلام المشایخ مقبّد ہالإفراد والران لا غیر؛ ففي (الکبیر: قال الشیخ 
الإمام أبو بکر محمد بن الفضل: إذا أمر غیرّہ أن یحم عنہ ینبغي أن یفوّض الأمر 
إلی الممور فیقول: حج عني بھذا کیف شئتٌ إن شئتٌ حجۃً وإن شئت فافزْنء 
والباقيی من المال وصیةً لە؛ لکكي لا یضیق الأمر علی الحاج؛ ولا یجب عليه الرد 
إلی الورثةء انتھی کلام . 

وقد سبق أیضاً أن من شرط الحجٌ عن الغیر أن یکون میقاتیاً آفاقیًء وتقزر أن 
بالعمرة ینٹھي سفرُہ إلیھا ویکون حمُه مکیاً. وأما ما في قاضیخان) من التخیبر 
















)١(‏ قولە (فیه أن ھذا القید سھو ظاھر): تال القاضی عید فی فشرحہ) لہذا الکتاب : ولا یخفی 
أن ھذا سھو منہہ لن المیت لو آمرہ بالتمیّع فتمیّع الماموژ صخٌء ولا یکون مخالقاً بلا 
خلاف بین الأئمة الأسلاف؛ فتلبّر اھ کذا فی الحباب. 

)۲( راجع ص٦٦٦‏ . 








۸ إرشاو الساری إلو مناساكد الملا علي القارن ا 
ےب جسے سج ےس اھ مم سمصسسجعَسہجسیےٹس چجےِ ےھ یت کے 


بحجة؛ أو عمرة وحجًّت أو بالقرانء فلا دلالة علی جواز التمیّم؛ إذ الواو لا تفید :. 
الترتیبَ؛ فِيْحمّل علی حجّ وعمرة, بأن یحج أوّلا عنهہء ثم بأتي بعمرۃ لە أیضا 
فتدبٔر فإنە موضم خطر۔ ) 

ٹم قوله (ووكَلنك) ذکرہ قاضیخان وتبعه ابن الھمام حیث قالا: إذا أراد أن د۵ 
یکون ما فَضل للمأمور من الثیاب والنفقة یقول لە: وکلأك (أن تَهَبْ الفضل من ٠‏ 


نفسك وتقبضه لشضسك: + فیھبه من نس فإن کان علی موتِ) أي فی صددہ (قال: 
والباقي لك وصیة) انتھی کلامھما. ومذا کلَّە إن کان الأآمرُ عیٗن رجلا (وإن لم 
یعین الاَمر رجلا یقول) أي بقصد الحیلة (للوصي : أعط ما بقي من النفقة مَنْ ۱ 
کس اوت مالس اور کک سم ن أطلق) ا 
أي الموصي (فقال: وما یبقی من النفقة فھو للمأمور) أي مأمور الوصي من غیر 
تعیینِ الموصي لہ (فالوصیة باطة) أي کما قذمناء (وإن عین رجلا ضَمٌ) لما سبق. 
وقال الفقيه أہو اللیث: : ولو جعل المیث الباقيی صلً لە بعد رجوعه فلا بس 
بذلك: وھو کما أوصی. 
(فصل: ولوصي المیت أو وارثه أن یسترد المال من الماأمور) الظامر أن 
المراد مأمورُ الوصي أو الوارث لا مأموژ الموصي؛ لکن قال في (الکبیر*“: رجل لە 
ألف لا مال لە غیرھاء فدفعھا إلی رجل لیحج عنه ٹم مات؛ فللورئثة استردادڈھا 
و و سک ویضمَنُ ما أنفق منە بعد موتہ انتھی۔ 7 
یخفی أنهە ینبغی ان یحمّل علی ما إذا استحق استردادّھا''' بظھور خیانة أآو حصول 
تٛھمة آو ارتکاب جنایة واللہ أعلم (ما لم بُخرم) فنئي (خزائة الأکمل٤:‏ ولو استرد 
الال مد نا ارم لە المجھُز؛ لیس لە ذلك؛ والمحرم یمضي في إحرامہ 
وبعد فراغه من من الحج لیس لہ استرداڈہ حتی یرجع إلی أھله. . وإن أآحرم حین راد 
الأخذٌ فله أن یأخذہ ویکون إحرامہ تطوعاً عن المیت؛ وإن استردً فنفقتہ إلی بلدہ 





)١(‏ قوله (ولا یخفی آنه ینبۂ ینبغي أُن یحمل علی ما إذا استحق استردادھا) إلخ : أقول: بل هو علی 
إطلاقہ لبطلان الوصیة ہموت الموصي حیث کانت ہجمیع المالء کما تقدم عن عن (الخزانةہ 
واللہ أعلم اھ حباب. 
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پرشاو الساری إلی مناساك الما علي القاری ۹ 





من مال المیت؛ انتھی 





وھو بإطلاقہ غیر ظاھرء بل التفصیل هو المعئبر کما ذکرہ المصنف بقوله: 
(ئم إن ردہ لخیانة) أيی ظھرت (منہ) وفي نسخة: لجنایة بالجیم؛ وھي تشملھا 
وغیڑھا من أنواع المعصیة؛ ولذا قال بعضھم: أُو لتھمة (فنفثة فنفقة الرجوع في مالہ) أي 
في مال نفسے (وإن ردہ بلا خیانة ففي مال الوَصِي) بفتح الواو+ لتقصیرہ ہ وسُوء 
تدبیرہ (وإن ردہ لضَعٰف) أي خدّث لہ (أو جَُھل بامور المناسك) أي حین تبین لە 
(ورای غیزہ اصلع) أي بالدفع إليه بأن یکون اُقوی أو أعلمَ أو أصلح وِزذہ (ففي 
مال المیت) کذا في ا التجنیس)؛ وغیرہ. هذاء ولو جامع المأمورُ في إحرامهہ 
فللوصئ ان پسٹرڈ اللفقة کلّھاء لأنہه أمر بالإنفاق في إحرام صحیح ولم یوجد ۔ 

(فصل: ولو قال المأمور) أي بعد رجوعه من الطریق (مُيْعثُ من الحجء 
وکذبه الوارث أو الوصی : لا یِصدق)! أي قوله (ویضمئ) أي الحعَقّة (إلا ان 
یکون) أي المانمٌ (أمراً ظاھراً یشهد علی صذقہ) أي في مُلعہ ورجوعه (ولو قال: 
حججث) أي عنہ (وکدبوہ) أي الورثةُ وکذا إذا کذبہ الوصي (فالقول للمامور'' مع 
یمیئہ؛ ولا تُقبل بینڈا“ الوارٹ أو الوصي) أي شھوڈھما عليه (أنه کان یوم النحر 
بالبلد) أي من البلدان غیر مکة وما حولھا (إلا أن یُقیما)'' أي بین (علی إقرارہ أنە 
لم یحخ) أي عنہ أو ھذہ السنة. وأما ما إذا کان الحاج مدیوناً للمیت وأئرہ أن یحج 
ہماله والمسأَلةً بحالھا فإِنه لا یصدّق إِلا ببینة ففي ۷خزانة الأکمل): 2320 
یمینەء إلا أن یکون للوارٹ مطالبةً ہذّین المیت؛ فإنه لا یصدّق إلا بحجة. 





)١(‏ قوله (لا یصدق): لأئه ظھر سببٔ الضمان وھو بدعي ما یبرئہ؛ فلا یصدّق إِلا بدلیل 
ظاھر؛ قاله الشیخ عبد الله العفیف اھ حباب. " 

)۲( قوله (فالقول للمامور) إلخ : لانہ بُعيی الخروج عن المال الذیيی کان أمانةً فی یدہ اھ حباب . 

(۳) قولہه (ولا تقبل) إلخ: لأتھا شہادةۃ علی النفي؛ والشہادة علی النفي باطلةء أي لان 
مقصودّھم نفیٔ حجه وإن کانت صورۃ شھادتھم إثبات وا أعلم اھ تعلیق الشیخ 
عبد الحق. 

)٤(‏ قوله (إلا أن یقیما) إلخ: لأن إقرارَہ وھو تلئْظّہ بھذہ الجملة إلبات؛ واللہ سبحانه وتعالی 


أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 











7 (رشاود الساری إلو مناساك الملا علھ القاری 7 





(فصل: جمیغ الدماء المتعلقة بالحج) أي بنفسە کدم شکر (والإحرام) أي ء 
بارتکاب محظور فیه کجزاء صَید وطیب وحَلّق شَمّر وجماع ونحو ذلك (علی َ‌ 
المأمور) أي اتفاقاء لأن الشکر لە والجبرٌ منحصر عليه (إلا دمٌ الإحصار خاصة ٠‏ 
فإنه في مال الآمر) علی ما ذکرہ القدوري وغیرہ من غیر خلاف؛ وفي بعض نسخ 
(الجامع الصغیر؛: أن دم الإ(حصار علی الحاج المأمور عند أبي یوسف؛ وعند أبي ) 
حنیفة ومحمد علی الأمر وکذا ذکرہ قاضیخان ففي اشرح الجامع). (حتی لو آمرہ 1 


بالقران أو التمتع فالدم علی المأمور) أي في مال نفسەہ؛ ولعله أراد 71. ‫١‏ 
اللغويی؛ فلا ینافيی ما تقدم. 7 
(نإذا أاحصر) أي المأمورُ (ییعٹ الوصیٔ الھدي من مال ینتا أي 
لیخرج المامور عن إحرامہ بە ٹم قیل: یبعث من ٹلٹ مال المیت؛ وقیل: من 
جمیع المال (ویَرْہُ) أي الحاجج (ما بقي من النفقة) أي إلی الوصي (لیحجٔ) أي عن 
لمیت لمن حیث ببغ) آی إن لم یہلغ ما بقي وفاۃ للحج من بلكہ؛ رما نا ۱ 
أوصی بمال معیّن أن یحج عنە وإلا فھو علی الخلاف الذي مَوٌ؟ ق لا تال 
عليه فیما أنفق قبل الإحصار. ۱ 
(نصل: اعلم أنە إذا حج المامور فأصلٌ الحج بقع عن الآمر) وھو ظامر 
المذهب والمذکوڑ في (الأصل) واختارہ شمسٗ الأئمة السرخسي وجممٌ من 
المحققین؛ ویدل عليه الآثار من السنة؛ وصحُحه قاضیخانء ویؤیدہ بعض الفروع 
ین اشتراط النیة عن المحجوج عنہ واستحبابِ ذکر الحاج في تلبیتہ. 
(وقیل : یقع عن المأمور نفلا) لانہ لا یسقط فرضہ به إجماعاً (وللایرِ ثوابٔ 
النفقة) کما رُوي عن محمد ومثله عن أبي حنیفة وأبي یوسف: وعليه جمع من 
المتأخرین منھم: صدر الإسلام وشیخُ الإسلام وأبو بکر الإسبیجابہي . قال قاضیخان 
فی (شرح الجامع): وہو أقرب إلی التفقہء ونسبە شیخ الإسلام إلی أصحابنا فقال: 


)١(‏ قولە (اراد بالتمتع) إلخ : ہذا مبني علی حمله کلام المصنف أی قولە: ‏ آو متمتعاً؛ علی 
السھو؛ وقد عرفث أنہ لا سھوء فمرادہ هھنا بالتمتع المصطلح اھ داملا أخون جان. 
(۲) انظر ص ٦٤٦٦ء‏ 








ارشاد السارق إلو مناسك الملا علق القاره ٦٦‏ 





علی قول أصحابنا أَصلٌ الحج عن المأمور. هذا وسئل الشیخ الإمام أبو بکر 
محمد بن الفضل عن ہذا فقال: ذاك متعلّق بمشیئة اللہ تعالی کما قال محمد. فمٔلم 
منەہ أن لمحمد قولین : التفویض؛ وجَعْلَه عن المأمور۔ 

(ویسقط عن الآمر الفرضش) کان الأولی أن یقول: ویسقط الفرضُ عن الآمر 
(بالإجماع) کما صرح بە (الکافي) وغیرہ؛ لکن إذا أذاہ علی الموافقةء سواۃ قلنا إنە 
وقع عنہ أو عن الَمر (ولا یسفُطٌ بہ) أي بالحج عن الغیر (عن المأمور فرضٔ الحج 
بالإاجماعء سواءَ أذاہ علی الموافقة) وھو ظاھر (أو المخالفة) أي قد صار الحج لە 
(وسواء کان عليه الحخٔ) أي فرضاً باقیاً في ذمتہ بأن حَجٌ عن غیرہ وھو صَرُورۃ (أو 
لم یکن) أي الحجُ فرضاً عليه أي ابتداۃء أو کان قد أداہ عن نفسەء وکان حقه أن 
یقول: وسواء قلنا إنه وقع عنە أو عن المأمور وکذا لو حج عن أبیه ولم یکن 
عليه حجٌّ لا یسقط عن الفاعل حجة الإسلام وإن انعقد. ٹم في اشرح ابن وَمٰبان٥‏ 
عن افتاوی الظھیریةا: ھذا الاختلاف في الفرض. 

(وفي حج النفل يقَمُ عن المأمور انفاقاً) أي باتفاق مشایخناء لأن الحدیث 
وَرّد في الفرض دون النفل (وللاَيِر الثوابٔ) أي ثواب النفقة. وفي اشرح النقایةہ 
للشیخ محمد القهُسْتانيی: في النفل یکون ثواب النفقة للآمر بالانفاقء وأما ثوابٔ 
النفل فیجعلە المأمور للآم واللہ أعلم . 

ٹم اعلم أن من مات من غیر وصیة وعليه الحجُٔ لم یلزم الوارٹٌ أُن یحج 
عنهء خلافا للشافعي رضي اللہ تعالی عنه. قال ابن الھمام: وإن یْعْل الولد ذلك 
مندوب إليه جدآ انتھی. فلو حج وارث أو أجنبي یُجزیە وتسغفُظٌ عله حجة 
الإسلام إن شاء اللہ تعالی؛ لأنە إیصال للثواب وھو لا یختصّ بأحد من قریب أو 
بعید علی ما صرح بەه الکرماني والسروجي. 

ثم مقتضی کلامھم أُن الاولی أن یحج أولاً ٹم یجعل الثوابَ للمیت: لأتھم 
قالوا فيی مسألة الأہوین: لأنە لا یفعل ذلك بحکم الأمر وإنما یجعل ثوابّ فعله 
لھماء وجَعْلٌ ثواب حجه لغیرہ لا یکون إِلا بعد أداء الحجء فبطلت نیته بالإحرام 
لأئە غیرُ مامور فھو متبرّعء فیقع الأعمال عنه البتة فیصحّ جعلٴ الثواب بعد 











حصے- 





: إرشارہ الساری إلو مناسك الملا علو القاروٴ‎ ٠٦ 
ذلك لأحدھما أو لھما. قال المصنف: ھذا حاصل ما أشار إليه قاضیخان ا‎ 
8 وغیر فافھم المرام؛ انتھی۔‎ 


ولا یخفی أن قولە: افبطلت نیثه بالإحرام٢‏ لیس في مقام النظامء فإنہ لا 
شك أن نیہ أوّلا أَبلعُ في تحصیل المَرّام؛ مع أنھا لا ثافي جعلٗ ثوابە لە آخرا ۱ 
کما لا یخفی علی رباب الأفھام. 
(باب العمرۃ) 
وھي الحَجُة الصغری أي بالنسبة إلی الحج الأکبر؛ وقد أفردت رسالاً 
سمیٹھاب (الحظ الأوفر في الحجّ الأکبرا (العمرةٔ سنة فؤکدة) أي علی المختار 
وقیل: هي واجبة. قال المحبوبي : وصححہ قاضیخان. وہہ جزم صاحبْٔ (البدائع) 
حیث قال: إنھا واجبة کصدقة الفطر والأضحیة والوتر. ومنھم من أطلق اسم السنة 
وھو لا ینافي الوجوبٌ. وعن بعض أصحابنا: أنھا فرض کفایة؛ منھم محمد بن 
الفضل من مشایخ بخاری؛ لکن لا مطلقاً بل کما قال المصنف : (لمن استطاغ) أي 
إلیھا سبیلا بالزاد والراحلةء کما ثبت تفسیرہ بالسنة . 
(وشرائطٔ الاستطاعة) الأُولی أن یقال: شرائط وجوبھا أو وجودھا (ما مَوٌ في 
الحج) أي من شرائط وجوبہ''ء لأن الواجب یُلحق بالفرض في حق الأحکام؛ 
وکذا السنۂُ تتبع الفرائض في کثیر من الأحکام. 
(وأحکام إحرامھا کأحکام إحرام الح من جمیع الوجوہ) أي بالنظر إلی 
محظورائہء وأما بالنظر إلی سائر أحکامه فباعتبار کٹرھا من سُننھا وآدابھا ووجوبھا 
من میقاتھا ونحو ذلك (وکذا حکم فرائِضھا) أي في الجملة (وواجباتھا) أي ني 
بعضھا (وسُيَھا) کذلك (ومحوماتھا) أي بأشرھا (ومُفیدھا) أي وإن اختلفا فی محله 
(ومکروھاتھا وإحصارھا وجُمُعھا) أي ہین غُمرتین واکٹر (وإضافیّھا) أي إلی غیرما 
في نیتھا (ورَفْضِھا) أي حال صَمَ غیرما إلبھا (كَحُْکُمھا في الحج) أي في غالب 


.١٦٤ص راجع‎ )١( 


.. ...ے۰ جج _ےً 








رشاجہ الساری إلو سناسك الملا علي القارو ٦٣‏ 


أحکامھا وھهي کثیرۃ لقوله: (وھي) أي العمرۃ (لا تخالف الحج إلا في أمور) أي 
یسیرة کما فی نسخةء ومجموغھا أحد عشر, 

(الأول مٹھا) أي من الأأحکام المخالِفة (أنھا) أي العمرۃ (لیست بفغرض) أي 
بخلاف الحجء وفیھا خلاف الشافعي (الثاني : ألہ) أي الشأن (لیس لھا وق معین) 
أي بالاتفاق (ہل جمیغُ السٌنة وقثٌ لھا) أي لجوازھا (إلا آٹھا تُکرہ في خمسة أیام) أي 
في ظاھر الروایة (یوم عرفة ویوم النحر وأیام التشریق مع الصضة) أي مع صحة 
وقوعھا. وعن أبي یوسف: أُنە لا تکرہ یوم عرفة قبل الزوال. وأطلق قاضیخان في 
(المتفرقات٢‏ وقال: لا بأس بالعمرة غداۃً عرفة إلی نصف النٹھار. ولم یُجِله إلی 
أحد. کذا ذکرہ المصنف فی ( الکبیر ولعلھما أرادا: أنه لا ہپس بفعلھا حینئذ لا 
إنشاڑھاء لما في (البحر الزاخرہ: یکرہ إنشاڑھا في هذہ الأیام؛ فإن أذاھا بإحرام 
سابق لا یُکرہ. 

وبھذا یرتفع الڑإشکال عن قول قاضیخان: وقتھا جمیع السنة إلا خمسة 
أیام؛ تکرہ فیھا العمرۃ لغیر القارنء یعني وفي معناہ المتمتع . ویژؤیدہ ما ني 
ہالمٹھاج) أنه إذا فُصَد القران أو التمتع فلا باس؛ بل یکون أفضل في ھذہ الأیام 
اھ ولا یخفی أنه أراد إبقاءَ إحرامھا فیھا لأدائھاء لا أنه فَصّد بە إنشاءھاء لِمَا 
صرّحوا بکرامة إنشائھا فیھا. 

(الثالث : أنھا لا تفوث) أي بخلاف الحج. 

(الرایع: لیس فیھا وقوف بعرفة ولا مزدلفةً ولا رمي ولا جُم٘ع) أي ہین 
صلاتین لا في لیل ولا نھار (ولا خطبةً) أي بخلاف الحج في جمیعھا۔ 

(الخامس: لیس لھا طواف القدوم) أي سُنّةء ولؤ کان آفاقیًء بخلاف الحج. 

(السادس: لا یجب بعدھا طوافٔ الصدّر) أي الوداع ولو کان المعتمر من أھل 
الآفاق وآراد السفر؛ وھذا فی ظاھر الروایة وقال الحسن بن زیاد: پت عو 

(السابع : لا تحب دن بإفسادھا) فی نظرہ لآن إفساد اد الحج وھو 027 قبل 
الوقوف لا یوجب بدنة ہل شا تاقاقت الات بالجماع بعد الوقوف؛ فکان 
الأولی أن یقول: بالجماع قبل طوافھا (بل تجبٔ شا٤ً)‏ إذا وقع الجماع قبل الطواف 












٦٤‏ پرشارہ الساری إلو مناسك الملا کلم القارو 





کلّه أو اکٹ ہل ولا تجب البدئة في العمرة قطء أما لو جامع بعد ما طاف أکٹرّہ 
قبل السعي؛ أو بعدّہ قبل الحلق؛ لا تَفْمُد عمرلہء وعليه شاۃ. ثم إذا أفسد عمرتًوِ 
فعليه المضیٔ في الفاسد وقضاڑھا بإحرام جدید . 
(الٹامن : عدم وجوب البدنة بطوافھا جُتبا أو حائضاً أو تُفُساء) أي بل تجپ 
فاوالم إذا آقد عصرل فمہ العضی لی اقاد وتشاڑھاباخرام جدیة: اڈ 
(التاسع : أن میقاتھا الجل لجمیع الناس) أي من المکي والاَفاقي ومَنْ یم 
(بخلاف الحج فإن میقانہ لأھل مکة الحرعغ) أي وجوباً. کت 
(العاشر : أنه یقطع التلبیةً عند الشروع في طوافھا) أي في أصح الروایاتا؛ 
بخلاف الحج المفرد أو القارن فإله لا یقطع التلبیة إلا في أول رمي جمرة العقبة. ٰ 
(الحادي عشر: أنه لا مدخل للصدقة بالجنایة فی طوافھا) أي بخلاف طراف 
الحج؛ واللہ سبحانه وتعالی أعلم . : تل 
(وأما فرائضھا) أي مجملۂ (فالطواف والئیة) أي ونیته کما في نسخة 
(والإحرام) وفیھما فرضان وھما النیة والتلبیة کما في إحرام الحج. وأما رکٹھا 
فالطواف. والإحرامم شرط لصحة أداٹھا لا رکن وھو الأصحء وقیل: الإحرام رک 
(وواجباتھا: السعئي) أي بین الصفا والمروۃ (والحلی أو النقصیر) أي بعد 
جوازآء أو قبلَه صحةً بعد وقوع طوافھا. وفي (التحفة* جَعَل السعئ فیھا رکتاً 
کالطواف؛ وھو غیر مشھور في المذهب؛ وأؤّلَه بعضھم فقال: کأنە آراد آنه داخلُ 
في العمرةء بخلاف الإحرام والحلتي لخروجھما عنھا کالوضوء للصلاۃ. وفیە: أن 
کل داخل في عبادة لیس رکناً لھا کواجبات الصلاۃ. ولعله عَدٌ الواجب فرضاً 
عملیا وع یفرق بین الرکن والشرط ومطلق الفرض؛ ویژیدہ أنه جَعَل في 
(المٹھاج) الحلی فیھا فرضاً أیضاً. وذکر بعضھم أن الحلق أو التقصیر شرطٔ 
الخروج عنھا. وفیه: أنه لا یختص بالعمرةء إذ في الحج کذلك کما لا یخفی. 
قال المصنف في (الکبیر؟: وتقدیم الطواف علی السعي شرط لصحة السعي 
بالاتفاق اھ والظاہر أن یقال: الترتیبُٔ ہین طواف العمرۃ وسعیھا فرضٔلء وأما تقدیم 
ما شرٌط: لصحة سَٰي الحج. 








إرشاد الساری إلی مناسكع الملا علي القارچ رج 


(وأما صفتھا) أي کیفیة العمرة مجملاً (فھي: أن یحرم بھا من الجلٌ کإحرام 
الحج) أي مثل صفة إحرامہ في آدابہ وسنئہ بلا فرقِء إلا في تعیین الئیةء فیفعل 
عند إحرامھا ما یفعل في إحرام الحج (ویتقي فیہ) وفي نسخة: فیھاء أي في إحرام 
العمرة أو زماِ إتیانھا بعد تلبّسھا إلی فراغھا (ما یثقي في الحج) أي من محظورات 
الإحرام ومکروهاته ومُفیِداته. 

(فإذا دخل مکة بدأ بالمسجد) أي بدخولە من باب السلام علی ما هو الأفضلء 
وقیل: یدخل المعتمر المسجذً من باب إبراھیم. ذکرہ المصّف ولا وجة لە؛ نعم لو 
دخل من باب العمرة فلا بس بە؛ لأنە أقربُ: وعليه العملُ (وطاف بَرمَل) أي في 
الثلائة الأُّل (واضطباع) أي في جمیع طوافھا (وئُطع التلبیة عند أول استلام الحَجر) 
أي بعد نیة طوافھا (وطاف سبعة أشواط) أربعة منھا فرضّ والباقيی واجب. 

(واکٹزہ وھو أربعة منھا) أي لکونە هو الرکن (كَکُلَه في حق التحلّل) أي في 


ة حق صحة تحلله وخروجه عن إحرامہ بحلق أو تقصیرہ إلا أنە يَحْرُم عليه التحلل 


قبل إتیان السعي بکمالە (وأمٰن الفساد) أي وفی حقّ أمن فساد العمرةء حتی لو 
جامع بعد آکٹر طوافھا لا ند عفر ۱ 

(ٹم صلی رکعثیہ) أي رکعتي الطواف وجوباً عندنا (وحرّج للسعی)!'' 
والأفضلٌ من باب الصفا (ِفسَعّی کالحج) أي کسعیه (ثم خَلَق) یعني أو فُصُر 
(وخل) أي خَرّج عن إحرامھا۔ 

(فصل: في وقتھا) أي وقت العمرة (السَتَةً) أي أیامھا (کلُھا وقت لھا) أي 
لجوازھا (إلا أنه) أي الشأنُ (یکرہ تحریما) أي کرامة تحریم کما قاله ابنْ الھمام 
ویشیر إليه کلام صاحب ٹالھدایةہ (إنشاء إحرامھا في الأیام الَخمسة) أي المذکورۃ 
سابقاً. ثم مع ھذہ الکراهة لو أڈی العمرة في ہذہ الأیام يَصٍخُء ویبقی مُحْرِماً في 
ھذہ الأیام لو أخْر أداءھا إلی ما بعدّھا لقوله: (وإن أداھا بإحرام ساہتی لا باس) أي 
کی ذکرنا (وِستحبٔ أن یؤخر) أي أداءما (حتی تمضيٰ الأبامُ) أي الخمسة (ئم 
فعلھا). 


)١(‏ قوله (وخرج للسعي): أي بعد أن یعود للحَجَر فیقبّله استناناً اھ. 
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(ولو أھل فیھا بھا) أي أحرم بالعمرة في الأیام الخمسة (ولو بعد الحلق من 
الحخ یؤمر بِرَفْضھا) أي لبقاء بعض أفعال الحج عليه (فإن لم لھا وَتضی فبھا 
ضخ) أي فعلها (ولا مم علیہ) أي لادخالھا عليه وترا رفضھا. وفی (الفتاويی 
سر رجل أھلٌ بعمرۃ في آیام العشرء ثم قلم في آیام التشریق؛ اب إلي 
إحرامہ یعني: لأنه لم یقع لە إدخالٌ عمرة علی حجة؛ ولو طاف في تلك الأیام 
أجزأہ ولا دم عليه یعني ولا کرامة أیضاً في حقهء لأن إنشاءھا لم یکن في الایام 
المٹھي عنھا. ثم في کلام إشارة إلی أنه لو وقع طوافُ العمرة قبل الأیام وسَغیھا 
فیھا لا بأس بە. ٹم قال: ولو أَل بعمرة في أیام التشریق یؤمَرُ برفضھاء وإن:لم 
یرفضھا ولم یَطف حتی مضت آیام التشریق ثم طاف لھاء لا مَمٌ عليه اھ. 

(ویکرہ فعلُھا في أشھر الحج لأھل مکة ومن بمعناھم) أي من المُقیمین وِمَنْ 
في داخل المیقاتء لأن الغالب علیھم أن یحجُوا في سُنّتھم فیکونوا متمنّعینء وھم 

عن التّمتع ممنوغٔون وإلا فلا مَنْمَ للمكکي عن العمرۃ ة المفٰرّدة فی شر الحج إذا 
لم یحجّ في تلك السنة ومَنْ خالف فعليه البيانٔ وإتبانُ البرھان۔ 

(وأئضل أوقاتھا شھرٴ رمضان) أي نھاراً ا أو لیلا لفضیلة کل منھما (فعمرۃً فیہ 
کیروو کھد اوج بی امو وبزیادة (معي) في روایة۔ "00۷+" 
عمرۃ آفاقیة أو شاملةً للمکیة؟ وفیه بحث طویل''“ في القضیة (ولو اعتمر في شعبان 


کید 


(١)‏ قوله (وفیه بحث طویل) إلخ : قال الشارخ رحمه ا فی شرع المشکاةۃ) عند الحذیٹك 
اقم ٹم فیل: المرادُ عمرة آفاقیةء ولا یجوز العمرً المکیة عند الجلیةء ویژیّدهھم 
سببُٔ ورود الحدیث: وھو: أن امرأۃً شکت إليه عليه الصلاة والسلام تخفھا عن الحخ 
معه فقال لھا: ٦‏ اعتمري٢.‏ وکان میقاث تلك المرأة دٛا الحْلَیفة وأیضاً لم بُخْفٌظ عنە عليه 
و و ا ا ا وک و ھا ؛ مع ما قیل من 
أله دخل مکة من غیر إحرام بھاء وإنما وقع عُمَرہ کلُھا في ذي الئَندة, وقیل: ترایز 
فی رجب علی ما قاله ابن عمر وأنکرلہ عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء 
وقد ذعب مالك وتبعه المزنیُ أنه لا یجوز في العام إلا مر واحدةء إلا أن علماءنا > 


۴ 
پچ چ ک إک ۰کس .ەِحتِسنوے ت:ت یس۳ تسپ 
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وأَكَمَلّھا في رمضان؛ فإن طاف أکثرہ في رمضان فھي رمضانیةء وإلا فشغبائية) 
قیاساً علی المتمتع وغیرہ. 

(ولا یِکرہ الإکٹا مٹھا) أي من العمرة في جمیع السُنةء خلافاً لمالك (ہل 
پُستحب) أي الإکثٹارُ منھا علی ما عليه الجمھور. وقد قیل: سبم أسابيعَ من 
الأطظوفة کعمرة. ووَرَدَ: اثلاٹ عُمَر کحجةا وورد: اعمرتان). 

(وأفضل مواقیتھا لمن ہمکة التنعيمٌ والجغرانة) والأول أفضل عندناء لأن دلیلە 
قولي لأمرہ ا عائشةً رضي اللہ عنھا أن تحرم منھاء والثاني أکملٌ عند الشافعي؛ 
لأن دلیله فَعْلي: فإنہ قٍ اعثَمّر منھا حین رجع من الطائف بعد فتح مکة. وکان 
حق المصنف أن یقول: ثم الچعرانةء ولعله مال إلی کلام الطحاوي الموافق 
لمذھب الشافعي من أن أمرہ قيُ بذلك للجواز لا للأفضلیة. 

ٹم موضع إحرام عائشة وقیل: هو المسجد الخَرَاب الأدنی من الحرم؛ 
وقیل: إنه المسجد الأقصی الذي علی الأکمة قیل: هو الأظھر؛ وقیل: بین 
مسجدھا وبین أنصاب الحَرّم عَلَوَةْ سَھُم؛ والل أعلم. 


(باب اللّڈْر بالحج والعمرة) 

(وھو) أي النر نوعان (صریخ وکِنایة) أما الأول فبیانه أنە (إذا قال: لل علی 
حجةء أو قال: علي حجة) أي ولم یقل: لل (یلزمُہ الوفاۂء سواء کان النذر مطلقاً) 
أي غیر مقیّد بشرط کما سبق (أو معلقاً بشرطِ بان قال: إن قٌیم غائبي) أي من سَفّرہ 
(أو إن شَفّی اللہ مریضی) أو مَرّضي (فعليٌ حجة مثلاً أو عمرة) أي مثلاً لأن حکم 
الاکٹر من حجة أو عمرة کذلك (لزمَهُ ما عَیْن) أي من الحج 0- ۰ 
متعددۂهً أو منھما مجتمعة (لکن لزومَہ عند وجود الشرط) أي إذا کان معلقاً کما تقد 
وکما إذا قال: إِن فعلث کذا فللَم عليْ أن أَحيٌء حتی یلزمہ الوفاۂ إذا وُجد الشرط . 

ولا یخرج عنە بالکفارۃ في ظاھر الروایة عن أبي حنیفة وقیل: مذا إذا 


 >‏ والشافعئ ذھبوا إلی أن العبرة بعموم اللفظ لا بخصوص السبب؛ وا تعالی أعلم. ٹم 
العبرة بوقوع أفعالھا في رمضان لا إحرامھاء کما مال إليه ابن حَُجُّر؛ فتدبر اھ والل أعلم. 
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کان التعلیق بشرط راد کوٹ ووجوذہ کقوله: إِن شفی اللہ مریضي فعلي کذا. ا 
٭إذا کان لا یراد کول کإن کلَمتُ زیداً فلله علیْ کذاء فقیل: ےم ۱ 
بالنڈرء وقیل: تجزیه کفارۂُ الیمین؛ وھو الصحیح؛ وقد رجع إليه أبو حنیفة قبل 

موته بثلالة أیام آو سبعة؛ وھو قول محمد. 


ٹم إذا لزمه الحمُ وحَجٌ جارٌ ذلك عن حجة الإسلامء إلا أن ینوی غیرما 
علی ما في (الخلاصة)ء والأظھر ما في بعض الکتب من الفرق بین قوله: افعلی 
حجّة؛ حیث تلزئہ حجةٌٗ سوی حجة الإسلامء إلا أن یقصٍدً بھا ما وجب عليه 
وبین قولہ: افعلي أن أحجّ٢‏ حیث پُجزي عن حجۃة الإسلام إِلا أن ینويٗ غیرھا۔ 
وقد تقدم أن من لزمه بالنڈر حجةّ وحَجٌ حجة الإسلام؛ فإنھا لا تسقط بھا 
المنذڈورۃُ بلا خلاف''۶. : 

(ولو قال: إن دخلث) أي الدار مٹلا (فأنا اخ یلزمهہ) أي عند وجود شرطه 
(ولو قال: أنا أحُجْ) أي من غیر شرطِ (لا حَج عليهہ) ففي (الخلاصةہ+: لو قال: 
,نا اح لا حج عليهء ولو قال: ہإن دخلثُ فاأنا أحج؛ یلزمه عند الشرط. 

(ومن نذَر مئة حجة أو اکٹر أو أقل یلزمہ کلّھاء وعليه أن یحج بنفسه قدر ما 
عاش؛ ویجب الإیصاء بالبقیة) وھذا علی ما في (العیون) واقاضیخان) و(السراجیة؛ 
بی سرامی رم الکن وقال في (النوازل): ھذا قولھماء وعلی قول محمد 
بقّذر غُمْرو۔ قال التمرتاشي : وأطلق في ٦التحفة؛:‏ جو مع ألف حجة 
تلزمەء وعن أبي یوسف وکذا عن مم ارہ قدرٌ ما یعیش من السنین؛ واختارہ 
علي الرازي والشُروجي کقوله: علي ان آحج سنة عشرین وماث قبلھاء لا یلزمہ 
شيء. قال ابن الھمام: والحق لزومُ الکل للفرق بین الالتزام ابتداء وإضافةًء ٣٣‏ 

(ئم إِن شاء) أي الناذژ بالمئة (اَحَجٌ مئة رجلِ في سنة واحدة وھو الأفضل) 
أي للمسارعة إلی الخیرات والمخافة من الآفاتِ (وإن شاء احَجٌ فيی کل سنةڈ ححطً) 
أي علی وَفُق لزومہ (أو اکٹر) أي بنا علی الأفضل في الجملة (ولکن کلُما عاش 


۱٥١ص راجعم‎ )١( 


یم٣۴‏ 
ےک و سے ے سے سے سس سے سے کک ھ-٣×-×---‏ ۳و <××.دےدح کا ھظئت۔ 
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الناذرُ بعد ذلك) أي الاحجاج (سنة بطلث منھا ححڈ فعليه أن یحجُھا بنفسے) أي 
لأنه قَیر بنفسهہء فظھر عدم صحة إحجاجھا (وإن ن لم یحجّ لزمه الإیصاء بقدر ما 
عاش مِن بعد الإحجاج). 

(ولو قال: لل عليٍ عشر ججّج في هذہ السنةء لزمة عشر في عَشرٍ سنین) 
علی ما في (الفتح) وغیرہ. وفي اخزانة الأکمل): لزمه کلھا فن تلك السنة (ولو 
قال: : لل عليٍ أن اأحج في ھذا العام ثلالین حجة لزمه الکل) أي عند أبي حنیفة 
(ولو قال: : علی أن أحخ في سن کذاء فحخ تبلھاء جاز) أي عند أبيی یوسك وھو 
الأقیسٰء خلافاً لمحمد (ولو لم یح ومات قبلھا لا یلزمه شيء)۔ 

(ولو قال: : إِن کلّمث فلاناً فعليی حجذً) أي من غیر ذکر الیوم (أو علیٗ حجة 
الیوٌ) بالنتصبء والأحسن عبارة (الکبیر): : إِن کلمت فلاناً نعلي حجة یومَ أکلمہ (لا 
بصیر محرماً بھاء ٭ بل لزمَثه أن یفعلھا مٹی شاء) کما لو قال: : علی حجة اليْرَمَ إنما 
یلزمہ وفاۂ ذمتہ يُحْرم بھا متی شاء اھ وتبین أن اختصارہ في يی المبنی ھنا مخل للمعنی 
(ولو قال: : آنا محرمْ بحجز مُھلٌ) أي محرم (بعمرۃ إِن فعلثُ کذاء صَخٌ) أي تعلیفھما 
بہ (ویلزمانہ إن فعلہ) أي ما شّرّطہء کذا ذکرہ فی (خزانة الأکمل) عن أبي حنیفة. 

(ولو قال: علي حجة إن شثتَ أنت) أي أیھا المخاطبُ؛ أو المخاطٔبة (فقال: 
شئثت: ا وت سا سرت إن شاء فلانٌ) 
أي سواء کان حاضراً أو غائباً (قشاء) أي فظھّر آ أنه شاء (لزمته حجة ولا تَقُتصر) 
أي علی الأصح (مشیٹ فلان) أي الغائب (علی مجلس بلوغه الخبرً) أي بالتعلیق 
(ولو قال: نا محرم بحجة إن فعلت کذاء ففعل لزمثه حجة وکذا لو ذکر العمرۂةٗ؛ 
ولم بٍَز محرماً ما لم یحرم۔ ولو قال: إن لبسثت من عُزلك فانا احخء لزمه) أي 
ویحچ متی شاء (ولو قال: علي أن احج علی جَمَّل فلان) أي مثلا (أو بمالِ فلان) 
أي ہدراھم کذا مثلا (لزمه) أي الحجخ (ولفثث الزیادةً) کما فی شرح (الكاکي)۔ 

(ولو علق علق الححُ بشرطٍ ٹ ٹم علق بآخر) أي بشرط آخر (ووُجد الشرطان یکفیه 
حجة واحدۃ إذا قال في الیمین الثٹائیة : فعلي ذلك الحخٔ) علی ما في (قاضیخان؛ 
(ولو قال: عليي حجة الإسلام مرتین؛ لا یلزمہ شيء) أي زائدٌ علی المرۃ (ولو قال 
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في النذر متصلا: إن شاء الله تعالیء لا یلزمہ شيء في جمیع الصور) أي إن قیُدما 
بمشیئة اللہ واللہ أعلم. 

(فصل) أي في الکِنایات (إذا قال: علي ! شيٰ إلی بیت اللہ أو الکعبة أو مكة 
أو زیارۃ بیت اللہ أو علّقهہ) أي ما ذُکر (بشرط) أي کبُرء مریض وقدوم مسافر (اؤ 
لا) أي آو لم یعلّقہ (بل خَلّف) مشیاً (بحجة أو عمرة وھو في الكعمة) أي في مکة 
وما حولھا من الحرم (أو لا) أي أو في غیرھا من أرض الجل أو من الاَفاق (أو 
قال: علي إحرام؛ فعليه حجة او عمرة ماشیأء والبیان إلیہ) أي في تعیین إحداھما.: 

(ولو قال: علئ المشیٰ أو الذهابٔ أو الخروخج أو السفرٗ أو الإتبان أو الرکوبٔ 
آو الشْد) أي الرّحْلِ (أو الهْرولة) أي السُعي (إلی الحرم أو المسجدِ الحرام أو الصفا 
أو المروۃة أو مقام إبرامیم آو الحَجّر الأسود أو الرکن) أي مطلقاً أو الیمانيی (أو استارِ 
الکعبة أو بابھا أو بیزابھا أو الججْر آو عَرّفاتٍِ أو مُزدلفة) وکذا إلی منی (أو أَسُطُوانة 
البیت آو زمزم أو مسجد رسول اللہ گل او بی المفیس أو مسجدِ آخر) ولو کان من 
المساجد المأثورة کمسجد الخیف وئحوہ (لا یلزمه شيء في جمیع الصور). 

لکن في بعضھا خلاف: فإنه لو قال: عليِ المشي إلی الحرم أو إلی 
المسجد الحرام لا شيء عليه عند أبي حنیفةء وعندھما یلزمه حجة أو عمرۃ؛ 
ویؤیدھما أنە إذا قال: علي المشي إلی مکة حیث یلزمہ حجة أو عمرة اتفاقاًء .2 
ان المسجد الحرا أَحَصٌ من مکة وأنه قد یطلق علی الکعبة وعلی مطلق الحرمٌ 
أیضاً ٠‏ وقیل: في زمن أبي حنیفة لم يَجْر المْرْف بلفظ المشي إلی الحرم والمسجطٗ 
الحرام بخلاف زمانھماء فیکون اختلاف زمان لا اختلا دلیلِ وبرمان؛ کذا 
ذکرہ في (الکبیر). ۱ ۓ 

وفیە: أن الکنایاتِ لا تعلّقَ لھا بالمزفیات”'ء وکان المناسبٔ أن یختلف 


(١)‏ قولہُ (وفیه أن الکنایاتِ لا تعلّق لھا بالزفیات): أقول: ال اقم سن 
(البحر الرائق٤ٗ‏ رذاً علی صاحب اغایة .البیان٤:‏ وقوله: ایروا سو اط 
ممتوغء ہل المعتبر في.النذور والأیمان الرفٔ لا اللفظ: ٤‏ کما غُرٍف في محلَہ٠اھ‏ أفاذه 
الحباب . 
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حکمُھا باختلاف النیاتء وإن اعتبر فیھا جانبٔ الأیمان فیتبغي أن یعئبر کل ما 
اختلف في الزمان والمکانء فلا یْدَخٌُل الحكِمُ تحت ضابطةِ کلیة في ھذا الأن۔ 

وأما لو قال: إلی الصفا .0×0“ وغیر ذلك مما سبق لا 
یلزمہ شيء بالاتفاق. وقیل: إلی الحجر الأسود أو الرکن أو مقام إبراھیم یلزنہ 
وصرح في (المبسوط١٢‏ في المَقّام بعدم اللزوم. وفي ٦الطرابلسی؟‏ إلی زمزم 
وأسطوانة الکعبة یلزمہ عندھماء خلافاً للإمام؛ وعزاہ إلی (شرح نکرۃہ”'. 

(ولو قال: عليٍ المشی إلی بیت اللہ تعالی ثلاثينَ سنة؛ عليہ ٹلائون حجة أو 
عمرۃ) ھکذا ب(أو؛ٴ - (المنتقی؟ اوقاضیخان٢.‏ وفي االمنتقی) عن محمد: ھذا 

علی الحجٌ؛ وإن قال: اثلاثین مرۃ) إن شاء حَجٌ وإن شاء اعکْمّر (ولو قال: علیٗ 
المشیٔ ثلاثينُ شھراً أو أحداً وعشرین شھراً أو عشرۃ آشھر او ً 7 أو أحخد 
عشر یوما فعليه عمرً) أي واحدة (وقیل في ٹلاٹین شھرأ: إنه علیٰ الحج) 
والقولان نقلھما صاحب االمنتقی) عن محمد باختلاف روایئہ. 

(ولو نذر المشي إلی بیت الله تعالی وّوّی مسجند المدینة أو بیت المقدس أو 
مسجداً آتحر) کمسجد فُباء أو الکوفة (لا یلزمہ شيء. وإن لم تکن لہ نیة) أي معینة 
(فعلی المسجد الحرام) أي بنا علی أنه هو الفرهُ الأَكملُ من ہیوت اللہ (فیلزمه 
حجة أو عمرة) علی خلافِ تقدم. والأظھر أن یقال: فعلی الکعبةء لیکون علیہ 
الحج أو العمرۃ بلا خلافٍء لأن حکم بیت اللہ والکعبة سواء کما سبق؛ وقد قال 
اللہ تعالی: فوَيَّر عَل اَنّایں حم لیت وقال عز وجل: اجَمَزٌ ال الگجٍے؟ ال 
ألَْرم٭ ویؤیّدہ قوله: : (ولو حلف بالمشي إلی بیت اللہ تعالی ٹم حَیِْثٌ) بکسر 
النون أي لم یَبَرٌ في یمینہ (ثم حلف بە ٹم حُیث؛ یجعل أحدھما حجة والآخر 





رحبلا٦ قوله (وعزاء إلی ٭شرح نکرڈا: : في اجُمٔع المناسك): وعزاہ إلی ٭شرح بکرة) وفي‎ )١( 
العمیق): وفي اشرح بکر٤: و رہ ا ا خلافاً‎ 
لھما اھ واللہ سبحانه وتعالی أعلم اھ ت تعلیق الشیخ عبد الحق.‎ 
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عمرةء ویمشي لکل واحد من مکان الحَللف). 7 

(ولو حلف أن یھدي بفلان) أي من البدنة أو البقرۃ أو الشاۃ (علی أشفار 
عینيهہ) أي أمدابھما أو أطرافھما (إلی بیت اللہ تعالی أو أخُجُه علی عنقي) أي يَخْج 
بفلان من إنسان أو حیوان (لا شيء عليه). 8 

(ومن جعل علی نفسه أن یحجّ ماشیاً فإنه لا برکب حتی بطوف طوافَ 
الزیارة) أي في وقتہ فإنه یتم حثُه بە؛ وینبغي أن یقیّد بِحَلَقِ قبل الطواف''' از 
بعدہء لیخرج عن إحرامه؛ قیاساً علی قولە: (وفي العمرة حتی یحلق) وئي 
االأصل؟ خَیّر ہین الرکوب والمشي؛ لکن في (الجامع الصغیرا أشار إلی وجوب 
المشي؛ "وھو الظاهر والصحیح؛ وِحَمّلوا روایة ٦الأصل؟‏ علی من شی عليه 
المشيی. وفي (شرح الجامع): قال الشیخ الإمام أبو جعفر الهِنذُواني: إنما یُطلق لەُ 
الرکوب إِذا کانت المسافة بعیدة بحیث لا يبلَم إلا ہمشفّة عظیمةء وأما إذا کاٹ 
المسافة قریبة فلا یجوز لە الرکوبٔ أصلا 


ٹم اختلفوا في محل ابتداء المشي؛ لأن محمداً لم یذکرہ؛ فقیل: یبتدیء من 
المیقات؛ وقیل: من حث أَحرمٌ وعليه الإمام فخر الإسلام والعتٌابیُ وغیرھماء وقیل 
کما قال المصنف (ومحل ابتداء المشي من بیتە؛ سواء أحرمٌ منە أو لا) وعلیه 
شمس الاأئمة السرخسي وصاحب ١ٴالھدایة)ء‏ وصححه قاضیخان والزیلعي وَابنْ 
الھمامء لأنه المرادُ عرفاء ویژیدہ ما ژوي عن أبي حنیفة أن بغدادیاً قال: إن کل 
فلاناً فعلي أن 1اا 0 ک0 دا اس ان ا 
وأما لو أحرم من بیتە فالاتفاق علی أنه یمشي من بیتە. 


)١(‏ قوله (ویبغي ان یقید بِحَلقة قبل الطواف) إلخ: لکن مجرد الحلق في الحج إحلال عن غیر 
النساء؛ فلم یتحلل عن إحرامه بالکلیةء فلا یصح قیاسُه علیھاء إذ یتحلل عن إحرامھا ہە 
بالکلیةء فافترقا. کذا فی ہرد المحتار؛ زبادۃِ من الرافعي عليه. ووفع في نسخ ارد 
المحتار4: الکن مجزّد الطواف+ وھو تحریف فلیتثّہ لە؛ وال أعلم . 








[رشاہہ الساری إلو مناسك الملا علھ القارم ٦۳‏ 
سب کہ رھ ہت سیر اپ ے سے ےت ا ہہ رن 

(ولو رکب في کل الطریق أو اکٹرہ بعذر أو بلا عذر فعليه دمُ) أي لأنہه ترك 
واجباً یخرخ من العھدۃ (وإن رکب في الأقل) أي في أقل الطریق وکذا في المُساوَاۃ 
(تصدّق بقدرہ من قیمة الشا6”''. 


(فصل: : لو نذر أن یصلي في مکانِ؛ فصلی في غیرہ دوہ ني الفضل) أي 
الأقَل منه فيی الفضیلۃ (أجزاہ) أي عندنا (وأفضل الأماکن المسجدُ الحرام؛ ٹم 
مسجڈ النبي يف ٹم مسجد بیت المقدس؛ ٹم مسجڈ ثُبَاء ٹم الجاىۂ) اي 
المسجد الذي یصلّی فیہ الجمعۂ (ثم مسج الحي) وو الذی یصلّي فی الجماعۂ 
والقبیلةُ المحصورۃ لثم البیثٌ) أي أفضلُ من خارجہ کالژُقّاق والأسواق. 

إذا عرفت ھذا الترتیب فلو نذر أن یصلي رکعتین في المسجد الحرام لا 
یجوز اُداؤھا إلا فيی ذلك الموضع عند زفر خلافاً لأصحاہناء وإن نذر أن یصلي 
رکمتین في مسجد النبي 8ٹ لا یجوز أداڑما إلا فيی مسجد النبي قِ أو ني 
المسجد الحرا وإِن نذر أن یصلي في بیت المقدس یجوز أداؤھا ني هذہ 
المساجد الثلاث ولا یجوز في غیرھا من المساجد: وإن نذر آن یصلي في الجامع 
لا یجوز أداڑھا في مسجد المحلّةَ وإن نذر أن یصلي في مسجد المحلّة یجوز 
آداڑھا في الجامع ولا یجوز أداؤھا في بیته. ٠‏ وإن نذر أن یصلي في بیته یجوز في 
الکلٰ ولا یجوژ في الژٴقاق والأسواق: کذا في (المصفی. وھذہ المسائل یخالف 
اأصحابُنا فیھا زفرّ. وقیل: أبو یوسف أیضاً معه. ۔ وکذا حکَمُ الاعتکاف إذا نذر فيی 
هذہ المساجد . 

(ولو نذر أن یَلَبّث) بفتح الموخدۃ أي یَمْگك (في المسجد الحرام ساعة لم 
یجب عليه ذلك) کان الظاھر أن یقال: أقل من یوم؛ لأنه مدۂٔ أفلْ ما یجوز فیە 
الاعتکافء خلافاً لمحمد أنه یجوز اعتکاف ساعة أیضاً في النفلِ ومن غیر شرط 
صرعٍ خلافاً لغیرہ: واللہ أعلم. 





)١(‏ قولہ (من قیمة الشاة): أي الوَسٌُط؛ کما في (ٴالبحره وغیرہ اھ, 
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٦٦٤‏ پرشاہ الساري لو مناسك الملا علي القارو 


(باب الھدایا) 
وھو ما پُهُدَي إلی الحرم للتقرُب إلی الله تعالی. والمراد بە أنوام الھدایا 
واکٹڑ اأحکامھا کالضُخایا (الهَديُ من الإبلِ والبقرِ والهَئم) أي لا من غیرھا من 
الئَمَم'”'' (وکلُ دم یجب في الحج والعمرۃ فادناۂ شاۃً) أي وأعلاہ بدنڈٌ من الإبل أو 
البقر؛ وأعظمھا أفضلهاء وفي حکم الأدنی سُبْمْ بدلة أو سُبٔمُ بقرةء ومذا التخییر 
المفھوم من الکلام: في کل شيء (إلا الجماغغ في الحج بعد الوقوف بعرفۃ''؟ 
وطواف الزیارۃ جُْبْباً) فإنه لا یجوز فیھما إلا البدنة. ولا یخلو ثُصور العبارة 
ویستفاد منە أله لا تجب البدنهُ أصلاً في العمرة, 
(وحکم البقر حکم الإبل في مذا الباب) أي باب الھدایا لا فيی مطلق 
التضایاء لکن ھذا عندنا خلافاً للشافعي تَغمّدہ اللہ برحمتہء حیث یخص البدنۃً 
بالإبل؛ وأما إذا أطلق الجُزُور فھو من الإہل خاصة اتفاقاً. 
(ثم الھديٴ) أي جنسٗه منقسم (علی نوعین: عَذيٰ شُکُر) لتوفیق الطاعة 
المخصوصۃ (وھو هدي المُتعة والقرانِ) وقَدُمْ المتعة لأنھا الأصلُ المستفاذ می 
القرانذء وقیس عليه القّران في مذا الشأن بتبیان البُرمان (والتطوٰع) شکراً مطلقاً 
(ومَديٰ جْبْر) أي لتقصیر فی الطاعة أو ارتکابٍ جنایة (وھو سائر الدماء الواجہة) من 
إحصار أو رفغعض ازس آو کا حا آخری آو تجاوٴزِ میقات (ما عدا هذہ 
الثلائة) أي المتقدمة من المتعة والقران والتطوع. وأما النذر فھو وإن کان دم تُمُك*إلا 
أن حکمَه إن کان واجباً فكجَر أو تطوعاً فکشُکگر وکذا الأضحیۂ وجوباً أو تطوعاً. 
(وکل دم وجب شکراً فلصاحبہ ان یاکل منہ) اي ما شاء منہ ولا یتید ببعض 





)١(‏ توله (أي لا من غیرھا من النعم): أقول: الصوابْ إسقاط الجار والمجرور؛ أعلي امن 
اللعم* من العبارۃء فإِن اسم النَمَم خاص بالثلائة لا یلق علی غیرھاء تال اھ حباب. 

)٢(‏ توله (بعد الوقوف بمَرفة): أي قبلِ الحلق؛ أما بعدہ ففي وجوبھا خلاف: والراجح وجوبُٔ 
الشاۃء کذا نقله العلامة السید أحمد عن (البحر؛ والل سبحانه وتعالی أعلم اھ تعلیق الشیخ' 
عبد الحق. ا 




































إرشاد الساری الو مناسك الملإ علی القارق .ک۲+-ٰ-٭ 





من کما یتوقُم من قولە (منہ؛ (ویُؤکل الأغنیا) أي يُطعمَھم ولو بالإباحة (والفقراء) 
تملیکاً أو إباحةء والمقام یقتضي تقديمَ الفقراء وإلا یکون ذکرھم کالمستدرك (ولا 
یجب التصذق بە) أي لا بکله ولا ببعضہ وھذا تصریح ہما غُلم ضعناً ما قبلّه من 
التلویح (ہل یُستحب أن یتصدق بثلله وَبعَم) بفتحتین أي وأن بأکلَ (لْلله وبھدي 
ُلله) أيی للاغنیاء من الجیران وغیرھم (أو یدَخرَہ) أي الثلٹ الأخیر فأو للتنویم . 
(ولو لم یتصذّق بشيء جاز) وہذا قد غُلم من قوله: وایستحب (وگْرة) أي 
کراهةً تنزیه لأنھا مقتضی ترك الاستحباب المعبّر عنه بأنە خلاف الأولی؛ ولذا قال 
في (الکبیر): ولا ینبغي أن یتصدّق بأقل من الثلٹ وھذا أیضاً مستدرّك کالأول. 
(ویسقط) أي دم شکر (بمجرد الذبح؛ حتی لو سُررق آو استھلکە بنفسه) وکذا 
بغیرہ (بعد الذبح) قید للمسألتین (لم یلزمہ شيء) أي من الضُمان؛ بخلاف ما لو 
ھلك أو سُرق قبل الذبحء فإنه یلزمہ غیرُہ ولا یجوز لە أُن یتصدق بقیمتہ. 

(وکلٔ دم وَجُتَ جَبْراً لا ہجوز لە الأكلُ منہ) ولو کان فقیراً (ولا للغنیاء) إلا 
إذا أعطاھم الففّراۂ تملیکاً لا ]باحة؛ وکذا حکم نفیه (ویجب التصدّق ہجمیعہ حتی 
لو استھلکە بعد الذبح) أي کَلّہ آو بعضہ (لزمە قیمئہ) أي للفقراء فیتصدق بھا علیھم 
(ولو سرق لا یلزمه شيء) واعلم أنه یجوز التصدق بکلُ من دم الشکر والجبرِ علی 
مساکین اٹم وغیرھم؛ رکذا رھت أو مساکینء إلا أن مساکین 
الحرم أفضلء إلا أن یکون غیرُھم أحوج علی ما قاله في (السراج الوهھاج٢.‏ 

(وھو) أي دم الجَبْر (کدم اللبس والطظیب والحلق وِقَلم الأظفار وقتل الصید 
والجماع) أي وأمثال ذلك من ارتکاب المحظورات ولو بعذر (والطوافِ بلا طھارةۃ 
وترلِك شيء ملهہ) أي من الطواف إذا کان موجباً للدم (ار السعي آر الرمي أو امتدادِ 
الوقوف) أي بعرفة إلی الغروب (أو وقوفِ مزدلفة) أي و نحوھا من ترك الواجبات 
إذا لم یکن عن عذر (والإحصارِ والرفض) أي ودمھما (وقطع اشجار الحرم) فیە: 
ان مذا الحکم غیرُ مختص بالمُخرم. 


(ولا یجوز بیع شيء من لحوم الھدایا) أي وإن کان مما یجوز الأکل منە 








٦‏ ِرشادہ الساری إلو مناسك الملا عله القارو 





علی ما صرح بہ ابن الھمام (فإن فعٌل) أيٴ باع شیئاً منہ (ضمن قیمتّه للفقراء ولو 
أعطی الجُزًار أجرہ منه غرٍمهہ) أي فعليه أن یتصدّق بقیمته (وإن شَرّط) أي أجر؟ 
الجزٌار (منك لم یُجْر) أي مذبوخه (عن الهَذي). 

وتورضیحه ما قال الطرابلسي : ولا یعطي أجرةً الجزار منەء فإن اأعطی صار 
الکل لحماًء ہ لأنه إذا شرّط إعطاءہ منہ یبقی شریکاً لە فیه فلا یجوز الکل لقصدۂ 
اللحم وإن أعطاہ من غیر شرط قبل الذبح ضبن وإن تصدق ہشيء منه عليه 
غیرٌ الأجرۃ جاز إذا کان أھلاً للتصدُق عليه۔ 

سے شی افواو رہ اس اف مر سس 
(ولا للأغنیاء) أي ولو أکل منە أو من غیرہ مما لا پحل لە أکله ضہن ما أکل۔ 

(وکل واحد من الإبل والبقر یجورُ عن سبعة دماء) لا خلاف في جوازہ عن 
السبعة عند الأربعةء لکن بشرط قُصد الفربةء حتی لو کان أحد الشرکاء کافرأء أو 
مسلماً یرید اللحمٌ دون الھدي والتقزٗب؛ لم بُجْزھم جمیعاً (فلو شارك فیہ سبعةُ نفر 
قد وَجُبَ الدماءۂ علیھم جاز) أي وغیرھم بالأولی کما لا یخفی (سواء اتحد 
الجنس) أي جنسٔ ما وجب من دم مُتعة و|إحصار وجزاء صید ونحر ذلك (آأؤ لا) 
إلا أنە إن اتحد الجسُ کان احبًٌ وأولی۔ کہا 

(ولو اشتری بدنةً) أي جُُوراً أو بقرۃ (لمتعة مثلا وأوجَبّھا لنفسە) أي تلك 
البدنة بتعیین النیة وتخصییھا لە (لا يَسَمہ أن یشارك فیھا) أي ني البدنة (أحداآ) لأنہ 
لما أوجبھا لنفسە خاصةً صار الکلُٰ واجباً عليه (ولیس لە بیمُھا بعد ما أوجب) أي 
ولیس لە أن ییبع ما أوجبە هدیأء فإن فعل فعليه أن یتصدق بالٹمن (وإن نوی ابتداء 
الشرکة جاز) أي وإن نوی أن يیَشرْك فیھا ستة نفر أجزاأت 0 کن مرھ و 
الشراء منھم ولکن لم یوچبْھا حتی اشترکت الستهُ جاز؛ والأفضلُ أن یکون بتدإۂ 
الشراء منھم أو من أحدھم بأمر الباقین؛ وأ الشرکاء نحرھا یوم النحر أجزأ الکل۔ 
ثم إذا اشترك سبعة في ججزور أو بقرة اقتسموا اللحمَ بالوزن؛ ولو اقتسموا جُڑاتا لم 
يَجُرْ؛ إلا إذا کان مع شيء من الأکارع والجلد؛ اعتباراً بالبیع کما في اشرح 


المجمع۷. 





پرشاد السارو لو مناسلد الملا علج القار ین 





(وإذا ولدت بدنةُ الھدي) أي بعد ما شراھا لھدیه (ذبح ولدّھا معھاء ولو باع 
الولد فعليه قیمئہ) أي للفقراء (وإن اشتری بھا) أي ہقیمتہ (ھدیاً فحَسَئ) أي وإن 
تصدق بھا فحسن؛ وہذا في الخْسن أظھرہ فتدبٔر۔ 

(وإذا غلط رجلان نذبح کلْ) أي کل واحد (مدي صاحبه اجزأھما) أي 
استحساناً لا قیاساً (ویاخ کل هدبَہ) أي بعد ذبحہ (من صاحبہ) وعن ن أبيی یوسف: 
کل بالخیار بین أن یأخذ ھدیه من صاحبہ؛ وبین أن یضمنه فیشتری بالقیمة عدیاً 
آخر یذبحہ في أیام النحر وإن کان بعدھا تصدق بالقیمة, 

وھد المتعة والقران والتطوع في ھذا سواءء وأما لو کانت البدنُ ہین اثنین 
رّھیا بھاء اختلف المشایخ فیە؛ والمختار أُنە یجوز کما في (الخلاصة+. وقال 
الصدر الشھید: وھذا اختیار الفقيه الإمام الوالدء وعن أحمد بن محمد الفامي: 
آنه لا یجوز إذا کان الجْرُور بینھما نصفین. قال أبو اللیثٹ: لا نأخذ بھذاء بل 
یجوز إذا کان بینھما نصفان وعلی التفاوت؛ وکذا بین ثلائة وأربعة. قال فی 
(إلبحر الزاخر4: ھذا هو الصحیح۔ " 

(وکلْ مدي لا یجوز لە الأکل) أي منە (لا یجوز لە الااتفاع بجلدہ ولا بشيء 
آخرَ منہ) یعني بل یتصدذق بەء بخلاف کل مدي یجوز لە أکله فإنه یجوز لە الانتفام 
بجلدہ ونحوہ. 

(ولا یجبٔ التعریفٰ حر الھدایا سواء أرید بہ) أي بالتعریف (الذھابْٔ 
إلی عرفات؛ أو التشهھبر) أي الإعلام بکونە منھا لیْْرٍفوھا ولم بتعرٌضوا لھا 
(بالتقلید) أي بتعلیق قلادۃِ في رقبتھاء فإن کلا منھما لا یجب (ویُسَن تقلید بُدْنِ 
الشکُر) کالمتعة والنذر (دون بُدذن الجْبْر) کالإحصار والجنایة (ولا يُسَنْ في الغٹم 
مطلقاً) لکن لو قلدہ جاز ولا باس به. وفي (المبسوط): لا یضرہ. ثم إن بعث 
الهدي یقلّدہ من بلب ون کان معه فھو من حیث بُحرم؛ هو السُئة کذا ئيی 
اشرح الکنزا (ویٔکرہ الإشعار) أي إشعار:إلبّدّنة وھو إعلامھا بش جلدھا أو طعنھا 
حتی یظھر الام منھا (إن خیف من السْرایة) أي الذي بترتب عليه الضرر۔ 


(وخَسُنَ اللّعاب) أي استحسن ذھاب المُهُدِي (بھدي الشکر إلی عرفة) وفي 
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0البحر الزاخر* وغیرہ: أن کل ما یقلد فالذهاب به إلی عرفات حسنء وما لا فلا, 
قال في (الکبیر): ویَرِدُ عليه قولھم مطلقاً: تعریف هَذي المتعة حَسّن وھو أن 
یذھب بھا إلی عرفات مع نفسەء لأن الشاۃ وإن کان لا یسن تقلیدھا لکن دخلت 
فيی ھذا الإطلاقء انتھی. ولا یخفی أن ما من عام إلا وبْحَص۔ 

(والأفضل في الإبل النحر) أي قیاماً معقولۃً الیدِ الیسری؛ وإن شاء أضجعھا۔ 
وعن أبي حنیفة معقولً بارکة (ویٔکرہ) أي النحر (في غیرهھا) من البقر والخنم لأنہ 
یسن ذبحھماء فلو نر البقرّ والغنمَ وفَبَّح الإبلُ أجزأہ إذا استوفی العروق ویکرہ. 
واستحب الجمھوڑ استقبال القبلة؛ وکان ابن عمر یکرہ أُن یڑکل مما لم یُستقبل بە 
القبلة. والأولی أن یتولّی الإنساهُ ذبحھا بنفسە إن کان بُحسن ذلك؛ وإلا فیقف 
عند الذبح . 

(ویستحب التصدق بجطامھا وچلالھا) کما في (المحیط) (ولا یببع جلدّھاء 
فإن باعه تصذق ہثمنہ) فإن عغُمل من جلدھا شيء ینتفع بە کالفراش والچراب جاز 
دُگرہ في (الکبیراء لکن الظاھر أُن هذا إنما یجوز فیما أبیح لە الانتفام بە کدم 
الشکر والتطوع والأضحیةء دون غیرہ؛ والل أعلم. 

(فصل: ومن ساق بدناً واجب آو تطوع اکر الاظاغ بظھرھا) أي رکوباً 
(وصوفھا ووَبَرها) أي شعر الغٹم والإبل قَطْعاً وتثفاً (ولَبنِھا) أي حَلْبا وشرباً إلا حال 
الاضطرار (وإن اضطٔز إلی الرکوب) أي رکوبھا فرکبھا وإذا استغنی عنە تَرکھاء أو 
حَمّل متاعه علیھا (ضُین ما ثٌقٌص برکوبە أو حَمٰل متاعه) أي ہسببه (وتصذق بہ) 
أي ہما ضَینه (علی الفقراء دونّ الأغنیاء) لأن جواز الانتفاع بھا للأغنیاء معلّق ببلوغ 
المَجل علی ما قاله فيی ل(شرح الکنزا۔ 

(وینضح) أي يَرُّش (ضَرْعَھا بالماء البارد لینقطع لیُٹھا إِن قرب ذبحھا) أي زمئہ 
(وإلا) بأن کان بعیداً (حَلَبھا وتصذق بە) أي علی الفقراء (وإن صرفه لنفس) أي 
لحاجةِ نفسه وکذا إذا:استھلکە أو دفعہ لغني (ضمن قیمتہ) أي فیتصدق بمثله أو 
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(وإذا عطب) أي تعب (الھدي) أي الذي ساقہ (في الطریق) أي قبل وصوله 
إلی مَجله من الحرم أو زمانه المعیٔن لە (فإن کان) أي الھدي (تطوعاً نحرہ وصَبّٔغ 
قِلادَنھا بدمھا وضَرّب بھا صفحةً سَنامھا) وقیل: جانب عنقھاء لیعلم أُنھا مدي 
(لیاکل منە الفقراء دون الأغنیاء ولیس عليه غیرہ) أي إقامة غیرہ بدله (ولم یاکل 
منە هو ولا غیرہ من الأغنیاء) أي بل یتصدق به علی الفقراء. وقد قال السروجي: 
إنه لا تتوقف الإباحة علی القول (فإن أکل او أطعم غنیأً ضمن) أي تصدق بقیمتہ 
علی الفقراء (وإن کانت البدنةُ واجبةً فعليه أن یقیم غیزھا مُقامھا) بضم المیم الأولی 
أي بَدّلھا (وضتع بالأولی ما شاء) أي من بیع وغیرہ (وکذا إذا آصابہ عیب کبیڑ) 
بالموحدة أو المثلثة بان ذھب أكثرُ من ثلٹ الأذن عند أبي حنیفةء أو اکٹر من 
النصف عندھما (فعليه أن یقیم غیرہ مُقامه). 

(ولو ضل هدیّہ فاشتری غیرَہ) أي مکانہ (فقلّدہ) أي وتُھهہ (ثم وَجُد الأول نحر 
أٛھما شاء) أي وباع أیھما شاء (فلو باع الأول وذبح الثاني أو بالمکس: أجزاہ) کذا 
ذکروہ؛ والظاھر أن ذبح الأول أفضلٌء فإن الثاني بمنزلة البدلء ولا اعتبار للبدل بعد 
حصول المبدّل؛ فتاقل (والأنضل نحرٴھما) لأن النیة تعلقفَتْ بھما في الجملة (ولو 
نحر الثاني وکان الأول اکٹر قیمةً تصدق بالفضل) ومذا یژید ما قدمناہ من قبل. 

(ومن ساق ھدیاً) أي إلی مکة (وقلّدھا لا ینوی بھا الھهدي) جملة حالیة (فھو 
مَذي) أي استحساناً للرف العاديی (ویستحب لکل من فَصّد مکة بنُْكٍ) أي حجة 
أو عمرۃ (أن یُھدي مَذیا). : 

(فصل) أي فیما لا یجوز من الھدایا کما لا یجوز في الضحایاء فإن شرط 
صحتہ أن تکون سالمةً من العیوب والبلایا (لا یجوز مقطوغ الأذن کلُھا آو اکٹرھا) 
وأما إذا کان الذاهبٔ من الأذن الثلثٗ أو أََلٌ اجزأہء وھو الظاھر عن أبي حنیفة 
ومحمدء وھو الأصخٌ. وعن أبي حنیفة: إن کان الثلك فما زاد لم یجزء وإن کان 
أُقل من الثلث جاز. قال الکرماني: وفي روایة أن ذھاب الربع مائمعء ئم قال: إِن 
کان الذامب أقل من النصف یجوز. فإن کان نصفاً فعن أبي یوسف روایتانء وعن 
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أبيی یوسف: إن کان الباقي اکٹڑھا جاز؛ وإن بقي النصف لم یجزہ (والذي لا أذْن 
له جِلْقة) آما إذا کانت اُذنہ صغیرةً جاز (أو لە أذن واحدة) أي فإنه لا یجوز علی ما 
نقله ابنْ جماعة عن أصحاہنا: أنه لا یجزیء التي خُلقت لھا أذن واحدةء قالا: 
وھو مقتضی قول الشافعي تُذُس سسہ. 
(ومقطوغُ الذْنب أو الأنفِ او الاأگیة) أي إذا ذعب اکٹڑھا کما تقڈم نی الأذن 
(والتي ببس ضَرْعُھا) وکذا التي لا تستطیع أن تثرضع نُصیلھا (او ذھب ضوۂ إحدی 
عینیھا) وھي العوراۂ؛ فبالأولی أن لا تجوز العمباء (والمَجفاء التي لا مُخْ لھا) رمي 
الهُزیلة (والعَرجاء) التيی یمنعھا غَرَجُھا عن المشي إلی المنسك علی ما في 
(المختار٤ء‏ وقیل: التي لا تضع رجلھا علی الأرض (والمریضۂ التي لا تعتلفٰ 
والتي لا أَسنانَ لھا) أي سواء تعتلف أو لاء وفي روایة: تجوز إذا کانت تعتلف 
وھو الأصخ (والجَلالڈ بفتح جیم وتشدید لام أي التي نتبع النجاساتِ۔ 
(ویجوز مقطوع الأذنِ والذنَبِ والأئفِ والالیة إذا بقي اکٹڑھا) ومذا قد علہْ 
بالمفھوم من منطوق ما قبلھا (والجمًا٤)‏ بتشدید المیم (وھي التي لا قَرنَ لھا أو کان 
مکسورا) أي وذھب غِلافُ قرنھا (والمجنونڈً) قال في (المختارا: ویجوز اللَزْلاءَ 
وفي (الصحاح): اللَوَلَْ هو بالتحريك: جنونُ یصیب الشاۃً فلا تتبع الخْٹم وتستدیز 
فيی مَرْنَعھا (والحُصِئ والشرقاۂ وھي التي شُنّت أذنھاء والحُرقاء وھي مثقوبۂً الأذن) 
قال ابن جماعة: مذھب الأربعة أن تجزیء الشرقاء والخرقاء وهي المسحون الأذن 
من كٌيْ أو غیرہ (والحُوْلاء وھي التي في عینیھا خَوّلء والجَزباء إذا کانت سمینڈ 
والحاملٌ) أي مع الکراهة (والمَرزجاء التي لا یمنع عَرَجُھا من المشي) کما تقدم 
(والمریضۂُ التي تعتلف؛ وصغیره الأذنء والتي لا آسنان لھا إذا کانت تعتلف) أي 
علی الأصخ. کٹ ۱ 
ٹم هذا کلە إذا کانت العیوبٔ بھا قبل الذبح (ولو أصابھا العیبٔ عند الذبح بأن 
انکسرّث رجلُھا أو أصابت عیٹھا بالاضطراب وانقلابِ السکین جاز) أي استحساناًء. ٭ٴ ١‏ 


(فصل: في السُق. آدنی السن الذي یجوز في الھدي الَیِي) بفتح نکسر 
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فتشدید تحتیّة (وھو من الإبل ما لە خمس سنین وطمَن) أي دخل (في السادسة ‏ 
ومن البقر ما لە سنتان وطَمن في الثالثة. ومن الغم ما لہ سنة وطمن في الثانیة. ولا 
یجوز دون اللّني) أي غیرہ (إلا الجَدّع من الضأنء وھو ما آنی عليه أکثز السنة) 
علی ما في اشرح المجمع؟ (وإنما یجوز) أي الجَدّع (إذا کان عظیماً) أي في 
الاستحسان (وتفسیرٔہ أنە لو خُلِط بِالٹنایا اشتبه علی الناظر أنە منھا) أي أو لیس 
منھاء وقیل: الجذع ما لە ستة أشھر. وذکر الزعفرائي أنە ابن سبعة أُشھر. وقیل: 
ابن ثمائیة أشھر. وھذا کلە إذا کان عظیماً کما مر. وأما إذا کان صغیر الجسم فلا 
یجوز إلا أن يَِمٌُ لە سن کاملة کما في المَکُزء 

(والجوامیسٔ کالبقر)حکماً نی السنّ وغیرہ (والذکر من المَعز والضأنِ) الأولیٰ 
تقدیم الضأن (أفضلُ إذا استویا) أي في الأوصاف الکاملة (والأنئی من الإبل والبقر 
أفضل إذا استویا). 

(نصل) أي في إیجاب الھدي وما یتبعه من لزوم الھدي بئڈر تنجیزاً أو تعلیقاً 
(ولو تذَر ھدیاً) أي وأطلقه (یلزمہ ما یجزیء في الأضحیةء وادناہ شاۃء وأعلاہ بقر 
أو إبل إلا أن ینوي بالھدي بعیراً أو بقرة فیلزمہ ذلك؛ ویختص ذبحہ بالحرم) أي 
فله أن یذبحه حیث شاء من أرض الحرم؛ إلا أنە إن کان في أیام النحر فالسُنة 
ذبحە ہمنی وإلا ففي مکة (ولو نذر جُوُورا أو بقراً أو بدئنة ولم یذکر لفظ الھدي 
لزمه ما دُگر) أي من الإہل في الجُژور ومن البقر والبعیر في البدنة (ولا بختص 
ذبحہ بالحرم). 

(ولو قال: اعلی أن أمدي بدنڈً خُر بین البعیر والبقرة؛ ولو قال: ١جزورا۷‏ 
تعین البلُ) قال في ٴالکبیر؛: ولو قال: هعلیٗ أن أمدي جَرُوراً؛ بصیغة المتکلم من 
الإمداء تعیّن الإہلُ والحرمُء ولو قال: ہجزور؛ فقط جاز في غیر الحرم کمصر 
والشام لأنه لم یذکر الھدي. ولو قال: ابدئةه فقط جاز البقر والبعیرژ حیث شاء ولو 
خارجّ الحرمء إلا أن ینوی معیّناً من البْذُن. وعن أبي یوسف: تعین الحرمم. وظاھر 
المذھب للاله إلا أن یزیڈ فیقول: ا ہدئة من شعائر اللہ٢.‏ 


والحاصل کما في ۵النخہةا ان فيی نذر الھدي یختصّ بالحرم اتفاقء وفيی 








اہ 
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الجزور والبقر لا یختص بہ اتفاقاء وفي البدن لا پختص بە عندھماء خلاناً لأبي 
یوسف وزفر؛ انٹھی. فتدبّر۔ 

(ولو قال: ہذہ الشاۃ هُذي إلی بیت اللہ أو الکعبة أو مکۂ أو بَكة) وھي لغ 
فی مکة لأنھا تَبْكْ أعناق الجبابرۃ (لزمہ) أي مَذي بالغ الکعبة المراد بھا الحرم 
(ولو قال: إلی الحرم أو المسجد الحرام أو الصفا والمروۃة لم یلزمہ شيء) أنا ني 
الصفا والمروۃ فلا یصخ في قولھم جمیعا وأما فیما قبلھما فکذلك عند أبي 
حنیفةء وعندھما یصح ویلزمە؛ وھو الأظھر لما سبق''' فتڈبر۔ 

(ولو قال: ١أنا‏ أمديی؛ ولا نیة لہء یلزمه شاةٌ) فیه أن هذا اختصار مُْلْ لقوله 
فی (الکبیر4: ولو قال: عليْ لل تعالی أن أمدي؛ ولا نیة لہ یلزمہ شاۃ. وکذا قال 
ابن الھمام: إنه لو قال: إن فعلثُ فأنا أمدی کذاء لزمه إذا فُعَل انتھی . والحاصل 
أنه لا یلزمە إلا إذا کان النڈر تنجیزاً أو تعلیقاء سواء نوی أو لم یٹنو فیھماء وأما 
مجرد قولە: ١نا‏ أمدي؟ فلا وجہ أنہ یلزمہ شيء لا سیما ولا نیةً لە. 

(ولا تجوز القیمة في مدي النذرء کما لا تجوز في غیرہ من الھدایا) وھذا 
علی روایة أبي حفص٠؛‏ واستحسنہ صاحبٰ لالبدائع٤‏ وابن الھمام. وفي روایة أبي 
سلیمان: یجوز أن یھدي قیمٹھا۔ وقد ذکر الطرابلسي عن ابن سماعة: أنه لا یجوز 
کدم المتعة والقران والإ(حصار؛ بخلاف جزاء الصید؛ ولو بعث بقیمة فاشتری بھا 
بل ہمکة فذبح جازٌ. قال الحاکم: ویحتمل أُن یکون هذا تأویلٌ قوله في روایة أبي 
سلیمان: ( اجزآء أن پھدي قیمته)۔ 

(ولو نذر شیتاً مما سوی اللَمَم) أي مما عدا الأنعام دعي الإبل والبقر والغنم 
(کالئیاب والعبٔد والییڈر) بکسر القاف (والقَدُوْم) بفتح قاف وضم دال مھملة مخففة 
أي ونحوما (مما بُْقُل) أي مما یمکن نقله (جاز إھداء قيمیّہ وعیلهِ إلی مكة)وعليه 
أن یتصدق بە أو بقیمت ویجوز أن یعطي لحَجّبة البیت إذا کانوا فقراء (ولو تصدّق 
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فی غیر مکة جاز) أي ولو علی غیر أھل مکة؛ إلا أن الافضل ان یتصدق علی 
فقراء مکة بمکة. أقول: الأظھر'' أن المنذور إذا کان معیْتاً بأن قال: ھذا الثوبَ 
أو ھذا الغنم یتعیّن عیله؛ بخلاف ما إذا کان مبهُماء بأن قال: ثوباً أو غنماً فإنه 
یجوز حینثذ کل من العین والقیمةء 

وھذا کله إن کان المنذور مما ینقل (وإن کان مما لا بُثقٌل) کالدار والأرض 
وسائر العَفّار (تتعیُن القیمة) أي إذا آراد الإیصال إلی مکة. ولو قال: کل مالي أو 
جمیہ عَذي فعلیه أن بُھدي مالە کله في الأصح؛ رسک مہ ار ثول 
نکر تع قسف ار 

(باب المتفرقات) 

أي مسائل شتی مما لا یجمعھا باب (مسألة: أفضل الأعمال بعد الصلاة 
والزکاۃ والصوم: کھت ٹم الجھاهُ علی ما نقله في (البحر الزاخرا عن 
أصحابناء وکأنھم نظروا إلی ترتیب الفروض؛: وإلا فقد قیل: الصلاة أفضل 
الأعمال وھی أقوی الأحوال (وقیل: الصومٌ) ولعل وجهّه قوله عليہ الصلاة والسلام 
سی القّدسي : (الصوم ليی) (وقیل: الححٔ) ولعل وجھه أنه الجامعٌ بین 
العبادة البدنیة والمالیةء وهي مع تحمّل سائر المَشُقّات النفسیة من مُفارقة الأملِ 
وتركِ الوطن واختیار القٌربة ومِحن الب والبحر في مسیرہ؛ ولکٹرۃ التکالیف المتعلّقة 
بہ لم برض إِلا في آخر الأمر؛ ولا یجب إلا في جمیع جمیع العُمر؛ وقد قال تعالی 
٭ وم اش لکم دِنکج4 ونزل علیہ گلا في حَجّة الوداع یومَ عرفةء وروي أنه قال 





)١(‏ ترله (الأظھر) إلخ : لا یخفی أنە لا فرق بین المعیٔن وغیرہ في باب النذر؛ کما تقدم: واللہ 
أعلم اھ حباب. 

(۲) فوله (ویمسك منە قدر قوہ): وإذا استفاد مالاً تصدق بقدر ما أىسك. قاله الشیخ 
حئیف الدین المُرشدي اھ حباب. 

(۳) توله (ولو نذر نَحْر ولدہ یلزمه شاة) ولو کان لە اولاد لزمه مکانٌ کل واحدِ شاۃٌء وکذا إذا 
نذر ذبح عبدہ عند أبي حنیفة؛ وعند محمد یلزمه الشاۃ فی الولد لا العبدء وعند أبي 
یوسف لا یلزمہ في واحد منھما. افتح٢.‏ کذا في داملا أخون جان. 
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ہے سے _۔۔ح 


۷٤‏ ِرشاو الساري إلو مناسلد الملا علي القاری ا 
یگ ا یہ کے سے سے ےس یسا سا اک سا سو و و : 
یھودیٔ لعمر رضي اللہ عنہ: لو ئزّلت مذہ الیة علینا في کتابنا لجَعَلْنا یومٌ نزولھا 

عیداً لناء فقال: قد جعلناء عیدَیْن فإنه یومُ الجمعة وعَرفة 


(مسالة: إذا حج عن فرضه فالصدقةً أفضلُ من الحج) أي علی ما هو المختار 

کما في (التجنیس والمزیدا وامُنیة المفتی) وغیرھماء ولعل تلك الصدقة محمولۃً 

علی إعطاء الفقیر الموصشوف بغایة الفاقةء أو فی حال المجاعة وإلا فالحج مشتمل 

علی النفقة التي هي من جُملۃ الصدقق ہل وَرّد لإن الدرھم الذي ینفُق في الحج 

بسبع مثةا مع زیادة تحمّلات الکلفةء ومن المعلوم أن الأجرٌ علی قدر المشقةء وقد 

ورد: (أفضل الأعمال أحْمَرُھا؛”' أي اأصعبھا. ولذا ذکر فی (القنیة) أن أُبا حنیفة کان 
یقول: الصدقةً أفضل من حج التطوع. فلما حَجٌ وَعَرف مشائَهُ قال: الحج أفضل۔ ۱ 

(وقیل: لح آفضل) وو روایة عن أبي حنیفة أن الحج تطوعاً أفضلُ من 
الصدقة والصدتۂُ أفضل من العِثق؛ والوصیة بالصدقة أفضل ثم بالحی ٹم بالعتق. ٰ 

وفي (النوازل): أن الحج أنضلٌ من الصدقة عند الإمام: وعند محمد الصدقة أفضل 

۱ منہء انتھی. وتبین ہما ذکرنا أُنْ ما عَبّر المصنف عنه ابقیل) هو الأولی کما لا یخفی . 

' (مسالة: لوقفة الجمعة مَرٍفَة علی غیرھا)'' أي بسبعین درجة؛ وقد ألفت نی ٰ 
٦‏ 





)١(‏ قولء (وقد ورد: أفضلُ الأعمال احمڑھا): قال الشارح رحمۂ ال تعالی ني کتابہ 
(الموضوعات) ما نصە: حدیثٰ: (أفضل العباداتِ أحمڑھا وأتعبٰھا واصعبُھاہ قال الزركشي: 
لا یعرف. وسکت عليه السیوطي. وقال ابن القیم في اشرح المنازل+: لا اصل لە. قلت: 
ومعناہء صحیحٌ لما في (الصحیحین) عن عائشة رضي الل عنھا: ٦الأجرز‏ علی قدر التب 
وھو فی (النھایةہ لابن الأئیر منسوبٔ إلی ابن عباس رضي اللہ عنھما. وھو بالمھملة 


والزاي ۔ 
(۲) فوله (لوقفۂ الجمعة مَرِیَّة علی غیرها) إلی قوله (وقد ألفت في هذہ المسالة رسالكةً): نم 
الرسالة المذکورۃ: بسم ال الرحمن الرحیم: الحمد لل العلیْ الکبیر الأکبز؛ الذي أنعم ۱ 


علی عبادہ وأفضل واکٹر؛ وَأَمَرَ یل الجلیل واِسماعیلَ الجمیلٌ بنجدید بناء القبلة المعظمۃ 
المطھُرة؛ وبتایید قواعد الکعبة المکرمة المعطرة؛ وجعل خریمھا حَرّعاً آمنأء وحَوّلھا عَتابۃً 
للناس وأئٹاء وصٔیُرھا مَحَجُةٌ للطائفین والعاکفین وَالرْكُم السُجودہ من الملا الأعلی ۱ 
المقرہین و الأنبیاء والمرسلین وسائرِ أرہاب الشھود؛ والصلاة والسلام علی مرکز دائرة 
الوجود؛ وخاتمة أھل الکرم والجُود؛ سیذ العارفین وسَکّدِ الواقفینء وعلی آلە الطیٔین - 





پرشارہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۷۵ 








وصصحب الطاھرین؛ وتابعیھم بإحسان إلی یوم الدین. 
أما بعد: فیقول راجي کرمَ ربٔه الباري؛ علي بن سُلطان محمّد القاري : قد سألئي بعش 
الإخوان ممن هو عَينُ الأعیانء بيان ما اشتھر علی أَليِنَة نوع الإنسان؛ من إطلاق الحج 
الأبّرِ علی کُصوص الحج المقبّد بالزمان المعْبّر وھو وفوغٌ الوقوف في یوم الجمعة 
الأزھر وما یتعلق بە من الأخبار النقلیة والآثار العقلیة؛ + فھا نا أذکر منا ما سَتح لي 
بالبالء وحضرني من المقالء وأسمیه: ٦الحظ‏ الأوفر في الحج الأکبرا. 
فاعلم رَرفك اللہ الحَجّةَ وفھم لك الحُجُْة: أن الحج في اللغة: القصذٌء علی لسان الآکٹر , 
وقیل: هو القصد إلی المعظّم في النظر, وقیل: لیس علی إطلاقهء بل بقید أله یتکزر. 
وأدلتھا فيی محالھا مسطورۃ؛ وشوامدھا في مقاڑھا مذکورۃ. 
لکن بُشکل الآخیز بان صحة إطلاقہ علی مَنْ حيٌ مرۃ لا یتصور: ویمکن دفعہ بأن قصذہ 
في کل جز من أجزائه بعئبّر؛ ولذا یقال في الطواف ولو کان بانفرادہ محصوراً: اللھم 
اجعله خُجًاً مبروراً وسعیاً مشکورأ. وکذا في السعي والوقوف ورمي الجمرات؛ وسائرِ 
المشاعر والمواضع المحترمات . 
ثم اعلم أن العلماء اختلفوا في معنی وَّصف الحجّ بالأکبر؛ وکذا في یوم الحج الأکبر علی ما 
سیتحزر ویتقرر؛ فقال بعضھم: إِنما قیل لە: الحج الأكبر لأنه یقال في حق العمرة: إنھا 
الحج الاصغرء لقلَةَ عملھا ومَشقّتھاء أو لنقصان مَقامھا وژتبتھا. وقال مجامد: الحج الأکبڑ 
هو الّرانء والحج الأصغر هو الإفراد من الإقران. وھو الملائم لمڈذھہنا وجمھورِ العلماء 
المحققین والفقھاء والمحذثین الجایمین ہین طُرق ما ود فی حجّہ قلٍ وشَرّف رکْرم - 
علی ما ہینه الحافظ اب حزم في تصنیفِ مختص بھذا الباب؛ وتبعه الإمامُ اللووي وغیرُہ ٹي 
ذلك وفقزٗرو؛ وجعلوہ هو الصواب . ٹم روی عکرمۃٔ عن ابن عباس: أن یو م الحج الأکبر 
ھو یوم عرفةق؛ یعني ولم لم یکن یومٌ جمعة وژوي ذلك أیضاً مرفوعاء وروي عن عمر بن 
الخطاب وغیرہ من الأصحاب رضي اللہ عنھم موقوفاًء . وھو قول جماعة من أکاہر التابعین 
کعطاء وطاوس ومجاہد وسعید بن المسیب وغیرھم من أئمة الدین. 
فاخرج این أبي حاتم واہن مَرْدُویه والفقیه أبو اللیث السُمّرقندي في تفسیر قوله تعالی: 
ط لج الحغر> عن المسُوّر بن مُحْرّمة أن رسول ال قلٍ قال یومٌ عرفة: (ھذا هو یومُ 
الحجٔ الأکبر؛. وفي ھذا إشارۃ إلی المعنی المشتّھر فتدبر۔ 
وآخرج ابنُ أبي شییة وجماعةً عن عمر رضي الله عنه قال: : الحج الأکبر یوم عرفة. وآخرج 
ابن المنذر وغیرہ عن ابن عباس قال: إن وم عرفة یو م الحج الاکبر یرم المُبّاھاۃ ٛبّامي اللہ 
تعالی ملائکكتّہ في السماء ہأھل الأرض؛ یقول: ہجاؤني شغثا غبْراء آمَنوا ہي ولم يَروّني: 
وعرٌّتي لأغفرنٔ لھم٥.‏ وأخرج ابن جریر عن اہن الزبیر: أن یوم عرفة ھذا یرم > 








۷٦‏ إپرشادہ السارق إلو مناساكد الملا علي القارو را 
حیمسبسکسہھہيہ+ مجبسیسبیپچکسس تس ب‪ًَّٗچچج متا سے چ شع 2 - 





ے ‏ الحج الأکبر۔ وأخرج أیضاً عن علي کرم اللہ وجھہ: أن الحج الأکبر یوم عرفة۔ 7 
وقال جماعة: یوم الحج الأکبر ہو یومُ النحر فقد رُرِي عن یحیی بن الجزار قال: خرج 
علي رضي اللہ عنہ یومَ النحر علی بغلةِ بیضاء یرید الجّبّائةء فجاءہ رجل وأخذ ہجام دابتی 
وسأله عن یوم الحج الأکبر؟ فقال: یومُك ھذاء خُل سہیلھا. وکذا رَوّی الترمذي عنه؛ 
ورواہ أبو داود عن أبي هریرۃ. ویروی ذلك عن عبد الله بن أبي أوفی والمغیرۃ بن شعبةء ۱ 
وھو قول الشعبي والنحُعي وسعید بن ُبیر والسُدي۔ 
قلت : ولعله سُمّي بالحج الأکبر لأن اکٹر أعمال الحج بُفعل فی من الرمي والذبح والحلق 
وغیرھا. ویؤیٔدہ ما أخرج جماعةً عن عبد اللہ بن أبيی آوفی قال: الحج الأکبر یومُ النحر 
يوضم فیه الشُعر وبٔراق فیہ الدم؛ وبَجلٌ فیە الحرام: ۱ 
وآخرج ابن أبي حاتم عن سعید بن المسیب أنه قال: الحج الأکبر الیم الثاني من یوم 
النحرء آلم تَرّ أن الإمام یخطب فیه۔ 
وقیل: التقدیر: یوم تُمّام الحج الأکبر. ونقل في (التتارخانیةا عن (المحیط+؛: ان الحج ۱ 
الأکبر المذکور في الایڈ هو طواف الإفاضة أي لأنہ یم بہ الحیٔء فإنہ آَخر آرکانہ. 
فالجمع بین الأقوال أن المرا ہالیوم لیس الٹھار الرفي؛ بل القصدُ بە المعنی اللغوي؛ بِنْ 
مُطلق الوقت الزماني الذي يُفعل فیە اعمال الحج الشرعيء ویقوّیه ما رَرّی ابن جریج عن ۱ 
مجاھد: یومُ الحچ الأکبر أيامْ مني کلھا. وکان سفیان الثوري یقول: یوم الحج الأکبر أبامُ 
منی کلھاء مثل یوم صفین ویوم بُعاث؛ یرید بە الحینّ والزمانَء لأن الحروب دامت أیاماً 
کثیرۃ, 
وحاصله أن الیوم لیس بمعنی الٹھار علی ما هو المتبادر من إطلاقهہ؛ ہل بمعنی الوقت 
المطلَق علی بعض إطلاقاتہ المرادِ بە ھنا بعضٔ أوقاتہ فحیلئذ ینبغي بل یتعیٔن أن یکون 
یوم عرفة داخلا فیەء بل هو أولی ما یطلق عليہ یوم الحج لوقوع الرکن الأعظم من أرکانہ 
فیە: ولآن مَنْ وَفُف بە تم حجہ: ولم یتصوٌّر فوئ؛ ولذا قال ي: ٦الحمح‏ عَرَفةہ رواء 
أحمد وأصحاب السنن الأربعة وغیرهم ۔ 
وقال عبد الله بن الحارث بن نوفل: یوم الحج الاکبر الیوم الذي حُج فیه رسولّ اللہ گل ۔ 
وھو ظاھر؛ فإنه ظُھَر فیه عرُ المسلمین وذل المشرکین. وھو قول ابن سیرین معلّلا بانه ۱ 
اجتمع فیە حج المسلمین وعیدُ الیھود والنصاری والمشرکین٠ّ‏ ولم بجتمع قبله ولا بعذہ. 
آقول: قبلہ مسلم وأما قولہ: بعدہ؛ فباعتبار وجودہ گل في ذلك الموقف بخصوصءہ ظاہر 
لا مریة فیە؛ وأما مع قطع النظر عن ذلك فیتحقٌق حم المسلمین في یوم عیدِ لھم بل ۱ 
عیدین لھم؛ ویقع سائڑ الأفعال بل آکٹڑ الأعمال في عید الیھود وھو یومْ السہت؛ وبعقھا 
في عید النصاری وھو یوم الأحد. وأما عید المشرکین فإنما یتصوّر باعتبار ما کان > 


ہے و یی۹-ح"ت- ک د.: < ےچ ک ...۱۰× ْ9ٛ۱۱-٠]۱0۵۰‪‏ کےےح.-.-ھ ے22 


































(رشادد الساری إلی مناسك الملا علو القارو ۷۷ 








فبحمد اللہ سبحانہ قد جاء الحی ورّمَق الباطل, 
وتوضیح ھذا المبحث هو أنە راد في الحدیث بالیوم أیضاً معنی الوقت المطلق الخاص 
پیوم الجمعة الذي هو عیدُ المؤمنین؛ وکان فیه حج المسلمین؛ وکذا بیوم السبت 20 
الین ھما عیدُ أھل الکتاب؛ ویوم الائنین وھو الذي کان فيه عیدُ المشرکین باعتبار 
تفاگرھم فی ثالبِ یوم النحر؛ کما آشار إلبه سہحانه بقوله ٭کإءا تسيثُر ايك 

+۶ ض و کک ذأ4 أي ہل آکٹز وأوفرَ وذلك أن العرب کانت 
إٰذا فرغث من الحجٍ وقفْت في منی أو عند البیت وذکرزث مَفَاخْرٌ آبائھم؛ فأمرھم اللہ تعالی 
بذکرہ ودلَھم علی شُکر؛ وقال 5إا مسَیْتّم تنایکتغ" أي فرغتم من خجُکم وذبحتم 
مَاسْكکگم (فاذکروا اللہ) فإنه الذي أحسَنَ إلیکم وإلی آبائکم : 
فالحاصل أن في یوم الحج الأکبر أربعة أفوال: الأول: : أنه یوم عرفة. والثائي: أنە یوم 
النحر . والٹالٹ: أنه یومُ طواف الإفاضة . والرابع : ! آنه أیام الحج کلھا. ولا تعارض في 
الحقیقةق لأن الأکبر والأصغر أمران بسبیان؛ فحج الجمعة أکبرُ من حج غیرھاء ورحج 
الْقران اکب من حج الإفرادء والحج مطلقاً أکبر من العمرۃء ویسمی الجمیم بالحج الاکبر؛ 
ویتفاوت کل بحسب مَقامه الآئور: وکذا یقال ئي الأیام: فیوم عرفة وم تحصیل الحج 
الاکبر الذي هو الحخخ مطلقاء ویومُ النحر یومُ تمام الحج الأکبر من أحد تحللَيه؛ ویومُ 
الطواف یومُ تمامہ من تحلله: فکلھا أیامُ الحج؛ بمعنی أنه تقع أعماله من آرکانه وواجبانە 
فیھاء والل أعلم . 
ٹم التحقیق آن المراد بقوله تعالی؛ للوَأََ نے اک وتثرایہ إِلی الٹایں يَْمَ تم الج الع 

اجار ای می خسن 8 آپا بکر الصدیق رضی اللہ عن آمیز 

الحاجء وأرسل صدر سورةۃ بزاءة مع علي المرلضی کرم اللہ وجھە؛ یقرآھا علی الکفار في 

تلك الأیام؛ ولتَخْلوْ المشاعر الیظام عن أھل الشرك والآٹام؛ في وقت حجْ رثن 7 

الٹوحید وسیّد الأنام؛ کما أشار إليەء صلّی اللہ وسلّم عَلَيْه ہأمرہ أن بنادي في تلك 

الأیام: الا لا يَحُجْنْ بعد العام مشر٥.‏ ویژیدہ ما أخرجه الطبراني وابن مَرْدٰویه عن سَمٰرة 

عن النبي ٹل قال: (یومُ الحج الأکبر یومٌ حَجٌ أبو بکر بالناس٤۔‏ 

قلت وئی مذہ القضیة إشارة جلیة إلی خلافة اي بکر رضي الہ عندہ حیث جملہ گل ناب 

مان کل ماد فابا للحلوف لا سیما في عبادة الحج المشتملة علی الطاعة البدئیة 

والمالیة؛ ولھذا قیل: : حُجٛه رضي اللہ عده کان تطوعاء وإِنما حج حَج الإسلام مع سید 

الأنام عليه السلام؛ لیکون فرصہ علی وج التمام؛ ففیه مآَجڈڈ لعلمائنا في تجویز مَنْ یجب 

عليه الحج وینوي التطوغ؛ خلافاً للشافعیة علی ما هو مقرر في محله: و 6ہ 

الحج فرضاً علی الصدّیق رضي اللہ عنه ابتداء غیرُ معلوم. ‏ 
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َ‫ وأما إرسال علي کرم الله وجھە معه فإنما کان تأییداً لە ولهذا لما سُثل علي رضي اللہ 
عدہ: أأمیر أم مامور؟ فقال: ہل مامور. وسبب التقوبة أن نىبْذٌ العَهْدِ ممن یکون من العشیرۃ 
أتری َآَكَدُ عند العربء فلذا لما قیل لە گل ھذا المعنی أو تَذْکُرُ مذہ القاعدۃ العظمیٰ 
أرسل علیاً عَقِب الصدیق؛ ویحتمل أن نزول براءة وقع بعد خروج الصدیق رضي اللہ عنہ۔ 
فبالجملة فسیڈُنا علي رضي اللہ عنه کان مأموراً ہمتابعة الصدیق في ھذا الأمر؛ وکذا في 
قضیة إمامة الصلاۃ ة أيامٌ مرضہ پل . وھذا آقوی دلیل وأوفی تعلیل؛ علی أفضلیة الصذیق 
وبیانِ أحقٌیته بالخلافة الُظمی والإمامةِ الکبری. ولذا قال بعض من أجلاء الصحابة عند 
الاختلاف في أمر الخلافة: إذا اختارہ قَلل لأمر دیننا أَمَا نختازہ لأمر دُنیانا, 
ھذاء وأما إطلایٰ الحج الأکبر علی مخصوص بطریق العموم: علی یوم عرفة إذا وافق 
یومٌ الجمعة علی ما اشتھر علی الألسنة وألسنۂً الخلق أقلامُ الحقء فاإنما هو أمر آخر 
وصار اصطلاحاً غُرفیاً في الأٹر؛ لكنْ ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حَسّن: 
ومقصودنا في ھذہ الرسالة ما پدل علی تلك المسالة: وما یترب علیھا من الأجوبة 
والأسٹلة -- 
فنقول وبالل التوفیق:؛ وبیدہ ا التحقیق : إنە ذکر الإمام الزیلعيی في اشرح کنز الدفائق؛ 
وھ بت ععلةَالائعة لمت ومن أجلَة المحدثین في الملة الحنیفیة ء عن طلحة ہن 
ید ال ور احِد الففرۃ ة المبشرین تفمُدھم بالرضوان والمغفرۃ آئه لا نال: ٭ائضل 
الأیام یومُ عرفة إذا وافقَ یومٌ الجمعة وھو أفضل من سبعین حَجُة في غیر جُمعة٥‏ رواہ 
زین بن معاویة في اتجرید السٌحاح). 
انام ار افھار یس اھ اوت فعلی تقدیر صحتہ لا 
یضر في المقصود فإن الحدیث الضعیف معئبّر فيی فضائل الاعمال عند جمیع العلماء من 
رہاب الکمال؛ وأما قول بعض الجھال بأن هذا الحدیث موضوغ فھو باطل مصنوع 
مردود عليهء ومنقلب إلیەء لان الإمام رزین بن معاویة العَبْذري من کُبْراء المحذّثین؛ ومن 
عُظماء ء المخرّجین؛ ونَقلله سد معتمد عند المحققینء + وقد ذکرہ فيی اتجرزبلا:صحاج الست) 
فإن لم یکن روایۃً صحیحة فلا أتل من أنھا ضعیفة کیف وقد اعتضد ہما ورد: أن العبادة 
شاف في یوم الجمعة مطلقاً بسبعین ضعفاء پل ہمثة ضٍقف؛ علی ما سیاتی. 
ھذاء وذکر النووي في امنسکہ) آنه قیل: إذا وافق یومُ عرفۂ یو جمعة غُفر لکل أمل 
الموقف اھ وقد نقل أبو طالب المکي في ‏ فقوت القلوب؟ عن بعض السلف؛ وأسندہ ابنُ 
تا ۰ وحوٗرہ ونقله عنه السیوطي وئْزرہ. ومن القواعد: أنه إذا تعددت 
الطریٔ یتقوٴی الحدیثء ویدل علی أن لە أصلاً۔ 
ٹم اسٹَشْکُل بعضھم بأنه ورد: إن الله بغفر لأھل الموقف مطلقا فما وجه تخصیص ٭> 


ہے 
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٭ ذك بیوم الجمعة؟ وأجیبّ بأنه یُغفر في وقفة الجمعة للحاجٌ وغیرہ ممن حَضٌر ذلك 5و 
الموقفِ الأعظم والمقامٌ الأفخم؛ وفي غیرہ للحاج فقط لسائر السّقَطة, ۱ ١‏ 
واسٹُشکل ھذا الجوابٔ ہما وَرّد في حدیث ابن عمر رضي اللہ عنھما علی ما رواہ ابن 
الجوزي وغیرہ. أنہ للا قال: ؛لا یبقی أحذ یومٌ عرفة وفي قلبه وَزْن ذرَۃِ من إیمان إلا غفر 
ل۷ فقال رجل: یا رسول اللہ لآھل عرفة خاصة أم للناس عامة؟ قال: اہل للناس عامةہ 
وظامر الحدیث عموم عرفةء سواء وافق جمعةً أم لاء علی أن العبرة بعموم اللفظ لا 
بخصوص السبب , ۱ 
ویمکن دفمُ الإشکال ہما ورد في روایة الطبراني عنہ گل من أن الرحمة تنرِل علی أطراف ٤‏ 
الموقف؛ فتعّھم وبُغفر لھم بھا ذنوبٔھم؛ ثم تُقْرّق في الأرض من ھٹا . ْ[ 
فإن قیل: في الحدیث أنە یغفر لأھل الموقف یوم الجمعة؛ فکیف القول بغفران الحاج ٰ ۱ 
وغیرہ؟ أجیب: بأن المراد بالحاج المتلبْس بالنسك؛ وبغیر الحاج من لم یکن متلیْساً بان لا . 
یکون مُحرعاً. وقیل: إن أھل الموقف يَشْمّل من کان في أرض عرفة ومن لم یکن فیھا من 
المسلمین؛ لآأن کل مسلم فیه أھلیةً ذلك. ٌ۰ 
أقول: ولعل الأظھر أن یقال: المراد بالحاج هو الکامل في حجّھ؛ لمْرَاعي لشرائطہ ممن 
یستحی أن یقال: ححجُه مبرور ومقبول؛ والمراد بغیرہ المقضر في أمرہ من نحو تصحیج 
نیة کما عليه کثیر من الناس؛ حیث إنھم يَحُجُون افتخاراً وریاة وسْمعة وٹنڑھاً وتفرُجاً 
وتجارةٌ ولسائر أغراض فاسدةۃ وأعراض کاسدۃ رئٔي معناہ: تار بعض شرائط الحج 
وأرکائہ وواجبائله جھلا أو سھواً آ أو مَنٌ یصرف مالاً حراماً فی حجہ: ونحو ذلك ممن 
یستحیّ أن یقال في حقہ: لا لبيكَ ولا سَمذيك؛ وحَجُك مردود عليك ۔ 
ویمکن أن یجاب بأن المراد بغیر الحاج: هو المتأَسَف علی فوات الحجء ممن کان قادراً 
عليءء والمراد بە مَنْ عَجّرٌ عن الإتیان مع قصدہ وصمیم عزمەه؛ لما ورد من حدیث: وڈ 
المؤمن خیر من عمله؛ ولما روي أنە گل قال لأصحابہ في بعض غرٌواتہ: ہما سرتم مَییراً 
في سبیل اللہ إلا وجماعةً من أھل المدینة معکم؛ حیث مالعھم الذر4. 
ویمکن أن یراد بغیرہ؛ الذي مات في طریق الحجّ أو مَنْ فاته الوقوف بإحصار وغیرہ. 
ویمکن الجممُ بأخذ الجمیع؛ ففضله وسيْم وکرمه بلیع. 
وقد أجاب ابنُ جماعة عن أصل الإشکال؛ ہأنه یحتمل أنە سبحانه یغفر للجمیع یومٌ الجمعة 
بغیر واسطةء وفي غیرہ يَھَبْ قوماً لقومء ویژیدہ ما ورد في مطلق عرفة من أنە بُغفَر 
لِئُییٹھم ولمشحینھم. فإن قیل: قد یکو في الموقف مَنْ لا يُقبْل حجّه: فکیف یغفر لە؟ 
قیل: یحتمل أن یغفَر لە الذنوبُ ولا یٹاب عليه ثوابّ الحج المبرور فالمغفرة غیر مقیّدة 
بالقبولء وإنما یبوجب ھنا التأویل أن الأحادیث بالمغفرۃ لجمیع أھل الموقفء فلا بد > 
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> من مذا القید. کذا ذکرہ بعضھمء ویؤیدہ ما روي من أُن حجهُ غیرٌ مقبولةِ خیرٌ من الدنیا 
وما فیھا۔ 
وأقول: ویحتمل أن یکون من اختصاص وقفة الجمعة مُُصولَ القبول علی وجه الشمول؛ 
ووصولّ المغفرۃ علی طریق عموم الرحمة, 
فإن قیل: إذا کانت المغفرۂُ علی کل تقدیرِ حاصلڈء فاي فائدۃ في التخصیص تعود علی 
المغفور لە؟ اجیب بل گی ہما في ھذا رب المتتضبي لعدم الاحیاج بواسطة: من مُزید 
التّنویه بشرّفہ؛ وکمالِ المغفرۃ واستقلاله بتلك الرحمة. وتوضیٰشحه: : أن العوام فی خصوص 
ذلك الیوم يَصٍلون إلی مرتہة الخواصض؛ والخواصّ إلی الأخص؛ وعھلمّ جْراء وما ذاك إلا 
بسبب تضاغفي الأجر والثواب باعتبار شرف الزمان؛ وما یترتب عليه من تحقق الاقترانء 
وکما أن للأمکنة المشُرفة ٥َخُلاً‏ في مَزٍیة شَرَفِ الأعمال؛ فکذلك للازمنة المشرٴفة تأثی ئی 
مزید ٹواب الأفعال: ولا شك أن یوم الجمعة أفضلُ ایام الأسبوع؛ وأن یوم عرفة أنضلٌ 
أیام السنةء فإذا اجتمعا فھو نور علی نور یھدي اللہ لنورہ من یشاء ومن لم یجعل اللہ لە 
نوراً فما لە من نور. : 
ثم من مزایا ھذا الاقتران: أن في یوم الجمعة ساعةً یستجاب فبھا الدعاءء بخلاف غیرہ 
فله مزیة کاملة ومرتبة فاضلة. والجمھوژ علی أنھا وقتُ الخطبة وصح عن جماعة أنھا 
بعد العصر إلی الغروب؛ وھو بالمقام أُنسبٰ وبالعموم أقرب. 
ومنھا: أن یوم الجمعة یسلّی في الجنۂ یومٌ المَزید لما فيه من زیارۃ اللہ ورؤیة لقائه 
وسمّاع کلامە. 
ومنھا: أنھما الشامدُ والمشھود ني الایق وقد أقسم اللہ بھما جمیعأء فاخرج ابن جریر عن 
علي بن اي طالب فی قوله تعالی (زقایر زیر ل4 تال: الشامدُ یومُ الجمعة 
والمشھوڈ یومُ عرفة. . واخرج خُمید بن زَلجُویہ في وفضائل الاعمال) عن أبي هریرة قال: 
قال رسول اللہ پل : الم الموعود یوم مُ القیامة والمشھود وم عرفة؛ والشامد یرم 
الجمعة؛ ما طلعت ٹ یس ا کک اڈ فھذا دلیل ظاھر 
علی أن یوم الجمعة بانفرادہ 99ب 0 8000 
علی ألسنة الاثام: 
ومنھا: أن یومَ الجمعة یومُ المغفرة کیوم عرفة؛ فاخرج ابن ععدي والطبرانی فی (الأوسطہ 
بسند جیّد عن آنس قال: قال رسول اللہ پل : ان الله تبارك وتعالی لیس بتارا اجداً من 
المسلمین یومٌ الجمعة إلا غَفُر ہ٥.‏ 
ومنھا: آنه یوم العِثق کیوم عرفة فاخرج البٰخاري في (تاریخہ؛ وأہو یعلی عن أنس قال: 
قال رسول اللہ قل: ۷إن یومَ الجمعة ولیلةً الجمعة أربعةٌ وعشرون ساعةء لیس فیھا > 
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"َ‫ ساعةً إلا ول فیھا ست مثة عتبق من النار+ کلّھم قد استوجبوا النارٴ وأخرجه ابن عدي 
والبیھقي في اشعب الإیمانہ بلفظ: 'إن للہ في کل جمعة ست مئة الف عتیق؛. وزید ني 
روایة: رو ا سم وت : وھذہ الروایة مناسبة للمقام: 
وموافقة لما قال بعض العلماء اء الکرام؛ من ن أھل الموقف ست مثة ألف؛ فإن ئُقٌُص العدذٌ 
كُثُل بمجيء الملائکة وحضورھم معھم 
ومٹھا: أنه یومُ المٰبّاھاۃ کیوم عرفةء فأخرج ابن سعد في اطبقاته٥‏ عن الحسن بن علي 
رضي الله تعالی عنھما: سمعت النبي گا قال: ٢‏ إن اللہ تعالی یٔبامي ملائکتّه بعبادہ یوم 
عرفة یقول: عبادي جاؤني شُغثاً غُبْراً یتعزضون لرحمتي؛ فإني أشھدکم أني قد غفرث 
لمحسٹھم وشفُعثُ محسئھم في مسیئھم؛ وإذا کان یوم الجمعة فمٹل ذلك٢‏ فھذا برمان 
واضح علی أن اجتماعھما موجبْ لزیادۃ المغفرۃ وشمولِ الحصول والوصول؛ ومن أنکر 
ھذا فھو جاھل غیر مطلّع علی المنقول والمعقول. 
ومٹھا: أن الحسنة فیھا تضاعَف؛ فآخرج الطبراني في 0 الأوسط١‏ من حدیث أبي ھریرةۃ 
مرفوعاً: تضاعَفٔ الحسناث یوم الجمعةہ قلت: وقد بْیْنْ في حدیثٍ بسبعین؛ وھو الملائم 
لما نحن فيه من التبیین والتعیینء وأآخرج خُمّید بن زْلْجُویه في افضائل الأعمال٢‏ عن 
المسیّٔب بن رافع قال: من عمل یومٌ الجمعة عملاً شعّف بعشرۃ أضعافه في سائر الأیام. 
قلت : فالمضاعفة تزید علی السبعینء وتبلغ المئة وھو المطابق لقولہ ٌٌل: ۷إذا وافق یومُ 
عرفة وم جمعة فھو أفضلُ من سبعین حجةہ وتبین بە أن المراد بسبعین الکثرۂ لا التحدید 
والتعیینء والل المُعین . 
ومنھا: موافقتہ قلذء فإنہ فيی حجة الوداع وقف فیە؛ وإنما یختارُ الله تعالی لە الأفضل علی 
الوجه الأکمل؛ وبیانہ أنە قلِ آخٌر أداء الحج بعد وجوبە مع تحفق قوله تعالی: هرَسَایعُا 
اگ مَصطْرز ین ریٌٔظعب4 فاختلف العلماء في سبب تأخیرہ مع کون وجوب الحج فوراً بعد 
ثبوت شرائط الوجوب والاداء عند أکٹر العلماء. 
فقیل: سببُٔ تآخیرہ ما وقع للکفار من اللَسِيء اللازم منہ وقوغ أداءِ الحج في بعض الأعوام 
في غیر زمانەء وقد أبطلنا هذا القول المفھومٌ من أن حجة أبي بکرِ کانت في ذي القعْدۃ: 
في رسالةِ في تحقیق أن حجّ أبي بکر کان في ذي الحجة؛ وأئینا فیھا بالأدلة النقلیة 
والعقلیة 
وقیل: السببُٔ في ذلك أنە لما أراد التوجّه إلی الحج وتذگر أن الکفار یطوفون بالبیت 
غُرَاۃء وأن المشرکین مختلطون بالمسلمین في حجھم لِمَّا وقع لھم من العھد والآمان إلی 
مدة معلومةء ونحو ذلك مما کان سیا لتاخرہ؛ جَقل الصذیق الأكبر أمیراً علی الحاج؛ 
آرسل علیّاً بأن یقرأ علی الکفار صدرٌ سورۃ براءة المشتملةِ علی نبذ عھودھمء وعلی أن > 
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۔ لا يَخُجْن بعد العام ا کما أشار إلیه سبحانە بقوله َال ایک موا ما 
الشض رایت بش کل يَقرا لسن ارام بد مَِیھم کہ وعلی تحریم التُسيء 7 ٠‏ 
ذلك ۔ 
أقول: ولا یبعد أن یکون من جملة أسباب تأاخیرہ قليُ أن یقع حمُْہ في سید الایام من 
الأسابیع والأعوام؛ کما یلیق بجناب سید الأنام؛ فیقم ححُه أفضل من سبعین حجةء جَبراً 
لما فاته من الحج بعد الھجرۃ. فإن قلتٌ: ظاهر فعلە چا بدلْ علی جواز تآخیر الجج عن : 
وقت الوجوب؟ أجیب: بانہ کلپ قد عَلم بالوحي أنه یعیش إلی أن یحجّ ويتمْ بە أركأ 
الدین؛ أو پُحمل علی فَقد بعض شروط الوجوب آو الأدای حینثل فلا مستمْسك لأحد 
فیہ: إذ الاستدلال مع وجود الاحتمال لیس لە استقلال۔ ۱ 
ومنھا: : أن عدد العّشر في کل مرتبة من مرانب الحساب لە کمال مات فولە 
تعالی: نل عَكَرٌَ كَايلڈ 4 وقوله سبحانہ: ل وَآَنْمنْکَھا 71 وقوله عز وجل: طَیال علر 


۱ . پل ومنه العشرۃ المبشُرین والأصابعم العشرة ونحو ذکل من الأمور المعتبرۃ‎ ١ 
ومنھا: أنه نرل قوله تعالی فاَلْمٌ مك لغ دِين گ4 في ذلك الیومء فقد آخرج اب جریر‎ 

ا وابن مَزدويه عن علي کرم الله وجھه قال: أنزلت ھذہ الاّیة علی رسول الإ وھو قائم 

١‏ عشیة عرفة: الوم اَكَث لک دِینگُہچ4 وقد ورد ہاسانید متعدّدة علی ما رواہ الحائظ 


السیوطي في ٦الدر‏ المنثورہ عن ابن عباس وقتادۃ وسعید بن جبیر والشعبي أنه نزلت ھذہ 
الایة ٭َاَيَوم "اك لكغ وينگزچ علی رسول اللہ گل وم وافَف بعرفات وقد أطاف بہ 
انس وتھدمت منار الجاھلیة ومنایگھم واضمَحَلُ الٹرك ولم يف بالبیت غُزیانء ولم 
بحج معہ في ذلك العام مشرك: فائزل اللہ تعالی: ف‌اَيوْمٌ کیٹ دنک . 
۵ وقال محیي السْنّة في تفسیرہ سعالم التنزیل٤:‏ نزلت هذہ الاَيۂُ یومٌ الجمعة یوم عرفة بعد 
۱ العصر في حجة الوداعء والنبي قٍَ واقف بعرفات علی ناقته المَضباءء نکادت عَضدُ النائة 
تندق من یِقّلھاء فبَرَّثٌ. ثم ذکر بإسنادہ إلی البخاري؛ عن طارق بن شھاب؛ عن,عمر بن 
ا الخطاب أن رجلا من الیھود قال لە: با أمیر المؤمنین؛ آيڈٌ في کتابکم تقرؤونھاء لو علینا ۱ 
معشر الیھود نزلت لاْحْلنا ذلك الیوع عیدأء ۔قال عمر: أي آیة؟ قال: ایم اأَكَكٌ لم 
پک رمث تُ مث عَیکم نمی ورضٍیت ث لم الم 37 فقال: قد عرفنا ذلك الیومٌ والمکاڈ الذي 
نزلت فیہ علی النبي للُ وھوقائم بعرفة یوم جمعة اھ وھو حدیث أخرجہ الحُمَیدني,.وأحمد 
وعَبْد بن حمید والبخاري ومسلم والترمذي وابن جریر وابن المنذر وابن حہان في 9سننہ' 
عن طارق بن شھاب؛ الحدیث. قال البغوي: أشار عمر إلی أن ذلك الیوم کان عیداً لنا۔ 
قلت: المشھور أنه قال في الجواب: إنا جعلنا ذلك الیوم عيدَیْنِ في الجساب؛ واللہ أعلم 
بالصواب. 7 
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پرشاود الساری إلو مٹاساك الملا علھ القارو 


ھذہ المسألة رسالهً مستقلةً سمیٹھا ابالحظ الأوفر في الحج الأکبرا. 


ٹم رأیت في (الدر المنٹورہ أنه أخرج ابن جریر عن قبیصة بن دُوٌیب قال: قال کعب: لو 
أن غیز هذہ الأمة ثَلَّثْ علیھم هذہ الایة لنظروا إلی الیوم الذي أنزلت فیە علیھم فاتخذوہ 
عیداً یجتمعون فيه؛ فقال عمر: وأي آیة یا کعب؟ فقال: فالومَ اَکُلث لک وين كج4 نقال 
عمر: قد علمث الیومٌ الذي أنزلت فیە والمکانٌ الڈي نزلت فيە؛ نزلت في یوم جمعة یوم 
عرفةء وکلاھما بحمد اللہ لنا عید, 

وأخرج الطیالسيی وعبد بن حمید والترمذي وحَسٗنە وابن جریر والطبرانيی والبيیھقي فيی 
والدلائل؛ عن ابن عباس أنە قرأ مذہ الاّیة الوم انث لگ دنچ فقال بھودي: لو 
نزلت هذہ ال٦َیةُ‏ علینا لأنّخذنا یومّھا عیدأء فقال ابن عباس: فإنھا نزلت في یوم عیدینِ 
اثَین فيی یوم جمعة ویوم عرفة. وقال ابن عباس: کان ذلك الیوم خمسۂُ أعباد: جمعة 
وعرفة وعید الیھود والنصاری والمجوس؛ ولم تجتمع أعیادُ أھل الملل في یوم قبله ولا 
بعدہ,. 

قلت: ولعله أراد اہیوم۷ ني الحدیث وقتاء لیصح إطلائ عید الیھود ومن بعدہ عليهء آر 
المراد بالبقیة وقوغھا فيە بالتْبّعیةء وأما الیوم في الاّیة فعلی ضَراحته في معنی الٹھار 
واجتمع عیدان وھما جمعة وعرفة؛ ہل حَجّان لما رواہ ابن زَنُجویه في ۷ترغیبہ) والفُضّاعي 
عن ابن عباس عن الئبي گل : وت القضاعي وابن 
عساکر عنه: (الجمعة ححٔ الفقراءہ فاجتماع الحَجُتین أعني الحج الحقیقی والمجازیٔ وحَجٌ 
الأغنیاء وحَج الفقراء بوجب أن یسمٌی بالحج الأکبر؛ واللہ سبحانه أعلم وفضله آکثر. 

ٹم إني بتوفیق الله سبحانہ التزمث في کل وَفُفة واقعة في الجمعة أن أَحْرِمٌ عنْ حضرۃ 
الرسالة المحمدیة؛ والمنعوت ہوصف الجْمٰعیّة الأحَدیةء مقتدیاً بما ثُُّل عن بعض اکاہر 
الصوفیة أنه کان یذبح أضحیتّہ للرژوح النبویة؛ بدلا عما کان ٍَ یضخي عن أمته العاجزۃ 
عن الأضحیةء وھذا عن بعض ما یجبٔ لە علینا من أداء قُضاء الجزاء فیما لە علینا من 
أنواع إیضال الالاء والنعماء. 

ری متا اق آلد کا بب رح اکر لا مار سی عرساالحث اک لا 
سیما في ھذا الیوم المفخم؛ کما یدل عليه ما فيی اصحیح مسلم؛ عنە: أنه رأی موسی 
ویوٹس علیھم السلام فیما بین الحرمین الشریفین مُحْرِقَینِ ملییین متضرَغَینِ إلی المولی. فلا 
ریبّ آنە بھذا المنصبِ في زمان ولایتہ أولی, 

اللھم صل علی محمدِ صلاهً تکون لك رضاء ولحقه أداۂ؛ وائچُزہ عنا ببرکتە أفضل ما 
جُزیت نبا عن أمتە وصل علی جمیع إخوائە من الأنبیاء والمرسلینء والحمد الہ رب 
العالمین. فرغ منه مؤلفه بمکة المکرمة وِثُبالة الکعبة المعظمة عام سبع بعد الألف من 
الھجرۃ النبویةء علی صاحبھا ألوف التحیّةء حامداً لل علی ألطافہ الخفیّة والجلیة. تمت. 
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(مسألة: الحجٔ یھیم ما کان قبله من الصغائر) أي قطعاً إذا کان من حقوق اللہ 
تعالیء وإلا فقد قال العلما: لا یکٹر شیئاً من المظالم المتعلقة بحقوق العباد؛ بل 
تبقی علی وِمّتہ حتی یؤدیھا إلی أصحابھاء أو یستحل منھم فیھاء أو یکونٌ تحت 
المشیئة (واخثلِف في الکبائر) أي المتعلقة بحق اللہ تعالی دون غیرہ لما سبق؛ 
و ا یا ا یک سا ای 
الثْزہشتي وغیرہ من الأئمةء وِمَشٌی الطیِي علی أن الحج يَهْمُْ المظالمَ والکبائرٌ۔ 

ووقع منازعةً غریبة في هلہ المسألة ہین میر بادشاہ من الحنفیة حیث مال إلی 


قول الطیبي؛ وبین الشیخ ابن حَجًر المکي من الشافعیة وقد مال إلی قول 
الجمھور؛ ورأیت رسالهً للسید المشار إليه فی ھذا الباب؛ وکتبث رسالاً فی بیان 


ھذہ المسألة”'' من الچواب؛ واللہ اأعلم بالصواب. 
من ٠‏ بالصواب 


(١)‏ قوله (وکتبث رسالةً في بیان هذہ المسأة): نصٔ الرسالة المذکورۃ: بسم الله الرحمن 
الرحیم؛ الحمد لل المطلع علی الظواھر والسرائر؛ الغافر لمن شاءَ من الکبائر والصغائر 
والصلاۃ والسلام علی نور الأہصار والبصائر؛ وعلی آله وصحبه نجوم الڈُوائر ورُجُوم 
الزواجر ۔ 
(أما بعد): فیقول المفتفر إلی عفو ربە الباري؛ علي بن سُلطان محمد القاري: لَمًا رأیتُ 
کلام الإمامین الهُمَامَین؛ اللذّین أحدڈھما من أعلم علماء الشافعیة وثائیھما من أفضل فضلاء 
الحنفیة فی عصرھماء وھما الشیخ ابنُ خَجر المکي والمیٔر پادشاہ البخاريی؛ رحمھما اللہ 
>-رچہ می متعارضین متناقشین حیث نفی الأول تکفیژ الکبائر 
مجملا بسبب أداءٗ الحج المبرور؛ واثبته الثاني مطلقاً من غیر تفصیل في المقدورء وصار 
أحدھما موقعاً لللاس في الیاس؛ والآخرُ أوتعہم في الأمن والالتباس ۔ 
ولا شك أن کلاٗ منھما وقع في جائبٍ من الإفراط والتقریط؛ وحَصّل من کلیھما نوع من 
أنواع التخلیط والتخبیط؛ لن الادلة السمعیة من الاآثار الحدیثیة کثرت؛ مما بُشیر بتکفیر 
و ا ا رأیت أن أَذكرٌ في ذلك ما یفید التفصیل. 
فاقول: من المعلوم عند أرباب البصائر أن من جملة الکبائر بعضٰ حقوق اللہ کترِ 
ہی وت ء علی أنه لا ہُ من قضائھما ول و بعد التوبة التيٴ هي أفوی 
أنواع الکفارة: ومن“جملٹھا بُعضٰ حقوق العبادء کقتل النفس وأخخذِ مال الناس ظلماً ني 
البلاں ولا ریب في أن مجزد أداء الحجّلا یکفر نحوھما من غیر تمکینِ لللفس ورَذٗ ٭ 
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٭ مال المظلومین أو الاستحلالِ من أصحابھما الموجودین . 
نعم؛ الکبائڑ المتعلقة بحقوق ال التي لا قضاۃ فیھا ولا استدرا مٹھا کشرب الخمر 
ونحوہ؛ وکذا المتعلّقة بحقوق العباد التي لا یتصوّر تدارکھا لعدم علم بوجود أھلھاء أو 
لعدم تُدرۃ علی استحلالھم؛ بُرججی أن تکون مغفورةً إذا کانت الحجة مبرورۃ. 
إلا أن الحج المبرور علی ما نقله العسقلاني عن ابن خالویہ: المقبولء وھو کما تری أمرٰہ 
مجھول. وقال غیرہ: هو الذي لا یخالطه شيء من المعاصي؛ ورجُحہ النووي؛ وھذا هو 
الأقربُ وإلی قواعد الفقه أٰسبُء لکن مع ھذا لا یخلو عن نوع من الإبھام؛ لعدم جَزْم 
أحدِ بخلوّہ ہ عن نوع من الآثام. وقیل: الذي لا ریاءَ فيه ولا سُمعة ولا رف ولا فسوق٤ٌ‏ 
وھذا داخل فیما قبله. وقیل: الذي لا معصیة بعدّہ. وقال الحسن البصري: الحج المبروز 
أن یرجع زامداً في النیاء راغباً في المقبی. 
وقال القرطبي : الأقوال الذي ذُِرت في تفسیرہ متقاربةُ المعنی؛ وأنه الحج الذدي وٴفیت 
أحکامہء ووقع موقعاً کما طٗلب من المکلّف علی الوجە الأکمل اھ. 
وأما مَنْ حَجٌ ہمال حرام وارتکابِ آثام فإذا قال: لبيك وسعديكء یقال لە: لا لبيك ولا 
سعديك؛ وحجك مردود عليك. وقد روي عنه قل: ؛إذا حَجٌ الرجل بالمال الحرام وقال 
لبيك اللَھم لبيك؛ قال الله: لا لبيیك ولا سعدیكٌ؛ حتی تردٗ ما في یدیك) وزاد في روایة: 
اوحجك مردودُ علیك؟ وفي أخری: 9کسبك حرام وثیابُك حرام وزادُك حرامء ارجع 





مازوراً لا مأاجوراء أبشر ہما یسوءك+. 

وما أحسنّ مَنْ قال من آرباب الحال: 

إذا حججْتٌٗ بعمالٍ اصله شخث فما خُجججتٗ ولکن خَجّت المیڑ 
لایْنْبَل اھ إلا کل طییۓے سَاكْرمَْخحَحبیۓٗ اش مبروز 

وقد حج زین العاہدین رضي اللہ عنه فلما أحرم واستَوّث به راحللہ اصفرٗ لوئە وارتعد بدلہ 
ولم یستطع أن يلبّي؛ فقیل لە: مالكَ لا تلبئ؟ نقال: أخشی أن یقال لي: لا لبيیك ولا 
سعديك؛ فلما لَبٌی غٔيِي عليه وسَقّط عن ئاقتہء فهُغٍم وجھُه. وقال بعض السلف: کنت 
بذي الحْلَیفة وشاب یرید أن یحرمَء فکان یقول: یا رب آرید أن ألبي وأآخشی أن تجیبنيی 
بلا لبیك ولا سعديك؛ وجعل یردّد ذلك مرارأء ئم قال: لبيیك اللھم لبيیك وِمَدٌ بھا صوئه؛ 
فخرتجث معھا روش مہ رحمہ اللہ ورحمنا بە وبأمثاله. 

وعن بعضھم: رأیت بذي الحُلَیفة شاباً وقد لبس إحرامّه: والناس یلبّون وھو لا یلبي؛ 
فقلت: جاھل؛ فدنوت منه فقلثث: یا فتی فقال: لبیك؛ فقلت: لم لا تلبّي؟ قال لي: یا 
شیخ؛ أخاف أن أقول: لبيیك فیقول: لا لبيك ولا سعديكء لا أسمع کلامك ولا أنظر 
إليك؛ فقلت: لا یفعل فإله کریم إذا غُضٍب رضي؛ وإذا رضي لم یغضبء وإذا وعد > 


































>‫ 7 وإذا أوعد عفاء فقال: : یا شیخ نشی علی بالتلبیة؟ فقلت: انم فبادَر إلی الأارض 
واضطجَع وجَعل خذہ علی الأرض؛ وأخذ حَجراً فجعله علی خذّہ الآخرء وأسبل دموعہ 
وأقبل یقول: لبيك اللھم لبيیك؛ قد خضعثُ لك؛ وھذا مصرعي بین یديك؛ فأقام ساعدً 
وقام ومضی . 
فإذاً یجب علی العبد أُن یکون بین الرۃ والقٌبول؛ وبین الخوف والرجاء فيی حصول 
المسؤول وئیل المأمول۔ 
إذا عرفت ہذاء فقولہ ل2 : ہمن حَج فلم یرکُٹ ولم یفشق رجع کیومٌ ولدته أمه؛ علی ما 
رواہ البخاري في (صحیحہ؛ والإمام أحمد في (مسندہ* والئسائي وابن ن ماجه في اسننھما؛ 
لیس فيه دلالةً صریحة علی تکفیر الکبائرہ کما لا یخفی علی ارباب البصائر لأله مشروط 
بعدم وجود الفسق سابقاً ولاحقاًء وحالاً فیما بیٹھما محفُقاء لا سیما إذا جعلتٗ الجملۃ 
حالیةًء ولا شك أن المُصٍر علی المعصیة فاسیٔ وصاحبُ کہیرۃ؛ فلا یکون داخلا ئي 
الجزاء علی أداء الحجة۔ 
مع أن الشارِغ کثیراً ما پُطلق مثٹل هذہ العبارة في باب الترغیب والترمیب؛ علی وجە 
کر ان والوعید والتقریب والتبعید؛ فاندغع بہ من وجوو کثیرۃ لە قولُ القائل: 
ھل یقال لمن بقیت عليه الکبائڑ: رَجُع کیوم ولدتە أم لا بقول مثلٌ ھذا احد من أھل 
اللسانء فما ظنك بمن أَفْم بفصاحتہ فُصَحاءَ عدنانء وببلاغته بُلَغاء فحطان, 
وأما قوله عليه الصلاۃ والسلام: ‏ من أضحی یوماً ملبّیاً حتی غربت الشمسل؛ غَرّبث بذنوبە 
فعاد کما ولدتہ أمه٢‏ علی ما رواہ أحمد في امسندہا وأبو داود في اسننهہ) عن جاہر رضي 
الله عنه فھو لا یدل علی ما ذکرناہ مفصّلاً وإلا فالإجماع علی أن مَنْ اضحی یوما مب 
لا یکون مکثّْراً لکبائرہ أصلاء إلا إن أراد اللہ تعالی بە فضلاً: 
ونظیر ھہذا في الترغیب کثیر؛ منھا: ما أخرجه ابن أبي لیلی عن غُقبة بن عامر أن رسول 
اللہ قلٰ قال: ۷من قام إذا استقبلنہ الشمس فتوضا فاحسنْ وضوہہ: ثم قام فصلی رکعتین 
غُفرت لہ خطاباہ: وکان کما ولذَلہ أئهہ۷. 
وأما فولہ پل : امن قَضٌی لُسُکە وسّلِم من لسائە ویدہ؛ غُفْر له ما تقدم من ذنبه؛ علی ما 
رواہ عَبْد بن حمید؛ فصریح فیما قررناہ ومقیّد ہما قدرناہ: فلا ینافي أن کلمة ہما تقدما من 
ألفاظ القوم؛ فتعم الصغائر والکبائر کما هو معلوم. 
وأما قولە آَل: هالحُْجّاج والمْمًار وَنْدُ الله يُعطیهم ما سالواء ویستجیب لھم ما دَهَواء 
وبْخْلْف علیھم ما أنفقراء الدرهمَ لف ألفپ؛ علی ما رواہ البيھقيی في اشعب جج 
شبھة نہ لا دلالة فیە علی المدغی کما لا بخفي. وأما قول القائل: الا شك أنھم یَسالون 
مغفرۂ الکبائر؛ وقد أخبر المخبر الصادق ےی نے سا یہ مر کی 





و 







إرشاجہ السارق إلی مناساك الملا علي القارو ۷ 


< الذي یصلح للاستدلالء مع وجود الاحتمال؛ وإن کان مقامُ الترغیب دلَ علی الاشتمال۔ 
وقولہ پل : ' ما خروجُك من بیتك تمُ البیتَ الحرامء في کل وَطٌأٍ تَطَأً راحل-ك یکتٔب الله 
لك بھا حسنة؛ ویمحو علك بھا سیئة. وأما وقرفك بعرفة فإن اللہ تعالی یّلزل إلی السماء 
الدنیا فببَاي بھم الملائکة فیقول: مؤلاء عبادي جاءوني شُفْثاً غُبْراً من کل فج عمیقء 
یرجُون رحمتي ویخافون عذابي ولم یَرّونيی؛ فکیف لو رأونيء فلو کان بِثْل رَمل عالج أو 
مِثل أیام الدنیا أو مثٹل قَطٌر السماء ذنوباً غُسّلھا اللہ . وأما رمیك الجمار فإنه مدخور لك. 
وأما حلقك رأسّك فإن لك بکل شعر ة ثسقٌط حسنڈ: مت 
ات 2ع مسا او راس مغرترے مد سیت 
فضلاً عن حقوق العباد ومظالم البلاد. ۳ 
وأما قول القائل: دلاللہ علی العموم أظھر من أن تخفی علی أحد؛ ولا ینکرھا إلا معاند 
أو جاھل لا یعبأ بہ. فلا يُعبا ب لآن مثل هذہ التعمیمات گُثُر ورودھا في الترغیبات؛ 
مثل: امن توضا کما أُىر وصّلی کما أُمر غُفر الله لە ما قَدُم من عمل؛ علی ما رواہ أحمد 
والنسائي وابن ماجه وابن حبان عن أبي أیوب وعقبة بن عامر, ولم یقل أحد بشموله 
الصغائرٌ والکبائر وحقوقٌ العباد من المظالم وغیرھاء کما لا یخفی علی من لە إلمام 
باصطلاح الفقھاء. 
وأما قوله قّ: (الحج یکٹّر ما بینہ وبین الحج الذي قبلهه علی ما رواہ أبو الشیخ عن أبي؛ 
فھو وإن کان یدل علی عموم الذلب الشامل للکبائرء لکن خصه العلماء بالصغائرء کما فيی 
نظائرہ مما وَرّد من أن الوضوء إلی الوضوء والصلاة إلی الصلاۃ ورمضانٌ إلی رمضان 
مکفُرات لما بیٹھما. لا سیما وقد صَرٌح في بعض الروایات بقوله: اما اجتیبت الکبائرا 
ویقویه قوله تعالی: و ان کَْتیَا صتباہر مَا َو عَنه تگْز عَنکخ سَیْقَايَکخپ ولعل ھذا 
مأخذُ قول عیاض والنووی َففتا ا التکفیر فی العبادات مختصّ بالصغائر من 
السیثات . 
وأما قوله قل: ‏ من طاف بالبیت سَبْٔعاء وصلی خلف المقام رکعتین؛ وشرِب من ماء 
زمزم: غفر اللہ ذنوبه کلھا بالغةً ما بلمّث٭ علی ما رواہ الدیلمي وابنُ النجارء فقد قال 

السخاوي: لا یصح؛ وقد ولع بە العامةً کثیراء لا سیما بمکكة:؛ جیٹا کیپ علی زمشن 

ُذُرھا الملاصِتِ لزمزم؛ مر نت تثبت الأحادیث النبویة 

بمثله. وقد ذکرہ المَثُوفي فيی امختصرہہ وقال فیە: إنه باطل لا أصل لە. 

وإذا کان الحدیث بھذا المثوال؛ فلا یصلح في المدعی للاستدلالء مع العلم بِسَعَة نضلِ 

الله تعالی؛ والترججي لما هو أعلی. وأما الجزم بتکفیر الکبائر الشاملة لحقوق اللہ تعالی 

وحقوقِ العباد بمٹل ھذا الحدیث بارتکاب مجزد ھذا الفعل؛ فبعیدٌ عن شأن العلماء ٭ 
































پرشاو الساری إلو مناسكک الما علي القارہ 





ومستبعد عن قوانین الفقھاءء وسببُٔ جراءةِ عظیمة للسفھاء. 
وأما فوله “ایاڑا ا تابِمُوا ب بین الحج والعمرة؛ فإنھما یُلفیان الفقَرَ والذنوبٌ؛ کما ینفي الکِیْر 
بت الحدیدِ والذھبٍ والفضة ولیس للحَجّة المبرورۃ ثوابٌٗ إلا الجنةا علی ما رواہ أحمد 
والترمذڈي والنسائي عَن ابن مسعود فلیس فیە إِلا أنه یُذیب الذنوبّ؛ وھذا مما اتفق علیہ 
العلماء حیث قالوا فیما ورد من المکفرات: إنھا تکفر الصغائرء فإن لم تجدھا تختٗف 
الکنائر: وإن لم تجدھما تکون سبباً لرفع الدرجات کما في الأنبیاء والأولیاء ٠‏ وقد علتٌ 
معنی المبرور؛ فقوله: لیس للحجة المبرورة ثوابٌ إلا الجنةہ یشیر إلی أن ثوابَھا کئیرں لا 
ینتھي ولا یحصل کمالُه إلا في الجنةء وفیه إیماء لە إلی خُسٰن الخاتمة ولا دلالة فی 
أصلا علی تکفیر الکبائر عنہ بلا مزیة۔ 
وأما قولہ ٹلا : : لمن حَجٌ عن میٹ کیب عن المیت وکُيْب للحاج براء٤ٌ‏ من التارە علی ما 
رواہه الدیلميی:؛ + فھو من باب الترغیب: ویْحمّل لصاحب الکبیرۃ ة علی البراءة من النار 
المؤبٔدةء أو یقیّد بکونە تحت المشیثة, 
وأما قولہ لا : : اإن الملائکة تُصافح رِکابٔ الحُجّاج؛ وتعتثق المُشاة* علی ما رواہ ابن 
ماج فلا يَتٌصوٗر ذو لب فیه دلالةً علی مغفرة الذنب؛ وقوله: وھل یصانح المَلكُ ویعتنق 
مُنْ فيه الکبائر! نزعة من الاعتزالء ونزغة من الشیطان فيی الاضلال حال الاستدلال: إذ 
یجوز ملاقاءُ الملائکة لأمل الطاعة وإن کان لھم بعض المعصیة۔ 
وأما قولہ پل : : إِن عُمّار بیتِ اللہ هم ال اللہ علی ما رواہ عبد بن حمید وآبو یعلی في 
(مسندہ) والطبراني في ۵الأوسط٤‏ والبیھقي في ۵السنن) عن آنس؛ فنظیرہ ما وَرّد من أن 
أملِ القرآن أَهلُ الله وخاصتہ؛ ولم یقل أحد - مغفورون من الکبائر علی إطلاقہ نبطل 
قولَ القائل: وھل یکون مَنْ عليه الکائژ أهل اللہ تعالی. 
وأما فولہ پل : 'إذا لقیث الحائ فسلم علیہ وصافحہ؛ ومُزہ أن یستغفر لك قبل أن یدخل 
بیتہ؛ فإله مغفور له4 علی ما رواہ أحمد في (مسندہاء فمعناہ أنه مغفور لە في الجملة؛ وإلا 
فیتصوّر ارتکابٔ الذنب من بعد رجوعہ قبل وصولہ إلی محله؛ کر وت 
وأما قول الحافظ العسقلانی: إن قولّه قكٍ جع کیوم ولدتہ مہ۷ ظاھرہ غُفران الصغائر 
والکبائر والتبعات: وھو من أتروی الشواھد لحدیث عباس ہن مژداس المصرٔح بذلك؛ وله 
شاھد من حدیث اہن عمر في انفسیر الطبري٤.‏ 
سو ۲ لكنە یعارضه ما وَرّد في حقوق العباد من أن اللہ لا یغفرھا 
إلا باداٹھا حقیقة أو حکمأء کما قررناہ سابقاء وسیأتي زیادهُ بیان لە لاحقا مع أن مذھب 
ال السنة أن ما عدا الشرك تحت المشیئةق وإنما الکلام في الجُزم بالمغفرۃء فإِنه ینافي 
قواعدً الأئمةء نعم یؤخذ من الدلالة الظامر غَلبةُ الرجاء في عموم المغفرة. َ‫ 








إرشادد الساری إلو مناسكد الملا علي القارو ۷۹ 


< واما قول الإمام ابن الھمام في (شرح الھدایة عند قول صاحب االھدایةہ: أنه عليه السلام 
اجتھدڈ في الدعاء في هذا الموقف لأمت فاستجیبّ لە إلا في الدماء والمظالم: قد رَوّی 
ابنُ ماجه في اسننه؛ عن عبد اللہ بن کِنانةء عن عباس بن مزداس أن آباہ أخبرہ عن أبی؛ 
أن رسول اللہ للا دعا لأمتہ عشیةً عرفة؛ فأجیبَ: اإني غفرثٔ لھم ما خُلاً الظالم فإنيی 
آخذُ للمظلوم منہ. فقال: أيی رب إن شثت أعطیث المظلوم الجنة وغفرث للظالم1. نلم 
تب عشیڈ عرفة: فلما اصع بالمزدلفة آعاد الدعاۃ فاجیبٍ إلی ما ال. قال: فضحك 
رسول اللہ گل أو قال: :تیشم فقال لە أبو بکر رضي اللہ عنە: بأبي أنت وَأمّي إن مذہ 
لساعةُ ما کن تضحك فیھاء فما الذي اضحکك أضحك اللہ بِلك؟ قال: (إن عدو اللہ 
إبلیسٌ لما علم أن اللہ قد استجاب دُعائي وغَفْر لأمتي؛ أخذدً التراب فجعل يَحْئُو علی 
رأسەء ویدعو بالوَیْلِ واللہورء فاضحکني ما رأیت من جَرّعہ+. 
ورواہ ابن عديِ وأعله بکِئائةء ورواہ الببھقي وقال: ھذا الحدیث لە شوامد کثیرۃ؛ وقد 
ہے یو فرب رس رھ یہ ہو سور وإِن لم یصخ فنقد قال الله 
تعالی: الہ لا یڑ آن بر وہ وک کا ہو کلت لکن کہ وظلمْ العباد بعضٍہم 
بعضاً دون الشرك اھ. 
فأقرل: قد ضعٔف البخاري وابن ماجه اثٹین من رواتہ. وقال ابن الجوزي: : إنه لا یصح؛ 
تفرد بە عبدُ العزیز ولم یتابٔع علیہ . قال ابن حبان: وکان یحذّث علی التوھم والحُسٰبان: 
فبطل الاحتجاج به اھ. 
ٹم ظاھر ھذا الحدیث أنە لق دعا لأمته مطلقاً من غیر قید بمن حَجٌ معه أو لا فعلی 
تقدیر صحة روایته یحمّل علی ذنوب بعض أمته؛ لما وردت أحادیث کا٥ّث‏ أن تکون 
متواترۂً أن بعضّ غُصاة ھذہ الأمة یعلٌبون في نار جھنم جملةً من المدة؛ ٹم یخرجون 
بالشفاعة. وبھذا التقریر تندفع مناقضنه بما رواہ الحافظ المنذري؛ عن ابن المبارك: عن 
سفیان الثوريی؛ عن الزبیر بن عدي؛ عن أُنس بن مالك قال: وقف النبي للا بعرفات وقد 
کادت الشمسٔ أن تغرب؛ فقال: لیا بلال استٌثصٍت الناسّ) فقام بلال فقال: انصتوا لرسول 
اللہ لا فانصت الناسُ فقال: امعاشر الناس؛ أثاني جبریلُ آنفاً فأقرأني السلامٌ من ربي؛ 
وقال: إن اللہ عز وجل قد غُثٌر لأھل عرفات: وأھلِ المَشْر؛ وضمن عنھم اللبعات؛ فقام 
عمر بن الخطاب فقال: یا رسول ال مذا لنا خاصة؟ قال: )ھذا لکم ولمن آئی مِن 
بعدکم إلی یوم القیامةۂ فقال عمر بن الخطاب: کثُر خیر رہنا وطابّ. 
فھذا بظاھرہ یدل علی مُذُعی العموم؛ لکنە یحمّل علی غفرانھم في الجملة جمعاً بین 
الأدلةء مع أنە لیس فیە دلالة علی کل فرد من أھل الوقفة لا سیما ووقوف من یحب أداء 
حقوق اللہ أو إمکان تمکین النفس في حقوق العباد واستحلالھا من أھل البلاد من > 














۹۰ إرشاد الساری إلی عّاسك الما علي القارو 





(مسألة: من حج ہمالِ حرام سقط عنہ الفرضُل) أي بخَسّب الظامر (ولا بُقبْل 
حجُہ) لأنہ لیس حجاأً مبرورا والولی أن یقال: وَیَبْعْدُ قبولہ لإمکان قٌبوله حیث 
وُجدت شرائطه وأرکانه (ویکون عاصیا) أي باکتساب الحرام وإنفاقه في حال 
الإحرامء مع عدم توبتہ من ارتکاب الاآثام. ثم لا تنافي بین سقوطه وعدم قبول 
فلا یثاب لعدم القٌبول؛ ولا یعاقب عقابّ تارك الحجٌ؛ کما إذا صلی في أرض 
غصْب أو ثوب حریر ونحو ذلك . 


اأصلاَ ولم یخرُج عن عهھدۃة الحج قطعأء لما ورد: أن من حج ہمال حرام فقال: 


الوقائم المحتملة؛ فلا یکون نصاً في المسألةء فیئبغي أن تحمل التبعاثٌ علی الصغائر منھاء 
جمعا ہین الروایات. 
ھذاء ود قال الشیخ التوریشتی من آلمتنا تنا رحمھم اللہ تعالی في اشرح المصابیح؟: 
الإسلام یھدم ما کان قبله مطلقاء مَظْلَمة کانت أو غیرھاء صغیرة أو کبیرۃ. وأما _. 
والحج فإنھما لا یکفُران المظالم؛ ولا بُعَطمٌ فیھما بغفران الکباثر التي بین العبد ومولاہ؛ 
فیحمل حدیث ہإن الإسلام یھدم ما کان قبلەء وأن الھجرۃ ة تھدم ما کان قبلھاء وأن الحج 
یھدم ما کان قبله٥‏ علی مدمھا الصغیرۃ؛ ویحتمل هدمَھُما الکبائر التقي تتعلق بحقوق العباد 
بشرط نے عرفنا ذلك من أصول الدینء فرددنا المجمّل إلی المفصٌل: وعليه اتفاق 
الشارجین 
وقال شارع آخر من علمائنا أ٘یضاً: إن الإسلام یمحو ما کان قبله من کفر وعصیان؛ وما 
ترّت لھا من العقوبات التيی هي حقوق اللہ . وأما حقوق العباد فلا تسقط بالإسلام ولا 
بالحج والھجرۃ ة إجماعاً اھ 
وکذا المنقول عن القاضيی عیاض أن غفران الصغائر فقط مذھبٔ أھل السنة؛ والکبائر لا 
یکفّرھا إلا التوبةُ أآر رحمۃ الل تعالی. ذکرہ ابن حجر المکی. 
وقال ابن عبد البر: التکفیر خاصّ بالصغائر. قال: وغلط من عَلّم الکبائر أیضاً. ذکرہ 
السیوطیٰ فی 7 حاشیة البخاري). 
وأما ما ذکرہ ابنُ حجر العسقلاني من اختلاف العلماء في الحج أنه مل یکفر الصغائر 
والکبائرء أو الصغائر فقط؟ وھل ئیٍقط التّبعات أم لا؟ فینبغي أن یحمل الخلاف علی 
نقص الکبائر ونوع من حقوق العہاد کما بیّناہ وفصلناہء لیرتفع النزاعُ في مقام الإجماع. 
جعلنا اللہ وإِیاكم من المغفورین أُجمعین: وسلام علی المرسلین؛ والحمد لل رب 
العالمین. تمت. 
















پرشاد الساری إلی مناساك الملا علو القارو 
لبيیك وسعدیك: یقال لە: لا بیك ولا سعدیك وحجك مرذود علیك ۔ 


ٹم الحیلة لمن لیس معہ إلا مال حرامُ أو فیه شٔبھة: أن یستدينَ للحج من 
مال حلال لیس فيه شبھة ویحج بە؛ ٹم یقضي دینە من ماله. ذکرہ قاضیخان۔ 
وقال الغزالي: مَنْ خرج یحچ بمال حرام أو فیه شُبهھةء فلیجتھد أن یکون قولہ من 
الطیّب؛ فإن لم یقدر فمن الإحرام إلی التحلل؛ فإن لم یقدر فلیجتھد یومَ عرفة؛ 
فان لم یقدر فِیْلزم قلبة الخوف لما هو مضطر إليه من تناول ما لیس بطیّب؛ فعسی 
الله أن بنظرٌ إليه بعین رحمتہ ویتجاوَزٌ عنہ بسبب خُزْنہ وخوفہ وکراہته. 

(مسألة: ذا مات المُخْرِمُ بٛضتع بہ) أي في التجھیز والتکفین (ما بُصنع 
بالحلال من تغطیة الرأس والوجه) أي ومن استعمال السّدر والکافور ونحو ذلك 

(مسألة: المجاورهُٔ بمکة المشرفة لا تکرہ) بل تستحبّ علی ما ذھب إلیه 
و یوسف ومحمد؛ وعليه عملٌ الناس. قال في (المبسوط4: وعليه الفتویء وھو 
مختارُ بعض الشافعیة والحنابلة. (وقیل: تکرہ) أي علی ما ذھب إليه أبو حنیفة 
ومالك وجماعةً من المحتاطین؛ خوفاً من الملل والتبزم في ذلك المقامء والإخلالِ 
ہما یجب من خحرمته ورعایتەء وخوفِ اجتراح المعاصي والاآئام؛ لما رُِي من أن 
الحسنة فیھا تضاعَف إلی مئة ألف وأن السیئةً کذلك. وھذا علی تقدیر صحة ھذہ 
الروایات أنھا تضاعف بالكمّیةء وإلا فلا شبھة أن السیئة تضاعَفٔ في حرم اللہ تعالی 
باعتبار الکیفیة ۔ وأجاب الأولون بأن ما یُخاف من سیئتہ فیقابل ما پُرجیٰ من حسنتہ. 

ئم هذا کلە باعتبار المخلٌطین لا المُحْلِصین ممن تُضَاعَفُ لھم الحسناث من 
غیر ما بُخْبٍطھا من السیئات؛ فإن الإقامة فيی حقھم من أفضل العبادات بلا نزاعء 
فالمثام بمکة حینئذ هو الفوزُ العظیم بالإجماع؛ لکن لا یقدر علی حق الإقامة 
ورعایة الحُرمة إلا أفرادٔ من عباد اللہ المخلِصین المخلّصین من مقَتضّیات الطُباع. 
وھذا کما قال تعالی ھإِلا الین کامٹوا وکیایا الضلِحَدی وََيل تا مع فلا یبنی حکمْ 
الفقه باعتبارهم؛ ولا یذکر حالھم قیداً في جُواز چوار غیرھمء إذ لا یقاس 
الحدّادون بالملوك ونحوھم. 
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ولا عبرة بما یقع للنفوس من الدُعوی الکاذبةء والمُبادرۃ إلی دعوی المَلَکَة 
والْفْکَرة شُرٰوط المجاورة؛ فإنھا لأکذبُ ما تکون إذا حلفُثُ؛ فکیف إذا 
اُعتء وما أیسّر الدعوی وما أعسرٌ المعنی؛ وھذا قول الإمام الأعظم بکرامة 
المجاورۃ في الحرم المحترم بالنسبة إلی زمانه الأقدم: ولو شاھد ما أدرکناہ من 
أحوال المُججاورین في لہ الأیام؛ وما اختاروہ من أکل وظائفِ الحرام وما ظُھُر 
علیھم من عدم القیام بتعظیم ھذا المقامء لقال بحرمة المجاورة؛ من غیر شك 
وشبهھة في ھذا الکلام . ۱ 

وحسبنا اللہ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیمء ونحن من المُلعجئین 
إلی بابەء المضطرین إلی جُتابه المستحفین لتابه وعقابہ؛ الراجین عفوّہ وکْرْمہ 
علی بابەء القائلین حال دعائه وخطابه : 
إلی بابك الأعلی تُمْد بد الرُٗجا ممَنْ جاء مذا البابَ لا يَحْتَىٍي الرَدًا 

(مسألة : المجاورۃُٔ بالمدینة الشریفة لا تکرہ لمن یثق بنفسه) وقد تقدم أُنە بَبز 
مثٹل وجود فحکم مجاورۃ المدینة المکرمة حکمُ مکكةً المعظمة؛ کیف لا 
والمجاورۂ بمکة أفضل عند جمھور الأئمةء خلافاً لمالك في هذہ المسألة ومَنْ تبعه 
من بعض الشافعیة. نعم؛ الإجماغ علی أن الموتٌ بالمدینة أفضلُ والمجاورۂً سببُٔ 
الموت فیھاء فیکون أفضل من ھذہ الحیئیةء وإلا فمن المعلوم أَنّ تَصَاعْفَ الحسنة 
في المسجد الحرام آکثرُ من مسجد المدینةء وأن نفس المدینة لا تضاعَف فیھا 
بخلاف حرم مکة. 


وأما ما قیل من أن الإقامة بالمدینة فی حیاتہ قٌلُ أفضل إجماعأء فِیَسْتَضجبٔ 
ذلك بعد وفاتہ یئ حتی تثیت |جماغ مثلهء علی ما ثقلہ في 'الکبیر؟ عن بعض 
العلماء واستحسّنە؛ فمدفوع بأن مفھوم فَیْدِ حیاتہ في المسألة دلیل علی أن ما بعد 
معاته لیس کذلك إجماعأء فھو إجماع مثله بلا نزاعء وکیف لا ولا یتصوّر خلافُ 
الجمھور ہما عليه الإجماع . 

وأما قوله (وذھب جماعة من العلماء إلی أن المجاورۃً بھا أفضل منھا بمکة 


طقعتہ 
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وإن قلنا بکٹرة ثواب العمل بمكة) فلا وجه لە؛ لأنه إذا کان ثوابُٔ العمل بالمدینة 
أقل وھو قيةٍ لم یکن ظاھراً فیھاء فکیف تکون المجاورۂ بھا أفضل؛ فتأمل ھذاء 
وقد قال لی فی حال حیاتہ: ‏ صلاةً فی مسجدي مذا أفضل من أَلفِ صلاہ فیما 
سواہ من المساجد إلا المسجد الحرام؛ وصلاہً في المسجد الحرام أفضل من مثئة 
ألف صلاة في مسجدعي) رواہ الإمام أحمد بإسنادہ علی رسم الصحیح؛ ورواہ ابن 
حبان فيی (اصحیحہ٢‏ وصححہ ابنُ عبد البر وقال: إنه مذھب عامة أھل الآثر: 

(فصل: في حدود الحرم؛ زادہ اللہ شَرَفاً وأمناً وتعظیماً) اعلم أنھم قد اختلفوا 
في ذلك؛ فقال الھِندُواني: مقدار الحرم من المشرق قدر ستة أمیالء ومن الجائب 
الثاني عشرۃ أمیالء ومن الجانب الثالث ثمانیة عشر میلاء ومن الجانب الراہع أربعة 
وعشرون میلا. وھذا شيء لا بُعرف إلا نقلاء لکن قال الصدر الشھید: فيه نظ 
فإِن من الجانب الٹاني التنعيمُ وھو قریب من ثلاثة أمیال. کذا في (الفتاری 
الظھیریة4. وفي (السراجیة): من الجانب الثاني قیل: ثلائة أمیال وھو الأصخ. 
قلت: من رأی التنعيمَ فلا یشك في أنە ثلائة أمیالء وإنما الکلام علی مَرَام 
الھندوائي؛ فإن مراہ من الجانب الثاني هو المغربُ المقاہِلُ للمشرق؛ وھو لا 
یکون إلا نحو الحُذّیبیة قُربَ حَدّة علی طریق جُذَةء وھو علی عشرة أمیال بلا 
خلاف ۔ 

(حثۂ) أي حد الحرم (من طریق المدینة دونٌ التنعیم علی ثلائة أمبالِ من 
مكة) أي بلا شبھة (ومن طریق الجغرانة علی سبعة أمیال) وھو قریبٔ من قول 
الھندوانيی: قَدرُ ستة أمیال (ومن طریق جُدَة) بہضم جیم وتشدید دال مھملة وھي 
مکانٌ معروف بقرب مکة (علی عشرة أمیال. ومن طریق الطائف علی سبعة أمیال. 
ومن طریق العراق علی سبعة أمیال) أي أیضاً علی ما ذَکرہ جماعة کثیرة کالأزرقي 
والنووي وغیرھما ھذہ الحدودہ إلا أن الأزرقي انفرد بقول: إن حَذُہ من طریق 
الطائف أحد عَشٌّر میلا. ویمکن الجمع بأنه آراد غیرٌ طریق الجبل؛ وأراد غیرُہ من 
الجمھور غیرّہ. 
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(فصل: مَنْ جُتّی في غیر الحرم بأن قُقل أو ارتد أو زنی أو شرب خمراً او 
فعل غیر ذلك مما یوجبٔ الحدً) أي ولو تعلّق بہ حق العبد (ثم لاةً إليه) أي التجاً 
بە ودخل في أدنی حَذ من حدودہ (لا پُنَعَرّضْ لە) أي بضرب وقتل وحَبْس (ما دام 
في الحرم) أي ولم یخرج منە (ولکن لا یبِایَع) الأولی: لا یباع لەء وکذا لا 
یشارّیء والظاھر إطلاقھما غیر مقیّد بالماکول والمشروب ونحوھماء لأن المقصود 
إلجاؤہ إلی الخروج من الحرم المحترم؛ کما یدل عليه قوله: (ولا بؤاکَلُ ولا 
یجالس ولا بؤوّی) أآي لا یعطی لە ماوی؛ ولا یخلی أن یَدْحُل في العثوی۔ 

ویستمر بھذہ الأحوال (الی أن یبخرج منله) أي من الحرم (فیقتصٰ منەہ) أي 
من الجاني بعد خروجه. ومذا قول أبي حنیفة وأہبي یوسف ومحمد وزفر 
والحسن بن زیاد؛ إلا أن روايةً عن محمد: أنه لا یمئع من میاہ العامة. ثم قیل: 
إن کانت الجنایةُ فیما دون النفس بأن کان عليه قصاص في الطرّف ثم دخل الحرم 
اقٹص منەه؛ ولعل المسألة مختلف فیھاء ففي (قاضیخان) عن أبي حنیفة: لا تقطع 
ید السارق في الحرم خلافاً لھما۔ 

(وإن فعل شیا من ذلك في الحرم یقام عليه الحدً فیه) کذا في (التیسیرا. 
وأما ما ذکرہ في (النتف؛ من أنە لو ارتد ٹم لجا إلی الحرم بُعْرّض عليه الإسلام 
فإن أبي قُيلء فھو مخالفٌ بظاھرہ لاإطلاق غیرہ أنه لا یقتل في الحرم عندناء إلا 
أن کلام غیرہ قابلُ للتخصیص والتقییدہ ولعلہ جعل إباء المرتد عن الإسلام جنایأً 
في الحرم؛ وھو الظاھر؛ والل أعلم. 

وفي االبدائع): الحربي إذا التجأً إلی الحرم؛ لا یباح قتله في الحرم عندناء 
لکنە لا يطعَم ولا یسفٔی ولا یؤوّی حتی یخرجّ من الحرم. ٹم اختلف أصحابنا فیما 
بیٹھم قال أبو حنیفة ومحمد: لا یقتل في الحرم ولا یُخْرّج منە أیضاً. وقال 
أبو یوسف؛ء لا یباح قتله في الحرم؛ لکن یباح إخرائُہ من الحرم. 

(ومن دخل الحرم مُکاہراً مُقاتلا کُْل فیہ) أي سواء یکون کافراً آو فاجراً (ولا 
اس بدخول أھل الذَمة المسجد الحرام) أي فضلاً عن الحرمء واللہ أعلم. 

(فصلٌ: ولا باس بإخراج تُراب الحرم وأحجارو الیابسة والإذْخُر مطلقاً) خلاذاً 
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للشافعي حیث یحزم إخراجّ ترابٍ الحرم؛ ویکرہ إدخالَ غیرہ فیه. والفرق بینھما 
بیْن (وماء زمزم للتبك) أي جائرٌ إخراجۂٔ إجماعاء بل یستحب کما یأتی”'. زاد فی 
(الکبیر) : وتراب البیت للتبرك ۔ لکنە داخل في عموم ما سبق۔ 

ثم قیل: ھذا إذا أَحْرُج من تراب الحرم قدراً یسیراً للتبرْكء أما إذا فعل ما 
هو خارجج عن العادة وعَمّق في الحفر فلا یجوز۔ واطلق في (البحر الزاخرا عدمٌَ 
جواز إخراج التراب والأحجارہ ثم قال: وقیل: لا باس إذا آخرج عنە قدراً یسیرا. 
وأما إخراج ماء زمزم فجاثز بالاتفاق ۔ 

ولا یْدخل من تراب الجل وأحجارہ شیئاً في الحرمء کذا أطلقہ فی (الکبیر؛ 
ولعله مذھبٔ الشافعي وآأنہ اشتبه عليهء وإلا فإذا جاز الإخراج مع احتمال تصوٗر 
نوع من الضرر فبالأزلی جواژ إدخال شيء فیه مما ينتَفْم بە؛ ومنە إدخال 
الأسطُوانات فی المسجد الشریف من نحو الڑسکندریة وغیر ذلك۔ 

(ویکرہ إجارۂ ببوت مكة) أي ولو لم تکن وقفاً عاماً (في الموسم) أي أیامه 
(لا في غیرہ) أي عند أبي حنیفةء وکان یقول للحُجّاج أن ینزلوا دورّھم إذا کان 
لم فضلٌ وإلا فلا (ویکرہ بیغ أراضي مكة) وکذا إجارتھا (لا بناڑھا. وقیل: یجوز 
بیعھا) أي بیع أراضیھا (وعليه الفتوی) وأرض الحرم کلّھا فی حکم مکةء فیدخل 
جمیعٌ ما حولھا من نی وغیرھاء فلیس لھم اتخاءُ البنیان ہمنیء ویژیّدہ جحڈیٹ: 
ام ماخ مَنْ سَبّق). 

ولا یجوز بیع شيء من أُرض الحرم عند أبي حنیفة في روایة أبيی یوسف 
ومحمد عنه؛ وھو ظاھر الرٴوایةف لأئه لیس بمملوك لأحد عندی لأنھا موقوفةء 
ویؤیدہ قوله تعالی: ووالتہد الکڑاو آلری جَلکہ للگایں کر الککٹ زہ 0ذ4 
الصدر الشھید في (الواقعات٤:‏ وعليه الفتوی. ولعله لاحظ عموم البلوی. وجعل 





.٦۹۹ص انظر‎ )١( 
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صاحب االلباب) قول محمد مع أبي حنیفة في عدم الجواز وجعلە غیرہ مع أبي 
یوسف في الجواز فینبغي علی نقل صاحب اٌاللباب٢‏ أن یکون الفتوی علی قول 
أبي رہ فيی هذا الباب واللہ أعلم بالصواب . 

وأما بیع بناء مکة فلا بأسَ بالإجماعء و ا و ا 
فعمله آنیةً أو لَناء مَلَكَهُ وصار کسائر أملاکە. کذا قالوہ. وفیہ مناقشة لا تخفیء إِذ 
قد یقال: إنما مَلکە لِسَبَْ تصزفہء ولا یلزم منہ جواژ بیعہ وتملیگہ لغیرہ. 

(وتکرہ الصلاہً بمکة في الأوقات المکروهة کغیرھا. وِلْقَطَةُ الحرم کلْقطةٌ 
الجل) أي في تفاصیل أحوالھا (ولا یحرم صیدُ وادي وُج) بضم واو زاین سر 

(فصل: ویستحب الاکٹارٔ من شرب ماء زمزم) فإنہ لِمَا شرِبَ لە؛ کما رواہ 
الأعیان!'ٗء وأن إکٹازہ من علامة الإیمانء وأله من الأشربة المُفْرِحة المزیلة 





: قوله (فإنه لِمَا شُرِب لە) إلخ: : عن ابن عباس رضي ال عنھما قال: قال رسول اللہ پا‎ (0١) 
اخیر ماء علی وجھ الأرض ما زمزم؛ فیه طعام طُعغم وفیه شفاء سُقم. وشر ماع علی وجه‎ 
الأرض ما بوادي بَرَهُوت بئبة حَضرَمّوت؛: کرِجل الجْزاد یُصبح یتدفُق وبٔمسي لا ہلال‎ 
فیھا) رواہ الطبراني في (الکبیر؟ ورواته ثقات. ورواہ ابن حبان أیضاً. وِبْرّہُوت ہفتح الباء‎ 
الموحدة والراء وضم الھاء وآخرہ تاء مثناۃ,‎ ۵ٰ 
سیا سی سو قال رسول اللہ پل : : دزمزمغ طعام عم وشِفاء سُفم! رواہ‎ 
الہزار بإسناد صحیح صحیح۔ وطُمم بضم الطاء وسکون العین: أي طعام بُشْبع.‎ 
وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما: : کنا نسمًیھا شِبَاعة یعني زمزم؛ وکنا نجدھا نعمَ المون‎ َ 
علی العیال. رواہ الطہراني في (الکبیرا وإ راساو صحیح: وعن ابن عباس رضي اللہ عنھما‎ ۱ 
ا أیضاً قال: قال رسول اللہ گ: اماۂ زمزم لِم شُرِبْ لە إِن شریقہ تستشفي شفاك اللہ ون‎ 
شربته لِشٍبّعِكٗ أشبعك اشف وإن شربتە لقطم ظمئك قطعه اللہ وھي مَزمة جبریل: وسُفیا‎ 
الہ اسماعیل؛ رواہ الدارقطني وسکت عنہ؛ مع أن شیخہ فیە عمر بن حسن الأشْاني تائمہ‎ 
الذھبي في (المیزان۷ بسکوت مع أن عمر بن الحسن الأشنانيی القاضيی آبا الحسین قد‎ 
بل ان رض ما کل ریا قال: ن: وھو بھذا الإسناد لم یَروہ ابنُ عیینة؛‎ - 
بل المعروف حدیثُ جابر من روایة عبد الله بن المؤمٔل. ودُفع بأن الأشناني لم ینفرد بە‎ 
حتی یلزم الدارقطنی شرخْ حاله؛ وقد سلّم الذهبي ثقةً مَنْ ہین الأشناني وابن عیینةء ولہذا‎ 
- انحصر القدح عله فیە۔‎ 
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َ‫ لکن قد رواہ الحاکم في (المستدرك) قال : حدثنا علي بن حَمٰشاد العَدل؛ حدثنا محمد ہن 
ہشام بە: وزاد فیە: اوإن شرنّہ مستعیذاً أعاذك الله٤‏ قال: وکان ابن عباس رضي الله عنھما 
إذا شرب ماءَ زمزم قال: اللھم إِني أسألك علماً نافعاء ورزقاً واسعأء وشفاۃ من کل داء. 
وقال: صحیح الإسناد إن سُلِم من الجارودي. وقیل: قد سُلِم منە فإنه صدوقء وقال 
الخطیب في (تاریخە؛ والحافظ المنذري: لکن الراوي محمد بن ھشام المروزي لا أعرفه 
اھ 
وقال غیرہ ممن یوتَي بِسَعَة حاله وھو قاضي القضاۃ شهابٔ الدین العسقلاني هو ابن حَجّر 
علي بن عَمشاد من الأئبات؛ زمر سر لیا الملتاارل لحرہف تی اف تا 
شین معجمة: وشیٔہ محمد بن هشام ثقة, والھُزمة بفٹتح الھاء: أن تغمز موضعاً بیدك أو 
رجلك فیصیرٌ فیه حفرةٌ. فقد ثبت صحۂُ ھذا الحدیث إلا ما قیل إِن الجارودي تفرد عن 
ابن عییئة بوصله؛ ومثله لا یحتج بە إذا انفرة فکیف إذا خالّفَ وھو من روایة الحمیدي 
وابن أبي عمر وغیرھما ممن لازم ابنٌ عیینة أکْثرّ من الجارودي؛ فیکون أولی. 
واعلم أن الذي بُحتاج إليه الحكمُ ہبصحة المتن عن رسول اللہ قلٍ؛ ولا علینا کو من 
خصوص طریق بعینە؛ وھھنا أمور تدل عليه منھا: أن مثله لا مجال للرأي فیە؛ فوجب 
کونە سماعاء وکذا إن قلنا: إن العبرة في تعارضِ الوصل والوقفِِ والإرسالِ؛ للواصل بعد 
کونە ثقةٗ لا للأحفظ ولا غیرہہ مع أنه قد صح تصحیخ نفس ابن عیینة لە في ضِمن 
حکایةِ حکاھا أبو بکر الڈیئوّري في الجزء الرابع من ٦المجالسة!‏ قال: حدثنا محمد بن 
عبد الرحمن؛ ثنا الحمیدي قال: کنا عند سفیان بن عیینة فحدَنَنا ہحدیث (ماء زمزم لما 
شرب لہ٥‏ فقام رجلُ من المجلس ئم عاد فقال: پا آبا محمد لیس الحدیث الذي حتنا بہ 


في ماء زمزم صحیحاً؟ قال: نعم؛ قال الرجل: فإِني شرب الان دَلَواً من ماء زمزمَ علی 

أنك تحذَثنی بمئة حدیث؛ء فقال لە سفیان: اقعد فقَعَد فحذث ہبمئة حدیث۔ ۱ 
فبجمیع ما ذکرنا لا شك بعد في صحة ھذا الحدیث سواء کان علی اعتبارہ موصولاً من ٰ 
حدیث اہن عباس رضي الله عنھما؛ أو مُکعاً بصحة المرسل لمجیئه من وجە آخر مما 

سنذکرہ؛ آو حکماً بہأنە عن اللبي گل بسبب أنە مما لا بُدرك بالرأي. وأعني بالمرسّل ذلك 

الموقوف علی مجاھد بنا علی أنه إذا کان لا مجال للرأي فيه بمنزلة قولِ مجامد: ١ال‏ 

رسول اللہ ِا وعَلّی ما رواہ سعید بن منصور عن ابن عیینة في ڈالسنن) کذلك. 

وأما مجیئه من وجه آخر فروی أحمد في (مسندہ وابن ماج عن عبد الله بن المؤمٗل أنە 

سمع أبا الزہیر یقول: سمعت جابر بن عبد اللہ رضي الل عنھما یقول: سمعت رسول اللہ 

صلی الل تعالی عليه وعلی آله وسلم یقول: اماء زمزم لما شرب لە) ھذا لفظه عند ابن 

ماجە؛ ولفظه عند أحمد: اماء زمزم لما شرب منہ٥‏ وقال الحافظ المنذري: وھذا إسناد 





حسن پ 
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 *‏ وانما حسٗنہ مع أنە کر لە علّتان: ضعفُ ابن المؤمٌل وکونٔ الراري عنە في سند ابن 
ماجە: الولید بن مسلم وھو بدلّس وقد عنعنہ؛ لأن ابن مژمّل مختلف فیە؛ واختلف فیه 
قول ان معین قال مرۃ: ضعیف؛ وقال مرة: لا باس بە؛ وقال مرة: صالح. وِمَنْ ضغفہ 
فانما ضعفہ من جھة حفظه کقول أبي زرعة والدارقطني وأبي حاتم فیه: لیس بقوي. وقال 
اہن عبد البر: سيء الحفظ ما علمنا فیه ما يُسقط عدالّه. فھو حینٹذ ممن یعبر بحدیلہ۔ 
وإذا جاء حدیلہ من غیر طریقه صار حسنأء ولا شك في مجيء الحدیث المذکور کذلك۔ 
وأما العلة الثانیة فمنتفیة فإن الحدیث معروف عن عبد اللہ بن المؤنّل من غیر روایۃ 
الولید فإنه في روایة الإمام أحمد ھکذا: ثنا عبد اللہ بن الولیدء ثنا عبد الله بن المؤمّل 
عن أبي الزبیر إلخ فقد لبّت سنہ من ھذا الطریقء فإِذا انضم إليه ما قذمناء حکم بصحتہ, 
وفي افوائدا أبي بکر بن المقریء من طریق سُوّید بن سعید المذکور قال: رأیت ابنْ 
۱ المبارك دخل زمزم فقال: اللھم إ ابن المژٌل حدثني عن أبي الزبیرہ عن جابر رضي الله 
ا عنہ آن رسول اللہ پل نال: اماء زمزم لما شرب لہ؛ اللھم فإني أشربہ لعَطشي یوم القیامة. 
١‏ وما عن سویدٍ عن ابن المبارك في ھذہ القصة أنه قال: اللھم إِن ابن المؤمّل ثنا عن ابن 
المنکدں عن جابر رضي اللہ عنہ: محکرمٌ بانقلابہ علی سویدِ في ھهذہ المرة؛ بل 
المعروف هو السند الأول۔ 
وھذہ زیادات : عن السائب رضي اللہ عدہ أنه کان یقرل: اشرہوا من سِقایة العباس رضي 
ال عنه فإنه من السئة. رواہ الطبراني وفیه رجل مجھول. وعن جماعة من العلماء أنھم 
شٌرِبوہ لمقاصد فحصلت؛ فمنھم: صاحبٔ ابن عیینة المتقذم. وعن الشافعي رحمه اللہ أنە 
شربه للرميی؛ فکان یُصیب في کل عشرة تسعة, وشربه الحاکم لحُسٰن التصنیف ولغیر 
: ذلك؛ فکان أحسن أھل عصرہ تصیفاً, 
1 قال شیخنا قاضي القضاۃ شھاب الدین العسقلاني الشائعي: ولا بحصّی کم شربہ من الأئمة 
لأمورِ نالوھاء قال: وأنا شربته في ہدایة طلب الحدیث أن یرزقني الله حالً الذھبی نی 
حفظ الحدیثء ٹم حججثُ بعد مدة تقرب من عشرین سنۂ وآأنا أجد من نفسي المَریڈ علی 
إ تلك الرتبة فسألت رتبةً أعلی منھاء وأارجو اللہ أن أنال ذلك مل اھ 
وجمیعُ ما تضمّنه ھذا الفصل غالیه من کلام وقلیل منە من کلام الحافظ عبد العظیم 
المنڈري . والعبدڈُ الضعیف یرجو اللہ سبحانہ شره للاستقامة والوفاۃ علی حقیقة الإسلام 
معھا اھ من افتح القدیرا۔ 
وقول الشارح: (کما رواہ الأعیان) یرید بہ ما رواہ أحمد وابن ماجه والبیھقي والحاکم في 
المستدرك) والدارٹطنيی فی (السنن* اھ تعلیق الشیخ عبد الحق . 


مات 
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لاأحزان. وقد ورد أنه طعام مم وشفاء سُعُم (والنظر في زمزمٌ عبادةً) أي إذا قَصّد 
بہ القربَة لا بطریق العادۃ کما ورد أن النظر إلی الکعبة عبادهٌء وقیل: النظر إلیھا 
ساعةً کعبادۃ سنةٍ في تضاغفِ الحسنة. 

(ویجوز الاغتسال والتوضؤ ہماء زمزم) ولا بُٔکرہ عند الثلائة خلافاً لأحمد 
(علی وجہ التبِرك) أي لا باس ہما ذکرہ إلا أنه ینبغي أن یستعمله علی قصد التبرّك 
بالمسح أو الفَسْل أو التجدید في الوضوءِ (ولا یُستعمّل إلا علی شيء طاھر) فلا 
پنبغی أن بُمْسّل بە ثوبٔ نجس ولا أن یَغتیل بە جُب ولا مُحیث ولا فی مکان 
جس (ویکرہ الاستنجاۂ بہ) وکذا إزالةً النجاسة الحقیقیة من ثوبە أو بدئہ حتی ذکر 
بعض العلماء تحريمَ ذلك: ویقال: إنە استنجی بہ بعضٔ الناس فُححدث ہہ الباسُور 

(ویستحبّ حمله إلی البلاد) أي تبرکاً للعبادء فقد روی الترمذي عن عائشة 
رضي اللہ عنھا: ُنھا کانت تحمله وئُخبر أن رسول ال قل کان بحمله. وفي غیر 
الترمذي: أله کان یحمله وکان یصبه علی المرضی وِیَّسْقیھم؛ وأنه حَلك بە الحسنَ 
والحسینَ رضيی الله عنھما. 

(فصل: أمرْ کسوز الکعبة - زادھا الله شرفاً وکرماً ۔ إلی السلطان) أي إذا 
صارت خلَقاً (إن شاء باعھا وضرّف ثمٹھا في مصالح البیت) کما اقتصر عليه فيی 
(الفتاوی السراجیة) (وإن شاء مَلَکھا لأحد) أي :ولو لواحد من المسلمین إذا کان من 
المساکین (وإن شاء فُرّقھا علی الفقراء) أي جمع منھم؛ سواء من أھل مکة أو 
غیرھم؛ ویستوي بلو شییة وَحْلَمُھم فیھم, 

(ولا باس بالشراء منھم) أي من الفقراء بعد أخذھم وِفبْضٍِهم علی ما في 
(النخبةاء لکن في (ٴالبحر الزاخرا: أنه لا یجوز قطمٌ شيء من کسوۃ الکعبة ولا 
نقله ولا بیٹہ ولا شراؤہ ولا وضخُہ في أوراق المصحف؛ ومن حمل شیتاً من ذلك 
فعليه رڈہ ولا عبرة ہما یٹوقم الناسُ أٹھم یشترونه من بني شیبة؛ فإنھم لا 
یملکونہ!'' انتھی. وھو محمول علی غیر الحلَي: أو علی ما إذا کانوا أغنیاء أو 


> قولء (نإتھم لا یملکونهہ): قیل: ذکر المُرشِدي في ا تذکرتہ) ما نصهە: قال العلامة‎ )١( 


٢ 
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علی ما إذا لم یملکھم السلطان: أو علی أن أصلِ الکسوۃ من الأوقاف؛ فبْعمّل 
علی وَفُق شرط الواقف؛ ولیس فیە التصرّف للسلطان ولا لغیرہ. 

وفيی اخزانة الأکمل): أنه لا یؤخذ من آستار الکعبةء وأن ما تَساقُط منھا 
للفقراءء وأنه لا باس أن یشتری مٹھم. وفي اقنیة الفتاوی؟ عن محمد في سئْر 
الکعبة یعطی منە إنسانء قال: إن کان شيء لە ثمن لا یأخذہ وإن لم یکن لە ثمن 
فلا اس بە. وفی (النخہة) أیضاً: رجل اشتری من بعض الخْذام سِثْز الکعبة: ٤لا‏ 
یجوز ھ0 المشتري إلی بلدۃ أآخری یتصدّق بە علی الفقراء؛ وھذا إذا لم 
ینقله الإمامء آما إذا نقله الإمام للحذام أو لآخْرَّ من المسلمین فجائزٌ کما تقدم أن 
الأمرٌ فيه إلی الإمامء انتھی. وھو محمول علی ما قذمناہ من أن ھذا إذا کانٹ 
الکسوۂ من عند الإمام بخلاف ما إذا کانت من وَثُفِ فإنه یراغھی شرط واقفه في 
جمیع الأحکام. 


ا 

ا وفی ۷منسك۷۴ 1 النجاء : ومن اشتری منھم من حائض ستا2 أو جُنب 

: فلبّسھا لا باس بە؛ انتھی۔ ولا بد من قیدِ ما إذا کان اللابسُ ممن یجوز لە لْیْسْ 
الحریر کالمرأۃ؛ وإلا فھو حرام علی الرجال:؛ وکذا علی أولیاء الصبیان ان 
یْلسوھم. وقد أدرکنا مَنْ کان یدّعي المَشْيَخة وکان یلبس قَلَنْسُوةً من الکسوة؛ 
ویزعم التبر بٹوب الکعبة؛ وأنه یقیس علی ِرقة الصوفیةء وہذا من قلّة عقله 
وکثرةۃ جھلە. 

. 
َ‫ تُب الدین الحدفي: والذي یظھر لي أن الکسوۃ إن کائت من قِبُل السلطان من بیت 

: المال؛ فأمرُھا راجع إليه یعطیھا لمن شاء من الشَیْبیِین أو غیرھمء وإن کانت من أوقاف 


السُلاطین وغیرھم فأئرھا راجع إلی شرط الواقف فیھاء فھي لمن عیٌنھا لە؛ وإن جُھل 
شرطٔ الواقف فیھا غُمل فیھا ہما جرت بە العوائُ السالفة کما هو الحکم في سائر 
الأوقاف. وکسوۃ الکعبة الشریفة الأَنٌّ من أوقاف السلاطین؛ ولم یُعلم شرط الواقف فیھا 
تذجرت فااری تمڈای باگارن شیع کسر ٤‏ العتیقةً بعد وصول الکسوۃ 
الجدیدةء قْقُون علی عادتھم فیہماء واللہ أعلم اھ ارد المحتارا۔ أقول: : وفي زماننا تُسْنَمْ 
الکسوه من خُزِینة جلالة الملك المعظٌم عبد العزیز آل السّعود حفظه اللہ تعالی: وهو أمر 
بإعطاء الکسوۃ العتیقة لبني شیبة؛ فلا شك في جواز الشراء منھم والل أعلم۔ 
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إرشادہ السارق إلو مناساك الملا علي القارو ۷ 


(ولا یجوز آخذ شيء من طیب الکعبة ولو للتبرَك) أي سواء یکون من الوقف 
 ++ +‏ ۶ ۷۷ " 
للکعبة الشریفة کما یتبِادَر إليه العامّة (وعليه ردٛہ) أي رد الطیب إن کان بقي عیله 
(إلیھا) أي الکعبة أو حُدّامھا إن کانوا من أھلھا (وإن راد التبرك أت تی بطیبِ من عندہ 
فمَسُحہ بھا ٹم أخذہ) ولا یحل لخذام الکعبة أن یمنعوا أحداً من ذلك 2ھ أنه 
إذا آئی به للکعبة لیس لە أن یرجع ببقیتہ؛ وکذا حکم الشُمْع لە أن یأتي بشْمع 
وبْسْرِجٌ علی باب الکعبة ونحوہ ثم یأخذ الباقي للتبركء وأما شراء شمع الکعبة من 
الخدام وشیخ الفرًاشین وکذا أُخذُ زیتِ الحَرّم منھم ومن غیرھم فلا یجوژُ مطلقاً. 

(فصل: یستحب دخول البیت) أي المکرّم (إذا رُوعي آدابہ) بأن یقدم رجله 
الیمنی عند دخوله والیسری عند خروجە؛ ویدعو بالأدعیة المأٹثورةۃ فیھما (والصلاہ 
فیہ) أي نافلة ولو رکعتین (والدعاء) لا سیما في أرکانہ (ویدخله خاضعاً خاشعاً) أي 
حافیاً (مُعَظُماً) أي موئراً (مستّخیباً) أي مما فعله سابقاء بأن یکون تائباً مستغفراً 
ومتادباً حال کونە داخلاً (لا یرفع رأسه إلی السُغف) أي جھة السماء بقصد مُطالعة 
ما فیه من النقوش ونحوھاء أو الأشیاء المعلقة من القَنّادِیل وغیرھا. 

(ویقصدُ مصلّی النبي قي أي في داخل البیت کما بَیْنه بقولہ: (وکان ابن 
عمر رضي الله عنھما إذا دخلھا مَتٌی قَبّل وجھہ وجعل اباب قَبّل ظھرہ حنی یکون 
بیله وہین الجدار الذي قِبّل وجھە قریبْ من ثلائة أذرع؛ ٹم یصلي یقصذ مصلّی 
النبي ق) مذاء ولیست البلاطۂً الخضراۂ بین الْعَمُودین مصلاہ عليه الصلاۃ والسلام 
کما یتوهّمه العوام . 

(وإذا صلّی) أي وتوجُە إلی الجدار الذي یقابله (وضع خُدَّہ علی الجدار 
وححمد اللہ واستغفرہ) أي ودعا بما شاء (ثم ۰- الأرکان) أي الأربعة (فیحمَذ اللہ 
ویستغفر ویسبّح وبهلل ویکبّر ویصلي علی النبي ِء ویدعو ہما شاء فیه) فیدعو 
لوالدیه وللمؤمنین والمؤمنات ویقول: رب أدخلني مُدحْل صٍذق وأخرجُْني مُحْرَّج 
صٍدْق واجعل لي من لدنك سُلطاناً نصیراً. ویقول: اللھم کما أَدحْلْتَني بينك 
فأدخلني جنتّك؛ اللھم یا رب البیتِ العتیتِ أعتق رقابّنا ورقابَ آبائنا وأمھاتنا من 
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جحچت مسحجوب 


.7 پرشارہ السارق إلو مناساك الملا علي القارو 


النار یا عزیرُ یا جباء اللھم یا خفيٍ الألطافِ آَیئّا مما نخافء اللھم إني أسألك من 
خیر ما سألك منە نبيیك محمد گل وأعوذ بك من شر ما استعاذك منه نبيك 
بجی ئ2 ت ینا نل ننانت آنت لی العلل وذ غاہنا اك انت را 
الرحیم (ومن أھم الأدعیة طلب الجنة بلا حساب) أي بلا سَبْق عذاب وھو المعنیٔ 
بہ حْسْنُ الخاتمة من الموت علی التوبة. 

(ویجتنب البدِغ والإیذا) أي مما یفعله من لا عقل لە فیە (فإن أڈی دخولہ 
إلی الإیذاء) أي حال دخوله أو حال وصولە (لم بدخْلٌ) فإن الدخول مستحبّ 
والأذی حرام. 

ٹم اعلم أنه رہما یتعلق الجاملٌ المعکوسٴ الفھم بقوله ٗل٭: اُلرا 
بالمعروف؛''' فیستبیح أخٌ الأجرة علی دخول البیت الحرام او زیارۃ مقام إبراھیم 
عليه الصلاۃ والسلام؛ فان لا خلاف'' ہین علماء الإسلام وأئمة الأنام في تحریم 
ذلك''' کما صرّح بە في ڈالبحر الزاخر؛ وغیرہ. 

(فصل: فی أماکن الإجابة. الطواف) أي مکانە: وکان الأولی أن یقول: 
لاہ الام لیت رم نا گاوؤاشن رمالا سسجتا َال اتل العرام 
کلە مَطاف بمعنی أنه یجوز فيه الطواف (والملتَزْمُ) وھو ما بین الحَجًر الأسود 


)١(‏ قولہ (بقولہ قلي: کُلُوا بالمعروف): فیە رمز إلی ما روي عنہ قي أنه لما فُتْح الکعبة 
المشرٗفة أخذ من بئي شیبة مفتل الکعبة حتی أشفقوا أن ینزعَہ منھم؛ ثم قال: لیا بنيی شیة 
ھاکم المفتاخخ وکلوا ہالمعروف؛ رواہ سعید بن منصور اھ حباب. 

(۲) توله (فإنه لا خلاف) إلخ: قال في (مدایة السالك إلی المذاھب الأٰربعة في المناسك+: 
وائه من أشنع البدع واقبح الفواحش٠.‏ وھذہ اللفظۂُ وإنذ ضخُت فیستدل بھا علی إقامة 
الحرمةء لأن ال الأ جن ئن الضروت, وأما الإشارة ۔ والل أعلم ۔ إلی ما يْتَصَدق بہ 
من البر والصلة علی وجہ التبزر فلھم أجذُہ؛ وذلك أكلْ بالمعروف لا محالة؛ وإلی ما 
یأخذونه من بیت المال علی ما یتولّونہ من خدمتہ والقیام بمصالحه فلا یحلٌ لھم إلا قدژ 
ما یستحقونهء واللہ أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 

(۳) توله (في تحریم ذلك) إلخ: قال في ہرد المحتارہٴ: وقد صرحوا بأن ما حَرٔم أخذہ حَرٔم 
دفعه إلا لضرورة؛ ولا ضرورة هناء لأن دخول البیت لیس من مناسك الحج اھ واللہ أعلم 

تعلیق الشیخ عبد الحی۔ 
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والبابء علی ما عليه الجمھور. وعن بعض السلف منھم: عمر بن عبد العزیز: 
آن الملتّزّم ہین الرکن الیماني والباب المسدود في ظھر البیت؛ وھو الذي یسمی 
الآن بالمستَجّار (وتحت المیزاب) أي فإنه مصلی الأہرار (وفي البیت) أي داخله 
(وعند زمزمٌ) أي بئرہ (وخلف المقام. وعلی الصّفا والمروۃ. وفي المَسْمَی) وما 
بینھما لا سیما فیما بین المِْليْي. 

(وعرفة): أي عرفات أطلق عليه مجازاً (ومزدلفة) لا سیما المشعر الحرام 
(ومنی والجمراث) وھو لا ینافي أنه لا یقف للدعاء عند جمرۃ العقبة (ورؤیه 
البیث) أي في کل مکان یراہ (والججْرٴ) بکسر الحاء أي داخل الحطیم بکماله 
(والحَجَر الأسود. والركنُ الیماني) أي وما بینھما۔ 

والظاھر أن عذہ الأماكِنٌ الشریفةً مواضمُ إجابةِ الدعوات المُيِیفة في الأزمنة 
والأحوال المخصوصةء ویمکن حملھا علی عمومھاء واللہ سبحانئہ وتعالی أعلم. 

(فصل: في المواضع التي صلی فیھا رسول ال آَُ ني المسجد الحرام. 
خلف المَغام) قال في (البحرا: والذي رجُحه العلماء أن المَقام کان فيی عھد 
النبي گل مُلْسَقا بالبیت. قال ابن جماعة: هو الصحیح. وروی الأزرقي أُن موضع 
المَقام هو الذي بە الیوم في الجاھلیة وعَیْد النبي قِّ وأبی بکر وعمر رضي اللہ 
تعالی عنھماء انٹھی. والأظھر أنه کان ملصقاً بالبیت ثم أخْر عن مقامه لحکمة 
ھنالك تقتضي ذلك. وآأیاً کان فالاّیة توجبُٔ أنە یوجد فھو المصلّی وھو المَدٰعَی 
کما قال تعالی واگڈوا ین گار اه مل (وتلقاء الحجر الأسود علی حاشیة 
أین المَطاف) أي مطلقاً أو مختصاً بمن یفرٔغ من سعي العمرة (وقربَ الرکن 
المراقي) أيی من أحد طرفيه؛ والظاھر ان ھذا سھو قلم من الکاتب؛ ففي (الکبیرا: 
قریب الرکن الشامي الذي يلي الجچر مما یلي الباب؛ واللہ أعلم بالصواب . 

(وعند باب الکعبة) أيی حیثٹ أْ بھ جبریل عليه السلامء ذکرہ في (الکبیر) 
وھو غیر معروف (والخفْرۃ) أي اليی تسمی مَقّام جبریل حیث ام النبیٌ للا فیە 
خمس صلوات في أوائل أوقاتھا وأواخرھاء وھذا هو المشھور عند أھل مکة؛ 














ویکاد أن بُعَدَ متواتراً عندھم؛ علی ما قاله في (العمدة٥‏ وتسمی : مِعْجَتَة إبراھیم 
عليه السلام. وروی أنە لا دخل الکعبة مرةً ولما خرج منھا صلّی عند باب 
الکعبةء وھو یحتمل موضم الحفرة. أما قوله في (الکبیر؟: ١‏ إن الحفرةً ملاصقةً 
بالکعبة بین الباب و الحُجر؛ فإن کان یرید بە الحَجَر الأسود فغیرٌ صحیحء وإن أراد 
بالججر الحطیم فھو عن معنی اليينیة بعیڈڈ. 
(ووجہ البیت) أي جمیع سُمْته من الجانب الذي فيی الباب؛ وقد ورد تفضیل 
وجهە الکعبة علی غیرہ من الجھات في حق الصلاۃء ویشیر إليه قوله سبحانهہ 
وتعالی: فاوَلگل بِجھَة مُو لب ایشا الكاً4 ٹم طرف المیزاب لأنہ قِبْلدہ گلا 
(والحخر) أي الحطیم کلّە أو بعضه؛ ومر قدر ستة أذرع أو سبعة أو بخصوص 
تحت میزابہ (وداخل البیت) أي داخل الکعبةء وکان الأولی تقديمَه. 
۱ (وبین الرکٹین الیمائیین) تغلیب للیماني والحجر الأسود (وعند الرکن 
١‏ الشامي) أي من الحجر أو خارجه (بحیث یکون باب العمرة خلف ظھرہ؛ ومصلیٰ 
ا آدم علی نبینا وعليه الصلاة والسلام وھو جانبٔ الرکن الیماني) أي أحد طرفيه؛ 
والأظھر أنه فی المسنّجّار وھو ما بین الرکن الیمانی والباب المسدودہ واللہ 
بيسافار لعاف رک 
فینبغي لمن فُصَد الآثار أن یعمٌ الأماکن التي وَرّد فیھا الأخبار رجاء أن 
َقَرَ بمصلّی سیدِ الأخیار. 
(فصل : یُستحب زیارۂُ بیت سیدتنا خدیجۃ) أي الکہبری (رضي الله عنھا) وھو 
الذي وُلدت فی فاطمةُ الزھراء رضي اللہ عنھاء وھو مَسْکن رسول اللہ گا لم یزل 
لا مقیماً بہ حتی هاجْرَ منە؛ وھو أفضلٌ مواضع مکة بعد المسجد الحرامء علی 
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ا ما قاله الطبري وغیرہ من الأعلام؛ فتعبیرہ بقوله: (وقیل: هو أفضل موضع ہمکة ١‏ 
بعد المسجد) لیس في محله إذ لم یُعلم خلاف في حکمہ (ومولد النبي قٌٍ) وھو 
في الشُعب المعروف بمکة؛ علی خلافِ في کونە مولدہ گل علی ما بیّللہ في 
(المورد الرٌوِي في مولد النبي٢.‏ ۱ 
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إرشاجہ السارق إلی مناساك الملا علي القاری ٢‏ 


الحَجُرء حیث فیە حَجّرانِ أحدھما المعروفٌ بالمتکلُم والثائي بالمنکا (ومولدِ علي 
رضي اللہ عنہ) وھو موضع مشھور. وقیل: ولد في جوف الکعبة (ودارِ الأرقم) 
وھو مسجدً عند الصفاء وفیه أسلم عمر رضي اللہ عنه وکَمّل الأربعینء وحصل بە 
عِرُ الدین؛ ونزل: فیا اي حَتمْ ات وت ابْعَكَ ین اللزبیت (ه٠.‏ 

(وغار جبل ثور) وھو الذي في القرآن ذکرہ (ثاني اٹین إِذْ مُما في الغار) 
(وغارِ جبل جوا) وکان قُِ یتعبّد فیه معتزلاً قبل الرسالة وأول ما نزل عليه فیه 
اذا یآنیر تَيَ ایی عَلقَ (لم“ ۔ ال٦ّیات‏ ۔ وقد روی أبو نعیم أن جبریل ومیکائیل 
علیھما الصلاۃ والسلام شَنّا صدرہ وِعَسّلاہ ثم قالا ادا پائر يك ایی عَلَ ()ہ 
وکذا رَوّی شی صدرہ الشریف ھنا أیضاً الطیالسیُ والحارٹ في (مسندیھما) علی ما 
ذکرہ القسطلاني في (المواہب اللدنیةا. 

(ومسجدِ الرایة) وھو بأعلی مکة یقال: إنە ق2 صلّی فيه (ومسجدِ الجن) أي 
موضع اجتماعہ قل بھم واستماعِھم القرآن؛ أو موضع ترك ابن مسعود بہ رضي اللہ 
200 حولّه وقال لە: لا تخرج منە حتی أرجع؛ والل أعلم (ومسجدِ الشجرۃ 
مُقابله) أي مقابل مسجدِ الجن (ومسجد القمم) لعله تُسب إلی موضع کان یُباع الغنم 
فیما حوله (ومسجدِ بأجیاد) ہفتح الھمزۃ: أرض بمکة أو جَبّل بھاء لکونە موضع 
حَيْلِ بٌع کذا في (القاموس. والاآن محلّة بمکة تسمی الچیاد بکسر الجیم؛ وھو 
المناسب لقوله تعالی ٭ غرِىَ عَلّه لن لیت لاد ()". 


(ومسجدِ علی جبل أبي فُبَیس) وو أأصلٌ الجبال وأولھا علی ما قیل؛ وأما 
ما اشتھر من أکل رأس الغنم یومَ السبت فیە فمما لا أصل لەء بل أکلُ الرؤس علی 
ما یطبُخونه في ھذا الزمان حرامٌ؛ لکونھا نُچسة لِسَُمُطھم إیاھا بدماٹھا (ومسجدِ 
بذي طوى) بضم الطاء وبکسرھا وینون ویمنع؛ وھو موضع معروف قریبٔ 
الجوخيء نزل بہ قلا حین اعتمر وحین حَج (ومسجدِ العَقَبة بقرب منی). 

(ومسجد الجغْرانة) بکسر الجیم وسکون العین وبکسرھما وتشدید الراء: أحد 
حدود الحرمء آحرم من قلُ بعمرۃ لما رَجُع من فتح الطائف بعد فتح مکة 
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(ومسجدِ عائشة رضي اللہ عٹھا بالتنعیم) سبق الکلامُ علیہ!'' (ومسجدِ البٔش ہمئی. 
ومسجدِ عن یمین الموقف بعرفات) وھو غیر مسجدِ نَمرة الذي یصلّي فیە الإمام 
ھناك یوم عرفة و الكْیفي) وهو مسجڈً ماثور مشھور وفضلہ في الکتب 
مسطور (وغارِ المْرْسّلات بئْربہ) أي لنزوله فیە عليه الصلاۃ والسلام. 

(فصل: یستحب زیارة أھل المَغْلی) بمفتح المیم واللام ضد المِسْنَلةَ 
واشتھر ہین العامة ہضم المیم وتشدید اللام المفتوحة وله وجه في القواعد العربیة 
وھو أفضل مقاہر المسلمین بعد البقیع ہالمدینةء وقد ورد فيی فضلھما أحادیث کت 
(ویَوي في زیارته من دُفن بە من الصحابة والتابعین والأولیاء والصالحین) أي 
مجملا لکٹرتھم وعدم معرفتھم. 

(ولا بُعرف) أي معرفة معینة (ہمکة قبرُ صحابن) أي ولا صحابیّة (إلا أنەه 
رای بعض الصالحین في المنام قبز خدیجة الکبری رضي الله عٹھا بقرب قبرِ ٰ 
فضیل بن عیاضص) فبنی قبة ناك وفيه إیماء إلی أُن ھذہ الرؤیا حدنَت بعد موت 
الفضیل بن عیاض رضي اللہ عنہ ونحوہ من التابعین؛ نعم لا شلك أن خدیجة رضي ۱ 
أ الله تعالی عنھا مائَث بمکة إلا أنه کما قال: (ولا ینبغي تعییلہ) أي تعیین قبرھا ا 
١‏ (علی الأمر المجھول) کما قال المَرُجاني۔ 
ا آرالقین اسرب لان سر فو سسم) ئک برد ریم تو اتا 
٘ مع الاتفاق علی موتہ بمکة؛ إلا أن بعض الصالحین أشار إلی أنه بالجبل المعلّی 
علی یمین الخارج من مکة المشرفةء والصحیح أنه لیس بە. وکذا قبرُ عبد اللہ بن 
الزبیر رضي اللہ عنھما لا یصخ کونە في موضعه المعروف عند قُبور السادة 
الصوفیةء ولعله کان موضع صلبهہ. 








(وممن مات بھا من التابعین: عطاء وسفیانٔ بن عیینة ونضیل رضي اللہ 
عنھم) والمشھور أنھم فی موضع واحد معروفِ ریب منہ قبةُ خدیجة الکبری رضي 








.٦٦۷ص راجع‎ (١۱) 
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الله عنھاء وکثٹیر من الأکابر کالإمام الیافعيی وغیرہ دُفن عندھمء فینبغي أُن یزورهم 
ویتبْرَك بھم ویسلم علیھم؛ ویکثر قراءة القرآن حولھم؛ ویکثر الدعاء والذکر 
والاستغفار لھم ولغیرھم من المسلمین؛ ویقولّ ما ورد في آداب القبور. وِمَنْ مات 
باحد الحرمین الشریفین بُرجی لہ فضلٌ جمیل وأجر جزیل؛ جعلنا اللہ منھم. 

ٹم من آداب زیارۃ القبور مطلقاً ما قالوا: من أنه یأتي الزائرُ من قبل رجلِ 
المتوفی لا من قبل رأسە فإنه أنعبٔ لبصر المیتء بخلاف الأول لأنە یکون مقابل 
بصرہ؛ ناظر إلی جهة قدمه إذا کان علی جَنْبه؛ لکن ھذا إذا أمکنە: وإلا فقد ثبت 
آنە قيٍ قرأ أولَ سورة البقرة عند رأس میت وآخڑھا عند رجلیە. ومن آدابہ: أن 
یسلم عليه بلفظ : (السلام علیکم) علی الصحیح؛ دون قوله: اعليکم السلام) فإنه 
ورد: (السلامُ عليکم دارَ قوم مؤمنین؛ وإنا إِن شاء الله تعالی بکم لاجغُون؛ ونسأل 
الله لنا ولکم العافیۃً' ثم بدعو قائماً طویلاء وإن جلس یجلس بعیداً منه أو قریباً 
بحسب مراتبہ فی حال حیاته. 

ویقرأً من القرآن ما تیشٌر لە من الفاتحة وأول البقرة إلی المفلحون وآیة 
الكرسي وآمن الرسول وسورۃ یس وتبارك الملك وسورۃ التکاثر والإخلاص اثنتيی 
عشرة مرة أو إحدی عشرة أو سبعاً أو ثلاثاء ٹم یقول: 0اللھخَ أوٴصل ثوابَ ما قرأنا 
إلی فلان أو إلیھم٢.‏ 

وقد قال ابن الھمام: ویکرہ الجلوس علی القبر ووَطُوؤہ؛ فما یصنعه بعض 
الناس من فَفُن أقاربھم وقد دُفن حوالیھم خلی؛ فیطاأ تلك القبور إلی أن یصل إلی 
قبر قریبه مکروہء انتھی. فیلبغي أن یجتنب ما أمکنە. وقد استحب بعض المشایخ 
أن یمشي في المقابر حافیأء وإن کان لم ترد ہە السنةء بل حدیث: ١وإن‏ المیثٌ 
لیسمع حَتْق یَعالھما دل علی أن ھذا کان اکثر أحوالھمء واش أعلم. 

(باب زیارۃ سید المرسلین 258) 


(اعلم أن زیارۃ سید المرسلین ق) أي وعلیھم أجمعین (ہإجماع المسلمین) 
أي من غیر عبرۃ ہما ذکرہ بعض المخالفین (من أعظم القُربات وأفضلِ الطاعات 











۸۹ پرشاہ الساري إلو مناساك الملا علي القارو 
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وأنجح المَساعي) أي أرجی الوسائل والدُواعيی (لنیل الدرجات: قریبة من درجة 
الواجبات) ہل قیل: إنھا من الواجبات؛ کما بینتە في ڈالدرۃ المضیة في الزیارۃ 
المصطفویة) (لمن لە سَعَة) أي وُسْعة واستطاعة (وٹرکُھا غفلة عظیمة وجفوةً کبیرۃ) 
أي غِلة جسیمةء وفیە إشارۃ إلی حدیث استدلٌ به علی وجوب الزیارة: وھو قولہ 
لا : (من حج البیت ولم یَژُزني فقد جَّفَاني؛ رواہ ابن عدي بسند جیّد حَسّن۔ 

(وصرح بعض المالکیة بأن المشي إلی المدینة) أي للمجاورۃ بھا (أفضل من 
الکعبة وہیٹٍ المقدس) أي من المشي إلی مکة للمجاورۃ فیھاء بنا علی مذھبھم 
من ان المدینة أىضلٌ من مکة باعتبار المجاورۃ: وھذا إنما یکون بعد أداء الحجء 
وإلا فلا یصح إطلاق ھذا الکلام؛ واللہ أعلم بالمرام. 

وأما زیارۃ بیت المقدس وإن کانت مستحبۃً فلا شبھة أنھا دون مرتبة الزیارة 
المصطفویة بلا خلاف في ھذہ المسألة۔ 

بقي الکلام علی أنه مل یستحب زیارۂ قبرہ پل للنساء أو یٔکرہ؟ فالصحیح 
نہ یستحبّ بلا کراهة إذا کان بشروطھاء علی ما ضَزح به بعض العلماءء أما علی 
الأصخَ من مذھبنا وھو قول الکرخي وغیرہ من أُن الرخصةً في زیارة القبور ثاہتً 
للرجال والنساء جمیعاء فلا إشکال؛ وأما علی غیرہ فكکذلك نقول بالاِستحبانٌ 
لإطلاق الأصحاب؛ والل أعلم بالصواب . 


(وإذا عزم علی الزیارة) أي فُسدھا (فعلیه أن یُخلص نیئّه ویجرْد عزمہ) أي 
طوبته من إرادة الریاء والمُمعة وقصدِ المبٔھات والتُرجةء ومن علاماتھا الدالة 
علیھا: أن لا یترك شیئاً مما یلزمه من الفرائض والسنن؛ وإلا فلا یحصل لە من 
الزیارۃ إلا التعبٔ والخسارۂًء بل یوجب التوبةً والکفارۂً۔ 

(ثم إن کان الحج فرضاً) أي علیہ (فیبدا بالحخ ثم بالزیارۃ) أي ابتداء ام 
فالاممء ولآن الحج حق اللہ تبارك وتعالی؛ وھو مقدُم علی حق رسولە کما ينب یٰء 
عنه تقَدیمْ التحیة علی الزیارۃء ویشھد لە: لا إله الا الله محمد رسول الف لکنه 
مقیّد بما قاله: (إان لم يَمُرٌ بالمدینة في طریقہ) أي کأمل الشام (وإن مَرٌ بھا بد 
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بالزیارة لا محالة) لن تَرْکھا مع قُربھا یعذ من القساوۃ والشقاوۃء وتکون الزیارۃ 
حینث بمنزلة الوسیلةء وفي مرتبة السُنة القبْلیة للصلاۃء وقد قال تعالی : لمََأَیه 
الیک ةامثا اقَشْرا اه مَابتَموا إكِ الوسیِلة اي الذریعة بالتوضل إلی صاحب 
الشریعة ولا شبھة أن من قال أوْلاً: محمد رسول اللہ؛ ثم قال: لا إله إلا اللہ 
یکون مؤمناء لن الإیمان هو التصدیى بالتوحید والبوة علی وجہ المعیّةء لا بشرط 
الترتیب في حالة الجمعیّة. 


وقد روی الحسن عن أبي حنیفة: أنه إذا کان الحج فرضاً فالأحسئ''' للحاج 
أن یبدا بالحجء ثم یثتي بالزیارةء وإن بدأ بالزیارة جازء انتھی. وھو ظاھرہ إذ 
یجوز تقَديم النفل علی الفرض إذا لم یخش الفوت بالإجماع؛ فعلی ھذا مَنْ کان 
حجہه فرضاً وجاء مکة قبل أوان الحجّ فھل لە أن یزور قبل الحج أم لا؟ الظامر*“ 
أَن لە أن یزور قبل دخول اشھر الحج. وأما بعدہ فلا ۔ 

(وإن کان الحجٔ) أي عليه (نفلاً فھو بالخیار) أي إذا کان آفاقاً (ہین البّداءۃ 
ہالمختار) أي بزیارتہ يٍ (ہالصال والأہکار) أي فی جمیع اللیل والٹھار (وبین أن 
یحجٌ اولا لیطٌھٗر من الأوزار) أي الَثام (فیزور الطاهرٌ طامرا) أي في مقام المَرام: 
ولا یبعد أن یکون الأمر کذلك في قضیة الائعکاس أیضا لأئه بالزیارۃ یرتجي 





)١(‏ قولە (آنه إذا کان الحج فرضاً فالأاحسی) إلخ: في ”الفتاری الھندیةہ نقلاً عن افتح القدیرا: 
والحج إن کان فرضاً فالأحسن أن یبدا بە ثم یثني بالزیارۃء وإِن کان نفلا کان بالخیار اھ 
واللہ أعلم اھ تعلیق الشیخ عبد الحق۔ 

)٢(‏ توله (والظامر أن لە أن یزور قبل) إلخ: لعل ھذا بناۂ علی ما کان في زمن الشارح من 
الذھاب إلی الزیارۃ علی الإبل وکان الطريى مَحُوفاً بسبب غلبة الأعراب؛ ویحصل للقافلة 
التاخر في الطریق أیاماً فبُخشی من ذلك فوات الحج . 
وأما فيی زماننا ۔ ولل الحمد ۔ فمع وجود ھذا الآمن العام یمکن إن کان راکباً علی الڑإبل أن 
یذھب في أول ذي القعدۃ مثلاً ویرجِعَ ووقتُ الحج باق بمدة طویلة؛ ولا یُخشی فواتٌ 

الحجء ہل یمکن لمن یذھب علی سیارۃ أن یروحٌ في أول ذي الحجة ویرجعٌ ووقتُ الحج 

بای والل أعلم. 
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الکفارۃً فیحج طامر فیقعم حجه شروڑاد والحاصل ان لکل وِجُھة وِجُھة تقدیم 
الحج من کل وجه مقذمةء إلا لضرورة مُخوجة إلی مخالفة. 

(فصل: ولو توجھ إلی الزیارۃ) أي مع کمال النظافة والطھارۃ (أکٹر في 
المسیر) أي زمان سُیرہ ومکانە (من الصلاۃ والتسلیم) أي وما في معناھما من إنشاد 
المدح وإنشاء النعت ومذاکرۃ السٗیرة (مدةً الطریق) أي إن وجد رفیق التوفیق (بل 
تق أوقاتٌ فراغہ) أي عن أداء فرائضهہ وضروریات مَعَایشه (في ذلك) أي فیما 
فُکر من الصلاة والسلامء فإنه المناسب للمقامء فإن کثرۃ الثواب مترتّبة علی قدر 
التوجُہ في المَرام (ویتتبٔع ما في طریقه من المساجد المنسوبة إليه قٌيٌِ) وکذا 
المشاھدً المآئورۃ المتعلقة ہما لديهء کما بیناھا في !٦الدرۃ‏ المضیّة۷ وین أهمُھا أي 
الذي أھملھا الخاص والعام قبرُ میمونة آم المؤمئین رضي اللہ عنھا الثابتِ زفانھا 
ومَمّاتھا بسَررِف؛ وھو موضع بین التنعیم والوادي للمتوئُه من مکة المعظمة إلی 
المدینة المکرمةء وحول قبرھا مسج خرابٌ فینبغی أن یزار ویتبرٌك بذلك المَزًار, 

(وکلما ازداد دُنْوا) بہضمتین وتشدید الواو أي قُرباً (ازداد غُزماً) بضم غین 
معجمة وسکون رای وھو مایلزم أداؤہ من المْرّام وھو الوَلْوع علی مافيی 
(القاموس) ومنلە: مُولَمْ ہکذاء أي حریصش عليه؛ فالمعنی ازداد لُروماً ہالشوق 
ووَلوعاً بالذوقء وأما ما ضبط من فتح عین مھملة وسکون زاي فلیس في محلّه؛ 
إذ لا معنی لزیادة اعْزْم ومبالغتہ لأزہ لا یُنٌصوٗر تردد للزائر فی توجُهه . ویشیر إلی 
ما اخترنا فیما حوّٗرنا عطف تفسیرہ بقوله: (وخُثُوا) بضمتین وتشدید الواوء أي میلا 
ومحبة کما یقتضیه قرب المسافة وشھود الساحة؛ کما قیل: . 


وأبرح ما بکسون ال وق یوما ۔|ذا تَنّےْ الخیامُ إلی الخیام 

ویدل عليه ما ورد من الإفاضة شوقاً إلی مشامدة الکعبةء وکان َي إِذا رأی 
المدینة حَرٌّك الدابة وقال: )سیوا سَبّق المُفُرُدون) الحدیث؛ وہذا معنی قوله (وإذا 
دنا من حَرّم المدینة المشوٗفة) أي حوالیھا من الأماکن المحترمة؛ إذ لا حَرّم للمدینة 
عندنا کحرم مکة في أحکامھا (فلیزقَ مُشوعاً) أي في الباطن (وخضوعاً) أي ني 








الا 
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الظاھر (وشوقاً وتَوقاً) والَّوقٔ مبالغة في الشوق (وإن کان علی دابة حَرکھا أو بعیرِ 
أوضعه) أي أسرعہ وھو تخصیصّ بعد تعمیم؛ ویفید أنه إذا کان ماشیاً یُسرع في 
مشيه کما قال قائل : 
ولو قفیل للمجنون: أرض أصابّھا غبازٴئَرّیلیلی؛ لجد وأسْرعا 
(ویجتھد حینثذ في مَزید الصلاۃ والسلام) أي کمیة وکیفیةء وإذا وصل إليە 
قال: اللھم ھذا حرمُ رسولك قل الذي عَظمتّه وذاك أن تجعل فیه من الخیر 
والبرکة مثل ما هو في حرم البیت الحرام؛ فحزمني علی النار؛ وآیِتيی من عذابك 
یوم تبعث عبادَكء وارزقني فیە حسنّ الأدب وفعل الخیرات وترك المنکرات. ۱ 
(وإذا وقع بصرہ علی طیبة) بفتح الطاء: اسم من أسماء المدینة کطابة 
(المطیبة) أي الطیبة الطاھرۃ المطھٌرۃ (وأشجارھا المعطرة) أي جمیعھا من المثمرة 
وغیر المثمرة (دعا بخیر الدارّین) أي الدنیا والآخرۃ (وصلّی وسلّم) أي واکثر منھما 
(علی النبي َء والأحسن أن ینزل عن راحلتہ بئُربھا) أي تذللا وتاذباً (ویمعشي) 
أي في طریقھا إن قُیر تواشعا وتقرباً (ہاکباء حافیأء إن أطاق) أي الحَفَاء أو ما ۱ 
ذکر من النزول والمشي والبکاء والحفاء (تواضعاً لل ورسولہ يك أي وإجلالا له. 
(وکلما کان أدعْلٌ) أي أکثر دَخْلا (في الأدب والإجلالِ کان حَسّناً) أي 
مستحسناً في رعایة الأحوال (بل لو مشی هناك علی أخدَاقہ وہذل المجھود مِن تذلّله "٠‏ 
وتواضعه؛ کان بعضّ الواجب) أي من جمیع استحقاقه (بل لم یق ہمغْشارِ غُشرہ) 
أي من حقوق أمرہ وقیام شکرہ؛ کما قیل: 
لو جثتکم قاصداً اأسعی علی بَضري لم أقض حقاء وأيٌ الحق أئٔثُ 
(وإذا وصل إلی المدینة اغتسل بظاھرھا) أي في خارجھا (قبل الدخول) أي 
بھا (وإذا لم یتیُر) أي قبل الدخول (فبعدہ) أي ولو في داخل المدینة قبل دخول 
المسجد (وإلا) أي وإن لم یغتسل (توضا) أي لأنە لا بد من طھارته في دخول ۱ 
المسجد وتحیّتەهء ولیکون علی أکمل الأحوال في زیارته (والغسل أفضلٌ) لأنە ۱ ۱ 








۷۱۲ إرشارد الساری إلو مناسك الما علي القارو 
کم کو شس سی کر ھت سذ دس دی 0 ےا 
التطھیر الاکمل (ثم لیس أنظف ثیابە؛ والجدیدُ أفضلُ) أي کما في العید والبیاضل 
ُولی کما في الجمعة (ویتطقب) واستعمالْ المسك أفضل. 

(وإذا وقع نظرہ علی الب المقذُسة) أي المُیِیفة (والخُجرۃ المشرٌفة) مبالغة 
الشریفة (فلیستحضر عِظُمھا) أي عظمتھا (وتفضیلّھا) أي علی غیرھا (وشَرُقھاء فإنھا 
حوت أفضل البقاع بالإجماع؛ وسیة القبور بلا نزاع: وأكرم الخلق) أي ومحلُ 
أکرمھم (علی الخّلاي بالإطلاق) أي من غیر تقیید وإضافة في الاستحقاق. وقد نقل 
القاضي عیاض وغیرہ الإجماغ علی تفضیل ما ضَمٌ الأعضاة الشریفة حتی علی 
الکعبة المنیفةء وأن الخلاف الواقع بین الأئمة الثلاثة وبین المالکیة فیما عداہ وما 
وراء الکعبة , ونُقل عن ابن أبي عَقِیل الحنبلي أن تلك البقعة من الفرْٔش أفضل من 
العرش. وبە کان یقول شیِہحُنا الشیخ محمد البکري قذّس اللہ ہِزہ الساری۔ 

(فإذا دخل بابّ البلد) أي أراد دخوله (قال: بسم اللہ ما شاء اللہ) تعجّباً من 
صئیعة لعیدة وأٹر کرمهە وجودہ (لا قوة إلا باللہ) أي لا قوۃ علی طاعة اللہ وعبادتہ 
إلا بتوفیق اللہ ومعونتہ (رَبْ أدخلتي مُدْخَل صِذفٍ واخرِجدي مُخْرّج صِذفق) أي 
إدخال صدق وإخراج صدق في المدینة ومٹھاء أو دخولا مرضباً وخروجاً مقبولاً 
مرعیاًء حسبي اللہ آمنث باللہ توکلٹ علی اللہ لا حول ولا قوۃ إلا بالل (اللھم افتح 
لي أبوابَ رحمتك) أي وأنزل علیٗ أصناف نعمتك (وارزُفْني من زیارۃ رسولك َ٘ث) 
أي من اجلھا أو فيی تحصیلھا (ما رَرَفْتَ أولیاءك وأمل طاعتك: وأنِذني من النار) 
أي خلَّصني من دخولھا (واغفر لي) أي ذنوبي وحٌطایاي وعَمْدي (وارحمني) أي 
بترك المعاصي أبداً ما أبقیتني (یا خیرَ مسؤل) أي لا سیما بوسیلة الرسول۔ 

(ولیکن) أي الزائر حال دخولە إلی أوانِ وصوله (متواضعاً) بظامرہ (متخشعاً) 
بباطنه (معظماً ِحْرمتھا) لاحترام تلك البقعة (ممتلئاً من هیبة الحال بھا) أي من 
عَظمة النازل فیھا (مُستشیراً لعظظمنہ) أي لِلٰعة قدرِ ذانہ وصفاتہ(ة کانہ زاہ) اي 
فيی مقام المراقبة ومرتبة المُشاهدةء حال کونە (خریناً) أي علی أشواقہ (متأسّفاً علی 
فراقہ) أي عدم إدراکەء أو علی ما فات وصاله فیما مضی من عمرہ (وفواتِ رؤیته 


۱ 








[رشاوہ الساری إلو مناسك الما علي القارو ۷'۳ 


لی في الدنیاء وآنہ) أي الزائر (من ذلك) أي من حصول ما ذُکر من ملاقاتہ ورؤیتہ 
(في الآخرۃِ علی عظیم الخُطٔر) في أنە مل یتصوٌّر لە رؤیثہ في العقبی أم لا ومع 
مذا یکون (شاکراً لعظیم ما مٌَ بە عليه من الحُْضُور بین یدیه والمُٹول) أي الوتروف 
حال کونە (وَجِلا) بفتح فکسر أي خائفاً (من الرذ مع رجاء القبول؛ مکٹراً من 
الصلاة والتسلیم علی ھذا الرسول؛ متوسّلاً بە لوصول المامول). 

(وإذا دخل البلدَ المعظم) أي وحصل لە المقام الأفخم (ہدا بالمسجد المکرم) 
أي کما کان یفعله گلا حین قدومه ہالمدینة یبد بالمسجد المحتَرّم (ولا یعرٌّج علی 
ما سواہ) أي غیر دخول المسجد (إلا لضرورۃِ کخوفِ علی محترم) أي مال أو حَرّم 
(وأما النساء) أي من الزاثرات (فتأخیر الزیارۃ لن إلی المساء أولی) أي لأن حالھن 
في اللیل آستر وأخفی . 

(فیدخلهہ) أي المسجد (مقماً رجله الیمنی مع غایة الخضوع والافتقار) أي 
الظامریيٰ (ونھایة الخشوع والانکسار) أي الباطني (تائباً مما اقترفہ) أي اکتسبهہ (من 
الأوزار) أي أثقالِ المعصیة (قائلاً: اللھم صل علی محمد وعلی آل محمد وصحبه 
وسلم؛ اللھم اغفر لي ذنوبي) أي اعصمني من معصیتك (وافتح لي أبواب رحمتك) 
أي بإتمام نعمتك ودوام مِئتك . 

(ویدخُل من باب جبریلٌ عليه السلام أو غیرو) کبابٍ السلام کما عليه العمل 
(والأولُ أفضلُ) لعل وجھه دخول جبریل عليه السلام عليه من ذلك الباب: أو لأنه 
کان إلی الحُجُرات من أقرب الأہواب (فإذا دخله) أي من باب السلام ونحوہ (فَصّد 
الروضة المقذُسة) وھو ما بین المنبر والقبر المنوٗر (فإن دخل من باب جبریل قصدھا 
من خَلف الحجرة الشریفة) أي لا مِن أمامھا الماِع من المُبور إلی الروضة للتحیّة 
من غیر سلام الزیارۃ لجع مُلازمة الهَیبة) أي الخشیة وھو الخوف مع العظمة دون 
الئرة (و الخضوع واللَة) أي المَذلَةَ والمَسْکنة (علی وجو یلیى بالمَقّام) أي بحال 
الزائر وإلا لا یقدر أحدٌ علی أن یخرج من عُھدۃ ما یٔلیق بالمَزُوْرِ الطاھر (غیر 
مشتغل بالنظر إلی ما ھنك) أي من الظواھر وما وراء الستائر . 








۷۹٤‏ ِرشاوہ السارق إلو مناسك الملا علي القارو ا 





(ثٹم یبدأ بتحیة المسجد رکعتین) تعظیماً لل وتقدیماً لحقه علی حق رسولە ۱ 
کما یقتضي ترتیبُٔ حقوق الربوبیة والعبودیة (والأئضلٌ أن تکون) أي تلك الصلاة 
(بمصلاہ )ا أي في مَقامہ بمحرابہ (وھو بطرّف المحرابِ مما يلي المنبر یقرأ فی 
الأولی الکافرون وفی الثانیة الاخلاص) کما ورد عنہ قلهُ أنە اضارضائی کر ین 
الصلوات؛ لما 7 التنزیه عن الشك والشرك وإئثباتِ الذات والصفات ۔ ّ 

(وإذا سلُم منھما شکر اللہ تعالی وحمذہ وأٹنی عليه) تأکیداً لما قبله٭. وقال 
الکرمانبی وصاحبٔ (الاختیار؛ من أصحابنا: وکثیر من العلماء من غیر مذھبنا: أنە 
یسجد اللہ شکراً (علی هذہ النعمة العظیمة والیثة الجَسیمة ويسله إتمامھا) أي تَمَامها 
ودوامَھا (والقٌبولء وأن یَمُنٌ عليه في الدارین بٹھایة المسؤول) الأولی : بحصول 
المسؤول ووٴصول المأمول (وإن لم یتیسّر لە) أي ما ذٗکر من المحراب الأکبر (فما 
قرب مه ومن المنبر ؛ وإلا فحی تیشر) أي من الروضة وغیرھا من المسجد 
الشریف؛ ولا سیما ما کان موجوداً في زمنہ گل فإلہ أفضل وثوابۂُ اکٹر۔ 

(وإن أقیمت المکتوبة أو یف فوٹھا بدأ بھا وخضلت التحیۂً بھا) أي ني 
ضمنھا (فإذا فرغ من ذلك نُصَّد التوجُه إلی القبر المقدذس) أي الموضع المسٹتأنس 
ملْزغ القلبِ من کل شيء من أمور الدنیا) أي ونظٔفه من الوَسّخ والدنس (واقبل 
بكُلّیته لما هو ہصّدّیں کہ وی وحرامٌ) أي ممتنع (علی 
قلبِ شُیْل) بصیغة المجھول أي اشتغل (ہقاذوراتِ الدنیا من الشھوات) أي اللَهُویة 
(والإرادات) أي الردیّة (ان یصل إلیہ) أي إلی قلبہ (ین ذلك شیء) اي ما ذُکر من 
الحالات الرّضٍیة والمَقامات العلیة: شائبةُ أو شُمَة (بل رہما ُخشی عليه) ٍ علی 
صاحب ھذا القلب المُقٍل علی الدنیا والمُعْرض عن العقبی (من نوع مَقُت) أي ولو 
فی وقتٍ (وإعراض) أي موجبِ اعتراض لما اختارہ من أغراضِ فاسدة وأعواض 
کاسدة (والعیاہُ باللہ تعالی) أي من غضبه وعقابهء وإبعادہ عن ملازمة بابہ وجنابہ 
(فلیجتھد في ذلك التفریغ ما أمکنهہ) أي تسھّل لە حینئذ من جلبة إللھیة؛ وإلا 
فتفریغُ القلب في ساعة واحدة مع صَرف العمر جمییه بالعوائق والعلائق؛ والتعلَيِ 
بأمور الخلائقء من المحال؛ کما لا یخفی علی أرہاب الکمال وأصحاب الأحوال. 
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مسؤوله وتحقیق مأموله. 
(ولیلاحظ مع ذلك الاستمداد من سَعَة عفوہ پا وعَطفه ورأفتہ) أي شذة 
رحمتہ علی سائر العباد (أن ؿِسامحھ) أي ما صُدذّر عنہ فيی حضرتہ من قلة أدبه (فیما 
عَجَز عن إزالته من قلبہ) کما قیل: 
عصیثٌُ فقالوا: کیف تلقی محمداً ووجهٔك أثوابٌ المعاصي مُبَرْقُمْ 
عسی ال من أجل الحبیب وئُزبِِ یدارِكقُبي بالعَشو؛ والعغعُو أوسمٔ 
(ئم توجُة) أي بالقلب والقالّبٍ (مع رعایة غایة الأدب ق نُجاہ الوجه 
الشریف) بضم التاءء أي ثُبالة مُوّاجھة قبرہ المنیف (متواضعاً خاضعاً خاشعا مع 
الذلة والانکسارء والخشیة والوَفًار) أي السکینة (والھیبڈ والافتقار غاض الطرف) 
بتشدید الضاد المعجمة أي خافض العین إلی فُذّامهء غیرٌ ملتفت إلی غیر إمامہ 
وأمامہ (مکفوف الجوارح) أي مکفوف الأعضاء من الحرکات التيی هي غیرُ مناسبة 
لمقامہ (فارغ القلب) أي عمُن سوی مقصودہ ومَرَامہ (واضعاً یمینە علی شماله) أيی 
تأدباً فيی حال إجلاله۔ 





(مستقبلاً للوجە الکریم) أي ولو یلزم استقباله کونّہ (مستدہراً للقبلة) لان 
المقام یقتضي هذہ الحالة (تُجاہ مسمار الفضة) أي المرکٌبة علی جُدران تلك البقعة 
(علی نحو أربعة أذرع) أي یقف بعیداً علی ھذا المقدار (لا الأقل) أي لن لیس من 
شعار آداب الأہرار (من السَّاریة) أي الأسطوانة (التي عند رأسە الکریم؛ ناظراً إلی 
الأرض أو إلی أسفل ما یستقبله من الحٛجرۃ الشریفة) أي من جُدرانھا (محترزاً عن 
اشتغال النظر ہما مُناك من الزینة) أي الظاھرۃِ المانعة من شھود الزینة الباطنة 
البامرةء التي ظھوڑھا في الآخرة. 


پرشاو الساری إلو مناساكد الملا علو القارو ۷ 
ونظیرہ مَرْكکَبٌ مًّا تعھّدہ ہ فی جمیع سَفّرہ ووَضل إلی عَقَبة شدیدۃِ لضرورۃء فبٍ٘طعمه 
حینئذِ صاحبہ من العَلّف والشعیر؛ رجاء أن یتقوٌی بذلك علی المسیرء ولکن لا 
ییأسُ من رزح الف ویسأل من فضله ویٹوسّل برُوح رسول الله قلث نيی تحصیل 
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(متمثلاً صورنّه الکریمة في خَیَالك) بفتح الخاءء أي في تخیّلات بالِكَ 
لتحسین حالك (مسعڈھ مستشیراً بأله عليه الصلاة والسلام عالمٌ بحضورك وقیابِكَ 
وسّليك) أي بل بجمیع أفعالك وأحوالك وارتحالك ومُقامكء وکأنه حاضر جالسل 
بازائك (ستحضراً عظَمَنَه وجَلالّہ) أي هیبته (وشرفهہ وئذرہ) أي رِفْعةً مرتبتہ (صلی 
اللہ تعالی عليه وآله وسلم). 

ٹم قال) فیە التفاث بالعطف علی اثم توجہ) والمقولْ سیأتي؛ حال کونە 
(مسلّماً) أي مریداً السلام (مقتصدا) أي متوسطاً في رفع کلامہ کما بیئە بقوله: (من 
غیر رفع صوتِ) لقوله تعالی ٭إٌ اَی يَتطوكَ أسوهُم ند تیشول اموچ الآبة (ولا 
إخفاع) أي بالمرۃء لفوت الإسماع الذي هو السئّة وإن کان لا یخفی شيء علی 
الحضرة (بحضورِ وحیاع) أي بحضور قلب واستحیاءِ عن کثرۃة ذنب : (السلام عليك 
ایھا النبيُ ورحمة الل وبركاته) وھذا القدر مما ثبت في الأئر؛ وقد اقتصر عليه 
بعض الأکابر کابن عمر؛ واختار بعضُھم الاإطالۃً من غیر الملالة وعليه الاکٹر 
ویژیدہ ما ورد في الأخبار والآثار من فضیلة الإکٹار من الصلاة والسلام علی النبيی 
المختارء فیستزید المددَ من إفاضة الأنوار قائلاً: (السلام عليك یا رسول الل) أي 
إلی جمیع خلق ال (السلام عليك یا حبیب ال) أي الجامع بین مرتبتي المحبيّة 
والمحبوبیة (السلام عليك یا خلیل اللہ) الموصوف بوصف الخلةء وهي المحبة 
المتخللة من کمال المودة؛ المقتضیة لِشھود الوخخدۂ(السلام عليك یا خیرَ خلقِ اللہ) 
أي من الملائکة وغیرھم (السلام عليك یا صَفٰوۃ الل) بتثلیث الصاد؛ والفتح 
أنصحء أي من اصطفاہ اللہ برسالتہ (السلامُ عليك یا جِيْرَة الله) بکسر الخاء: أي 
من اختارہ اللہ من بین بَرِیْته. 

(السلام عليك یا سید المرسلین) کما یدل عليه قوله: ہلو کان موسی جیا 
لَمَا وَسِعَه إلا اتباعي؛ (السلام عليك یا إمامٌ المتقین) أي لَمَا یپ 
في لیلة الإسراء (السلام عليك یا مَنْ أرسلە اللہ رحمةً للعالمین) کما قال تعالی: 
رما اََاكکاک إِلا يَمَة لَحَلیت ل4 (السلام عليك یا شفِیع المبین) أي من 
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الأزلین والآخرین (السلام عليك یا مُبّشر المحسنین) لقوله تعالی: ٭وبیّر 
الَسُمَيیْنَ٭ (السلام عليك یا خانَمْ النبیین) بکسر التاء وفتحھا (السلام عليك وعلی 
جمیع الأنبیاء والمرسلین) فیدخلُ في عموم سلامھم أَیضاً (والملائکة المقرٌبین) 
وكَلَھم مُقَربونء لا يَصُون ال ما أمرھم ویفعلون ما یؤّرون ام عليك وعلی 
آِكُ) أي أقاربك (وأھل بیتك) یشمل أمھاتِ المؤمنین ومَوّاليه وحَذمهہ اك 
أجمعین: وسائرِ عباد اللہ الصالحین) أي من التابعین وتابعیھم إلی یوم الدین. 
(جزاك الله عنا) أي عن قبّلنا لعَجُزنا عن القیام بما یجب علینا من الشکر لما 
أحسنّ إلینا (أفضل واکمل ما جُرٌی بە رسولاً عن امتہ؛ ونبباً عن قومہ) أي لکونە 
أكرمٌ الرسل المبعوثِ إلی خیر الأمم (وصلی وسلم اللہ عليك أزکی) أي أطھر 
(واعلی) أي أغلی (وائمٰی) أي أزیَدَ (صلاۃِ صلاھا علی أحدٍ من خلقه) أي من 
أنبیائه وملائکتہ وأصفیائه (أْشهدُ أن لا إله إلا اللہ وحدہ لا شريك لە) أي شھادهً 
عندك مستودَعةء تشھد لي بھا یوم القیامة (وأشھد أنك عبدہ ورسولہ وخیرلہ) أي 
مُختارہ (من خلقه؛ وأشھد أنك بِلُعْتَ الرسالة) أي إلی الأمة (وأذیتَ الأمانة) أي 
من غیر الخیانة (ونصحت الأمة) أي وکشفت العُمَّة (وأقمت الحُجٰة) أي وأظھرت 
الِمَحَجُة (وجامدثت فی اللہ حق جھادہ) ٰ من الجھاد الأکبر والأصغر فیما بین 
عبادہ (وعبدثَ ربّك حتی أتاك الیقین) أي إلی أن حضرك الموث المبینٔء وأنت 
جامِعٌ بین مراتب تحقیق الدین: من علم الیقینء وعین الیقینء وحق الیقین. 
(وصلاۂ اللہ) أي وصلواتہ (وملائکتە وجمیع خلقه من أھل سمواتہ وأرضہ) 
أي غُلٰوبّاته وَسْفُلیاته (عليك یا رسول الل. بب آبٍِ الوسیلۃةً) وھی ي المنزلة العَلِبّة 
المختصة (والفضیلةً) أي زیادة المزیّة (والدرجةً العالیة الرفیعة) 5 الغالیة المبٰیعة 
(وابعلہ مَقاماً محموداً الذي وَعَدَنه) ٦‏ الشفاعة العظمی في القیامة الکبری (وأعطه 
المَثرِل المَفْعَد المُفُرْب عندك) أي في مَفْعّدِ صِذق (وٹھای ما بنبغي أن بساله 
السائلون. ربنا آمَّا ہما أنزلت) أي من القرآن آر بجمیع الکتب المنزلة (والْبعنا 
الرسول) أي في جمیع ما یجب اتباعه اعتقاداً وانقیاداً (فاکتبنا مَََ م الشامدین) أي من 





آمة محمد الا . 
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(آمنثٗ باللہ وملائکتہ وکتبہ ورسلە والیوم الآخر وبالقَدرِ خیرہ وشرہ) وھذا و 
الإیمان الإجمالي المندرجج فیه ما یجب من الإیمان التفصیلي الإکمالي (اللھم فثّتنا 
علی ذلك) أي مدهً حیاتنا ومماتنا (ولا تَرُدّنا علی أعقابنا) أي بعد مدایتنا (رَبُنا لا 
ُرغ فُلوبنا) أي لا تُبلھا عن محبّتك (بعد إذ غذیتنا) أي إلی طریقتك (وعَبِ لنا من 
لانك رحمة) أي تُفُیینا عن رحمة مَنْ سواك (إنك أنت الوهابء وهئء لنا من أمرنا 
رَشْدا) الأولی أن یقول: رہنا آتنا من لدنك رحمةً وهيء لنا من أمرنا رشدأء أی 
سھل لنا الھدایة إلیك والاعتماد عليك والتسليمَ بین یديك . 

(رہنا اغفر لنا) وھذا بعمومہ یشملُ ما زادہ المصف علی ما في الایة بقولہ: 
(ولابائنا ولأمھاتنا وذزیاننا ولإخواننا الذین سَبَقُونا بالإیمان) أي من الصحابة 
والتابعینء أو من المؤمنین الأوَّلِین من أتباع الأنبیاء والمرسلین (ولا تجِعَل ني 
قلوبنا غِلاً) أي جِمداً وحسداً وعداوۃً وکرامةً (للذین آمنوا) أي جمیعھم سابقه 
ولاحققھم ولذا وضع الظامرٌ موضع المضمًر حیث لم یقل: الھم) (رہنا إنك 
رؤوف رحیم؛ ذو الفضل العظیم). 

ٹم) أي في تلك الساعة (یطلبٔ الشفاعة) أي في الدنیا بتوفیق الطاعةء وفیٌ 
الآخرۃ بِعُفْران المعصیة (فیقول: یا رسول اللہء اأسألك الشفاعة؛ ثلاثا) لأنہ اتل 
مراتب الإلحاح لتحصیل المَتٌالء في مقام الدعاء والسؤال؛ ولا یبعد أن یکون 
إشارهً إلی طلبھا في المقامات الثلاثة من الدنیا والبرزخ والآخرةء أو المراب 
المرلٌبة من الشریعة والطریقة والحقیقة. 

(ئم یتآخر) أي بعد فراغہ من سّلامہ واستقباله (إلی صَوبٍ یمینه) الصوابٔ: 
یسارہ''' أو عَنْ صوبِ یمینہ أي متوجھاً إلی جانب یسارہ (قدرٌ ذراعء فیسلم علی 
خلیفة رسول اللہ قيك) أي تلویحاً وتصریحاً وإجمالاً وتوضیحاً (ابي بکر الصدیق 


(١)‏ قوله (الصواب یسارہ) إلخ: الصوابٔ ما في المٹن کما لا یخفی؛ والل أعلم اھ تعلیق 
الشیخ عبد الحق۔ 
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رضي اللہ عنهء فیقول: السلام عليك یا خلیفةً رسول اش) أي بلا واسطة (السلام 
عليك یا صَفِیٌ رسولِ الل) أي مُلازِمَهُ الخاص ومختازّہ علی وجه الا ختصاص 
(السلام عليك یا صاحبّ رسول الل) أي الثابت صحبته بنص الکتابء فمن أنکرہ 
فھو کافر أبدی العقاب حیث قال عز وجل: ٭إذ ول رہ.4 مع الإجماع 
علی أنه المراڈ بہ. 

(السلام عليك یا وزیرَ رسول الل) وقد ورد بە الخبرٴء أي مُشِیرَّہ ومعیئه (السلام 
عليك یا ثاني رسولِ الل في الغار) کما قال تعالی ٭نازے اَتينِ إِذٌ ھُکَا نے التار* 
وھو غار لور في جبل بمکة حین دخلا فیەہ سنەً الھجرۃ (ورفیقه في الأسفار وامینه 
علی الأسرارء السلام عليك یا عَلُم المھاجرین والأنصار) أي رئسَهم (السلامُ عليك 
یا مَنْ أعتقه الله من النار) أي کما رَرّد في بعض الأآخبار (السلام عليك یا أبا بکر 
الصدیق) أي کثیر الصدق والتصدیق علی وجہە التحقیق (السلام عليك ورحمة اللہ 
وبرکائہ جزاك الہ عن رسول8) أي في تقویة دینه (وعن الإسلام وأھلہ) أي في القیام 
ہأمرہ وتبیییه (خیرٌ الجزاء ورضي اللہ عنك أحسن الرْضا). 

(ئم بتاخر عنە إلی یمینه) وفیە ما سبیّ (قدر ذراع فیسلم علی خلیفة رسول 
الله اي تلویحاً وتصریحاً وإجمالاً وتوضیحاً کما تقدم (عمر بنٍ الخطاب رضي 
الله عنہ) لأن رأسه من الصدیق کراس الصذیق من النبي ل (فیقول: السلام عليك با 
أمیر المؤمنین) وو أول مَنْ سُمَي بە (غمر الفاروق) أي المبٔالغ في القْرْق ہین الحق 
والباطل (السلام عليك یا مَیْ کَمّل بە) بتشدید المیم أي أکمل بإیمانه (الأربعينَ) أي 
عددً المؤمنین السابقین (السلام عليك یا مَنْ استجاب اللہ فیە دعوة خاتم النہیین) حیث 
قال: (اللھم أَعِرٌ الإسلام بئُمر بن الخطاب أو بَعمٰرو بن هشام)۔ 

(السلام عليك یا مَنْ أظھر اللہ بە الدين) أي فإنه کان مَحْفْبٌا قبل إسلامہ 
وظھورِ مَرامہ (السلام عليك یا مَنْ أعرٌ اللہ بہ الدین) أي فيی حیاتہ قليٍ وبعذ مماتہ 
بفتوحات بلاد المسلمین وتقویة أمور المؤمنین (السلام عليك يا,مَّنْ نطق بالصواب؛ 
ووافق قوله محکم الکتاب) کما ورد بە أحادیث فيی ھذا الباب (السلام عليك یا مُنْ 
عاش حمیداء وخرج من الدنیا شھیدا) أي وهو إِمامُ أھل التقوی حال کونە سعیداً 
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(جزاك الله عن نبیە وخلیقتہ) أي الصدیق (وأمتہ خیر الجزاء: السلام عليك ورحمۃُ 
الله وبركاته). 

(قیل: ٹم یرجع قدر نصفِ ذراع) فإن العود أحمدُ (فیقف بین الصدّیق 
والفاروق ویقول: السلام علیکما یا صاحبَي رسولِ اللہ؛ السلام علیکما یا خلیفّثي 
رسولِ الل) بالتغلیب أو بالمعنی الأعمَ الشامل للواسطة (السلام علیکما یا وَزٰیرَيٰ 
رسول اش) أي مُیٍیرّیہ (السلام علیکما یا ض٘جیعَي رسول ال۵) أي رفیفّیه في مَذفنہ 
(السلام علیکما یا مُعِيتٌي رسول الله في الذین) أي في أمر دینه وشریعتہ (والقائمینِ 
بسُنتہ في أمتہ حتی أتاکما الیقیٴ) أي الموتُ علی الأمر المبین۔ 

(فجزاگما اللہ عن ذلك) أي عمّا ذُکر من متابعته (مرافقتّ في جنتہ: ویانا 
معکما برحمتہ؛ إنه أرحم الراحمین) أي وأکرم الأکرمین (وجزاکما اللہ عن الإسلام 
وأھله خیر الچمزاء؛ جثنا یا صاحبّي رسولِ الل قَيُّ زائرین لنبینا وصذیقنا وفارُوقناء 
ونحن نتوسُل بکما إلی رسول اللہ گل لیشفُمَ لنا إلی رہنا) أي في مغفرۃ ذنوبنا (وأن 
یتقبّل سَغیتا) أي في عبادتنا المصحوبة بعیوبنا (وأن یُخْینا علی مِلّنه وۂمیتنا علیھا) 
أي علی متابعتہ (وخشرنا في زُمرتہ برحمتہ وکرمہ؛ لہ کریم رؤوف رحیم آمین). 

(ٹم یرجع إلی چیال وجم النبي) بکسر الحاء أي تُبالَة وجھهە (قلۂ ویقن' 
عند القبر الأقدس) أي والمقام الأنفس (علی قدرِ رُمح أو أقل) أي أو اکٹر بحسب 
ما یکون في حاله انس (فیحمد اللہ تعالی) أي یشکرہ (ویثدي عليه ویمجّدہ) أي 
یعظمه ویوخدہ (ویصللي علی النبي قَللٍِِ ویستشفع به إلی ربەء ویدعو رافعاً یدیہ) 
أي إلی کتفیه (لنفسه ولوالدیهء ولمن شاء من أقاربه وأاشیاخە) أي وأحبابه 
(وإخوانہ) أي وأصحابه (ولمن أوصاہ) أي ولمن اسنوصاہ (وسائر المسلمین) أيٴ 
من الأحیاء والأموات ویختم ہآمین. 

(ومن أراد الإکمال) أي ممن بَسّعه القال والحالْ (فلیقل: السلام عليك یا 
خاتَمَ النبیین؛ السلام عليك یا شفیغ المدنبین؛ السلام عليك یا إمام المتقین؛ 
السلام عليك یا قائد الفُرَ المُّحَجُلین) أي هذہ الأمة المرحومة المتمیّزۃ عن غیرھم 


سے ۔- 
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ہبیاض الجّبْھة والأیدی والأرجُلء بزیادة الأنوار من أثر الوضوء في إسباغ الطھارة 
(السلام عليك یا رسول رب العالمین؛ السلام عليك یا مِنّة الله سبحانه وتعالی علی 
المؤمنین) أي بقوله سبحانہ وتعالی: فالقَد مَىٗ اه عَل مین إِڈ بک ہم سوا 
اَش مہ (السلام عليك یا طلہ) أي البدر المنوّر بإیماء الحساب المعبّر (السلام 
عليك یا یس) أي أیھا المناّی بیاسین في الکتاب المبیّن؛ والمعني: یا سید . 

(السلام عليك وعلی أھل بیتك) أي أقاربك وذزیتك (الطیبین) أي المؤمنین 
المتقین (السلام عليك وعلی آزواجك الطاھراتِ المْبَرّآت أمھاتِ المؤمنین؛ السلام 
عليك وعلی أصحابك أجمعین) أي وعلی التابعین وتابعیھم إلی یوم الدین (اللھم 
آنه) أي أعطہ (نھایة ما ینبغي أن یساله السائلُون) أي الداعون والطالبون الراغبون 
(وغایً ما ینبغي أن یؤمله الأَملُون) أي یرجوہ الراجون ویطمَعه الطامعون. 

(وحَسُن) أي بصیغة الوصف آو المضیْ أي ویستحسن (أن یقول) أي کما 
قال أعرابي مقبول: (اللَھم إنك قلث وأنث أصدی القائلین ٭وَلز اَتْمَ إذ شَ لوا 
ایم ک4 اي تائبین ِنَاتَنْتَیوا 0ہ اي عن ظٌلمة المعصیۃ فرَأَنتَنْكرٌ 
کہ یئن4 أي بالشفاعة لردھم إلی الطاعة طلَوَجَدُوا اک ابا ە أي قابلا لتوبتھم 
ینا“ بمعصیتھم (جثناك) أي فقد أتیناك (ظالمین' لأنفسناء مستغفرین من دُنوہنا) 
أي ومُسْتَشْفِعین بك إلی ربنا (فاشقَغ لنا) أي إلی ربك (واسأله أن یَمُنٌ علینا بسائر 
طِلّباننا) بکسر فسکون؛ أي مطلوباتنا ومسؤلاتنا (ویخشرنا في رُمْرة عبادہ الصالحین) 
أي من مشایخنا وعلمائنا وساداتناء ویقول کما قال أیضاً: 
یا خیر مَنْ فدت في الثرْبِ أعظمُه وطابّ من طيبهئٔ القاغ والأاكَمْ 
نفسي الغداۂ لقبر أنتٌ ساکِئه فبے العفاف وفیه الجوذ والکرمُ 

(اللھم إن ھذا حبیبْك وآنا عبدْك والشیطان عدوْكء فان غفرتٌ لي سُرٌ) بصیغة 
المجھول؛ أي فرح (حبیبك) بوجودہ (وفاز عبدك) أي ظٔیْر بمقصودہ (وغٌضضب 
عدوٰك) أب یناء علی عدم سجودہ (وإن لم تغفر لي غٔضٍب حبیبٔك) ھذا خطأ 
فاحش والصواب: حزن حبیبك (ورضي عدوك وھلك عبدك؛ وأنت أكرم من أن 
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تُفْضٍب) صوابہ: أن تُحزن (حبیبك وثرضي عدوّك؛ وِثُھلك عبك) أي المؤمن بك 
(اللھم إن العربّ الکرام) احترازاً من القوم اللثام (إذا مات فیھم سید أعتقوا علی 
قبرہ) أي من العبید (وإن ھذا سید العالمین) أي وأنت أکرم الأکرمین (اعتقني علی 
قبہرہ) أي من جملة المعتقین ۔ 

(ویقول: : اللھم إ ي أههك) ہضم الھمزۃ ة وکسر الھاء أي أجعلك شامذأً 
وکذا قوله (واُشھد رسولك وأہا بکر وعمر) أي کت نبیك (وأشھد الملائکۃ 
النازلين علی ھذہ الروضۃ الکریمة العاکِفین علیھا) أي القائمین والمعتکفین في هذہ 
البقعة العظیمة (أي) أي باني (أشھد ان لا إله إلا أنتَ وحدّك لا شريك لك: وأان 


محمداً عبدذك ورسولك: وأشھد أن کل ما جاء) أي رَعََلْكَ (بە من أمر) أي فی 


طاعة (ونّھي) أي فيی معصیة (وخیر عما کان) أي من الأمور الماضیة (ویکونُ) أي 
من الأحوال الاتیة (فھو حق) أي ثابت وصذق (لا کذبّ فیه ولا امتراء) أي ولا 
شبهة بلا یراء (وإني مقر لك بِچنایتي) أي معترف بخطیئتي (ومعصیتي) أي من 
الکبائر والصغائر (فاغفر لي) أي جمیغھا (وأمئن علي الذي مُنْلْتَ بہ علی 7 
أي بتوفیق الطاعۃ وتحقیق العصمة (فانك المنائ) أي کثیر العطایا والإاحسان (الغفورُ 
ےی أي بأھل الڑیمان (رہنا آتنا في الدنیا حَسَنة) أي مُتابعةً الأولی (وفي الآخرۃ 
حَِسّنة) أي الرفیق الأعلی (وقنا عذاب النار) أي حجاب المولی (سبحان رتك رب 
العزة عما یَصفون) أي بنعته الملجدون وغیرٴعم من الضالین دو علی 
المرسلین؛ والحمد ال رب العالمین) أي أولا وآخراً إلی یوم الدین 


وقد قیل: : ٹم یتقدم إلی جیال رأسە الکریم؛ فیقف بین القبر العظیم 
والأسطوانة التعی ھنك علامۃةً لذاكف ویستقبل القبلة ویحمّدذہ ویمجل ویدعو لنفسه 
ولمن شاء من أحبابه وھذا القیل أولی مما تقذم وعليه العملُ عند أمل العل 
واللہ أعلم. ھذامع أن ما ذُکر من العَود إلی قُالة الوجہ الشریف؛ ومن التقدم إلی 
مَحْل رأس س القیر المنیف للدعوۃ مستقبل القبلة عقیّب الزیارةء لم بنگل عن فعل أحدٍ 
ف ا الشضحاة والتابعینء وکان موقف السلف عند الزیارۃ هو المقصورۂء وقد رم 
الناسُ منە الان فتصوّر لھم ھذہ الصورۂ المسطورۃ. ُ 








[رشاو السارق إلو مناسك الملا علي القارن س2 


. (ومن ضاق وقثه عما ذکرنا أو عَجُز عن حفظہ) أي عن حفظ ما قررنا 
(اقتصر علیٰ ما تیسّرء وآأقلّہ: السلامُ عليك یا رسول ال۵) مع إمکان أن یتکژر (وإن 
أوصاہ أحدٌ بتبإیغ سلامه فلیقل: السلام عليك یا رسول اللہ من فلان بن فلانء أو 
فلانٌ یسلّم عليك یا رسول الل) وأما ما اعتادہ الناس من الإتیان خلفَ الحُجرۃ 
التُوراءء لزیارۃ فاطمة الزھراء رضي اللہ تعالی عنھاء فلا بس بە لأنه قد قیل: إن 
ھناك قبڑھا وھو الأظھر۔ 

ٹم اعلم أنە دُگر بعضٔ مشایخنا کأبي اللیث ومن تبعہ کالکرماني والشُروجي أنە 
یقف الزائر مستقبل القبلةء کذا رواہ الحسن عن أبي حنیفة. وقال ابن الھمام: وما 
عن أبي اللیث من أن الزائر یقف مستقبل القبلة مردود ہما روی أبو حنیفة عن ابن 
عمر رضي اللہ عنھما أنه قال: من السنة أن تأتي قبرٌ رسول الل قلُ من قبل القبلةق 
فتستقبل القبرٌ بوجھك ثم تقول: السلام عليك أبھا النبي ورحمة اللہ وبركاتہ اھ. 

ویؤیدہ ما قال المجد اللّعوي: روینا عن الإمام ابن المبارك قال: سمعت آبا 
حنیفة یقول: قدم آبو أیوب السختیاني وأنا بالمدینةء فقلت: لأئظرنً ما یصنمٰ؛ 
فجعل ظھرّہ مما یلي القبلة؛ ووجُھه مما یلي وجة رسول اللہ قلء وبکی غیر 
متبالٛء فقام مقام فقیهء انتھی. وفیە تنبیةُ علی أن ھذا هو مختاز الإمام بعد ما کان 
متردَداً فی مقام المرام. 

ولعل وجە القائلین من أصحابنا للزیارة من قَبّل الرأس الکریم؛ ما رُوِي أن 
الناس قبل إدخال اِلحُجُرۃ الشریفة في المسجد کانوا یقفون علی بابھاء ویسلمون 
بآدابھاء ویستقبلون الکعبة لتعظیم جنابھاء علی أن الجمع بین الروایتین ممكنْ کما 
قال عز بن جماعة؛ من أن مذھب الحنفیة أن یقف الزائر للسلام عند راس القبر 
المقدڈس بحیث یکون عن یسارہ؛ ٹم یدور إلی أن یقف قُبالة الوجه الشریف مستدبرز 
القبلةَ انتھی . 

ولا ینافيی ما رواہ المَطٔرِي وغیرہ أن موقف علي بن الحسین للسلام عند 
الأسطوائة التي تلي الروضةء قال: وھو موقف السلف قبل إدخال الحُجُرۃ في 
المسجدء کانوا یستقبلون الساریة التي فیھا الصُندوق؛ مستدبرین الروضةء انتھی. 





۱ 
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7 یضرنا قول المصنف في الکبیر؟: إن في ھذا الاستقبال إلی القبر لا إلی 
القبلةَء فإنا نقول: یمکن الجمع با کانوا یستقبلون القبر للزیارۃء ویدورون إلی 
جھة الکعبة عند الدعوۃ؛ وعذرھم عن المواجھة عدمُ الإمکان لحجاب الأامکنة؛ 
والله سبحانه وتعالی أعلم. 

(وإذا فرغ من الزبارة بأني العَنبرَ) أي ثُرَبہ (فیدعو عندہ)ء لحدیث: اما بین 
قبْري ویئبري روضةً من ریاض الجنڈ؛. وأما ما ذکرہ من أخذ زمّانتہ فلا أ ٹر لھا 
الیوم ولا خبرٌ لمکانھاء لأنه فات في الحریق الثاني للمدینة وما حولھا (ویأني 
الروضة) أي من موضع المحراب وغیرہ (فٹکٹر فیھا من الصلاة) أي بنوعیھا 
0 المقرون بالحمد والثناء (وعند الأساطین الفاضلة) کما سیأتي بیانڈ 
محالّھا مفصلة ۔ 

(فصل: ولیغتنم أبام مُقامه بالمدیئة المشرفة) فإنھا المستدرّکة من الأیام 
السالفة (فیحرص علی مُلازمة المسجد) أي باجتھادہ في العبادۃء والچد فيی طلب 
الجُدٌ لا سیما في حضور الصلوات الخمس للجماعة (والاعتکافِ) أي الشرعی 
والعرفي (والختم) أي القرآني (ولو مر منہ) فإنہ لا یُستغنی عنہ في ذلك المحل 
الذي ہو مھبط الوحي (وإحیاء لیلہ) أي آکثر لیاليە بعبادتہ في أیام زیارتە. 

(وإدامة النظر إلی الحجرة الشریفة) إن تیشر (أو القبة المنیفة) إن تعسّر؛ فاأو 
للتنویع (مع المهّابة والكحضوع) أي مع الخشیة والخشوع ظامراً وباطناً (فإله) أي 
النظر المذکور (عبادهٌء کالنظر إلی الکعبة الشريفة) أي قیاساً علیھاء حیث ورد کما 
رواہ أبو الشیخ عن عائشة رضي الل تعالی عنھا مرفوعاً: (النظر إلی الکعبة عبادد؛ 
وروی الطبراني والحاکم: ”النظر إلی عليٍ عبادة؛ فقیل معناہ: أن علیاً رضي الله 
عنه کان إذا بَرّز قال الناس: لا إله إلا اللہ ما أشرف مذا الفتی؛ لا إله إلا اللہ ما 
أعلم ھذا الفتی لا إله إلا الله ما آکرم ھذا الفتی لا إله إلا الله ما أَشجم مذا 
الفتی . فکانت رؤیئ تحملھم علی کلمة التوحید. ٠‏ کذا في (النھایة4. والحاصل أن 
گل ما یکون النظرُ إليه یدل علی الحق وبٔشیر إليه فھو عبادةء کما رُويٴ أن أولیاء 
الل: ھم الذین إذا رؤا ذُکِر الل. 
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(ولیکٹر من الزیارۃ) أي بلا کرامة (عند الأئمة الثلاثةء خلافاً لمالك) ولعله 
رأی أن إکثار الزیارة سببُ المّلالة أو نظٌر إلی ظاھر ما ورد من قوله: (اللھم لا 
تجمَلْ قِبْري یداە وفي روایة: ٢‏ وثناً یْبَّدہ وهلعن ال البھود انخذوا فُبور أنبیائھم 
مساجذدا وأمثال ذلك مما عَمّل بعضَ العلماء علی نھي الزیارۃ مطلقاً لھذہ 
العلة. ودلیل الجمھور عملٌ السلف وحته 8ي علی مطلق زیارة القبور بعد نھیه 
عٹھاء وما ذکرہ المصنف بقوله (لآن الإکثارِ من الخیر خیر). 

والذي یظھر هو قول مالك؛ کما یدل عليه حدیث: ١زْرْفِباً‏ تزدَذ خٰبًا؛ فإن 
ایب أن تد الإبلُ الما یوماً وتّدَعَه یوماً ثم تعود. ولأنه أبعدُ من المشابھة المنھئ 
عنھا. ٹم الأنسب أن یقال بجواز الزیارۃ في أوقات الصلوات الخمس؛ قیاساً علی 
مُلازمة الصحابة لە فيی حال الحیاۃ. 

(ولا يَمَس عند الزیارۃ الجدار) أي لأنه خلاف الأدب في مقام الوقارء وکذا 
لا یقبّله لن الاستلامٌ والقبلة من خواصّ بعض أرکان الکعبة والقِبلة (ولا یلتصی بہ) 
أي بالتزامه ولْصوق بَطٔنه لعدم وُرُودہ (ولا یطوف) أي لا یدور حول البقعة 
الشریفة لن الطواف من مختضات الِکعبة المئیفةء فِیَحْرْم .حول قبور الأنبیاء 
والأولیاء. ولا عبرة ہما یفعله العامة الجھلةء ولو کانوا فيی صورۃ المشایخ والعلماء 
(ولا ینحني ولا یقبّل الأرض؛ فإنه) أي کل واحد (بدعة) أي غیر مستحسّنة؛ 
فتکون مکروهة. وأما السجدة فلا شك أٹھا حرامٌء فلا یغثر الزائرُ ہما يَرّی من فعل 
الجاھلینء بل یتبع العلماء العاملین۔ 

. (ولا یستدیٔر القبرٌ المقذدذس) أي في صلاۃِ ولا غیرھاء إلا لضرورۃة مُلجثة إليه 
(ولا یصلّي إليه) أي إلی جانب قبرہ ٌلُ فإنه حرامء بل یٔفتی بکفرہ إن أراد بہ 
عبادته أو تعظیم قبرہ؛ وھذا علی تقدیر إمکان تصویرہہ بأن لا یکون بیئە وبینە 
حجابٌ من جُذُرہ؛ واإلا فلا تکرہ الصلاةۃ خلف الحجرۃ الشریفة إلا إذا قصد التوجُة 
الی قبرہ کل 

ٹم ھذہ الاداب کلھا مستفادةً من حُکُمه؛ فلا ینبغي مخالفةُ أمرہ؛ خصوصاً 
فيی حضورہہ وانظر إلی الإمام الشافعي قدس اللہ سِرّہ ورضي عنه حیث زاز قَبرَ 
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الإمام الأعظمء ترك سُنَةً من سُئن مذھبہء معلَلاً بأني استحیي أن أخالف مذمبَ 
الإمام فی حضورہ. وھذا یدل علی غایة أدبہ ونھایة شُمُورہ. 

(ولا يَمُز بە) أي بمحاذاة قبرہ من جمیع جوانبہ (حتی یقفَ ویسلّم) أي 
بتطویله أو اقتصارہ (ولو من خارج) أي من المسجد وجدارہ فقد روي عن أبي 
حازم أن رجلاً أناہ فحذثہ أنە رأی النبي گلا یقول: قل لأبي حازم: أنت المازُ بي 
مُغرِضاً لا تقف تسلم عليیٗ. فلم یدع ذلك أبو حازم مُذٌْ بلغه الرؤیا. وأما ما یفعله 
الجھلةً من التقرّب باکل التمر الصّیٰحاني في المسجد وإلقاء الوّی فیە؛ ونحو ذلك 
فمن المنکرات الشنیعة والبدع الفظیعة: فیجب أن یجتبه وبْنکر إذا رأی مَنْ یرتکبە. 

(وبکٹر من الصلاة والسلام علی النبي گل أي علی الدوام (والصیام) أي مدة 
إقامة الأیام (والصدقة) أي علی المساکین خصوصاً للمجاورین والمتوطنین من أھل 
المدینة إذا کانوا مستّحقٌین؛ فإنھم أولی من غیرھم؛ إذ یجبٔ حبّ سکان المدینة 
علی عَسّب مراتبھم؛ بل یتبغي أن لا َغضُ مسیئھم بل یرم محسنھم؛ ولا یڑذي 
أحداً منھم ۔ 

(عند الأساطین الفاضلة) ولعل هنا سقطاً من الکاتب؛ إذ لا معنی لکونە ظرفناً 
لما قبله من الصیام والصدقةء بل ینبغي أن یقال: ویکثر الصلاہً من السنن والنوافل 
عند الأسطوانات الفاضلة (وغیرھا) أي وغیر الأسطوانات من المشامد الکاملةء من 
قرب محرابه ومئبرہ؛ وقرب قبرہ؛ وسائرِ أماکن الروضة الشریفة . وسیأتي بیانُ 
الأساطین وتفاصیلھا فیراعیھا. (مع تحزي المسجد الأول) أي الکائن في زمنە لا 
الواردِ في حقہ قولہ تعالی للَسَسجد سس ء لی التفی بن او یڑ لََل آن تَعوم فیرہ 
علی خلافِ أنه نزل فیه أو في مسجد ثُباءئ مع إمکان الجمع بیٹھما. وکذا الواردِ 
في فضله أحادیث؛ فذلك المحلٌ أولی من غیرہ؛ ولو کان الفضل حاصلاً في غیرہ 
مما ألحق به علی الصحیح. 

فإذا عرفت ذلك؛ فلا بد من معرفة حدود المسجد الأول بنا علی العمل 

و بالأافضل؛ کما حققه بعض أھل التواریخ مما عليه المعوٴلء وھو قوله (وحتدہ) أي 


: ے 
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حدودُ المسجد الأول (من المَشرِق) أي جانبہ (الأْطوانڈ المُلاصقة بجدار الحُجرۃ 
المقدٌسة من جھة الراأس الشریف؛ ومن القبلة) أي جانبھا (من وراء المنبر نحو 
فراع) قیل: أو اکٹ وما زاد علی ذلك إنما مو عرض الجداں وإلا فھو من 
الدرَابِْینات اللاصقة بمحرابه پل وما بینھا وہین المنہر الیوم ٹلائ أذرع ونصف: 
فلا یٹم مذا إلا مع إدخال غزض جُذر المسجد (ومن المغرب) أي جانہه 
(الأسطوانة الخامسةُ من المبر) وأما ما ذکرہ ب بعض المؤرخین المتأخرین أن حذہ من 
المغرب الأسطوانة الثانیة من المنبر؛ فمحمول علی البناء الأوّلء فتأمل (ومن 
الشام) أي جانبە (حیث ینتھي مثة ذراع من یخرابہ 2 وھو معلوم لأھل المدینة 
بالعلامة الموضوعة. وھذا علی روایة أن المسجد کان في زمنہ قچِ مئة ذراع؛ 
حیث تنتھي المئة من الدزَابزِینات . ٠‏ وأما روایة أنه کان سبعينٌ في ستین ذراعاًء نھی 
أأیضاً علی البناء الأولء لالہ گی زاد فيہ ثایاً فجعلہ منة في منة ذراع وکان مریعا' 
وقیل: کان أقل من مئةء وکان للمسجد ثلالُ أبواب: باب من خلفهء وباب عن 

یمین المصلّی ٭ وباب عن یسار المصلّی. 

(وأما حد الروضة الشریفة فھي ما بین ایر المقدُس والمنبر) آي الأنس 
(طولاً) أي من جھة طُولھا (وأما عرضاً فقیل:) اي من جانب الشامي وعليه الأکٹرون 
(إلی أسطوانة عي رضي اللہ عنہ) وسبأني بیاٹھا (وقیل : إلی صف أسطوان الوْفُود) 
أي علی ما سیأتي مکائھاء قیل: وھو الصواب (وقیل غیر ذلك) أ٘ي حیث قیل: 
المسجدً الأول کل روضق وقیل: : ہل مع ما زید فیە؛ وقیل : ما بین الحجرة ة ومصلّی 
العید وقیل: مصلّی المسجد وہو محرابہ قٗ آر مسجدہ. ولعله کانت فاصلۃً قلیلة 
بین المسجد والحجرۃ؛ وقد أدخلت الان في المسجد: ٭ لکٹھا غیر معلومة. 


(وأما الأساطین الفاضلة فمنھا: أُسْطوان) الأظھر: أسطوائة؛ لقوله (هي عَلَمْ 
المصلًی الشریف) وکان سلمۂُ 7 الأکوع رضي اللہ عنه یتحرٗی الصلاۃ عندھا (وکان 
الد آماٹھا) آي تُدّامھا ئي موضع کرسي الشّمعة عن یمین محرابہ پچ ولا 
اعتماد علی قول مَنْ جعل الأسطوانة في موضع الچذع . 


(وأسطوانُ عائشة رضي اللہ عدھا) أي ومنھا (وھي الٹالثةُ من المنبر إلی 
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المَشرِق) أي إلی ےت ودھيی الخامسة من الرّحخبة متوسطة للروضة (في الصف 
الذي خلف إمام المصلّی) أي الدي یصلٗي في محرابہ قل (رُوي صلالّہ ول إلیھا) 
أي بضعةً عشر یوما بعد تحویل القبلة ٹم تقدُم إلی مصلاء الیوم؛ وکان یستند 
إلیھاء وأفاضل الصحابة کانوا یصلون إلیھا. وفي (الأوسط) للطبراني أن رسول 
اللہ کل قال: : لن في مسجدي لبقعةً لو یعلمٌ الناس ما صَلُوا فیھا إلا أن یبر لھم 
تُرعةا فعن عائشة رضي الله عنھا أنھا أشارت إلیھا (وأنه) أي وروی آنه (پستجاب 
عندھا الدعاء) أي فینبغي أن یصلّي إلیھا ولا یجعل ظھرہ إلیھاء لھا سیق آنه گلا 
کان یصلي إلیھا ویستند علیھا۔ 

(وأسطوانُ التوبةء وھي ما بین أسطوان عائشة والأسطوان اللاصقة بشُبَاك 
الحُجرة) أي لا کما توم اُنھا هي اللاصقة (رُوي صلانہ ِ إلیھا واستناذہ علیھا 
مما یلي القبلة) أي مستقبلاً لا مستدبرا؛ بخلاف ما تقدم (واعتکاله) أي وروی 
اعتکاله (عندھا) فإنه کان إذا اعتکف طٔرِح لە فراش ووُضٍع لە سریر عندھا مما یلي 
القبلةء پستند إلیھاء وقد یصلي عندھا۔ ولعل وجه تسمیتھا بالتوبة أنە بط بعض 
المخلَفْین من غزوۃ تبوك نفسّه بھا بعد ندامتہء حالفاً أنہ لا بَعُلہ عنھا إلا مو پل 
کما هو مقزر في محلھا. 

(وأسطوان السریر هذہ هي اللاصقۂًُ بالشبّاك) اي لا التي تقدُمت علی ما 
تو٥مم‏ (شرقي أسطوان التوبةء رُوي اعتکافہ لا عندھا) لأنہ قیل: کان السریر یوفتع 


مرةٗ عند ھذہ ومرۃً عند تلك۔ 


(وأسطوان علي رضي الله عنہ) وکان یسمی أُسطوان المحرس (وهي خلف 
أسطوانة التوبة من جھة الشمال؛ وکان علي کرم الله وجھە یصلي) أي عندما 
(ویجلسٔ عندھا) أي علی صَفٰحتھا (مما یلي القبر) أي فإنھا مقابلُ للحَوْحَة التي 
کان گلا یخرٔج من الحجرۃ المنیفة إلی الروضة الشریفة. 

(وأسطوان الؤفُودء وھي خلف أسطوانِ عليٍ من الشمالء بیٹھا وہین اسطوان 
التوبة أسطوان علي؛ وکان گل وسَرَاہُ الصحابة) فتح السین المھملة اسم جمع 
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سَرِيِء أي أناضلھم وأشرافھم (یجلسون عندھا) ولعل إضافتھا إلی الوفود لأنە گل 
کان یقعد عندھا لملاقاتھم وقضاءِ مقصوداتھم . 

هذاء ومنھا: أسطوان التھجّد وھي وراء بیت فاطمة الزھراء رضي اللہ 
عنھاء وفیھا محرابٌ إذا توجُە إليه المصلٗي کان یسازہ إلی باب جبریل. وأما 
أسطوان مُرَبَعة القبر ویقال لھا: مقامُ جبریل علی نبینا وعليه الصلاۃ والسلام فھي 
فی حائز الحجرۃة في صَفْحتہ الغربیة إلی الشمال؛ بینھا وبین أسطوان الوٴفود 
الأسطوانُ اللاصقة بالشبّاكء وقد خُرِم الناس التبرك بھاء إلا مَنْ تَتَرّف بعد دخول 
الحجرۃ بالوصول إلیھا. 

فھذہ هي الأساطین الخاصةً التي ذکرھا أَهلُ التواریخ وغیرھاء وإلا فکما قال 
المصنف : (وجمیغ سَوَارِي المسجد) أي المُضْطٔقُوي في أصل بناٹھا (یٰستحبَ 
الصلاۃ عندھاء لأنھا لا تخلو عن النظر اللبوي إلیھا) أي إلی ما کان في موضعھاء 
وإلا فھي لیست عیتھا ہل غیرھا (وصلاۃ الصحابة عندھا) أي في آماکٹھا وقربھا. 

(ویستحبٔ زیارة أھل البقیع کل یوم) أي للزائرین: وإن کان اختصاصہ بیوم 
الجمعة للمجاورین (وإتیان المساجدِ) أي الأربعة وغیرھاء وِفُبَا من أفضلھاء وھو 
مخصوص بیوم السبتء وسیأتي بیانھا (والمشاھدِ) أي بعمومھا (وأحُدٍ) أي 
بخصوصہ المختصّ بیوم الخمیس (والاآہار المنسوبة إلیہ قَي) ذکر المصنف مجملّھا 
ٹم فضلھا بفصول مع ما ورد في فضلھا فقال: 

(فصلٌ: في زیارة أھل البقیع. پستحب أن یخرج کلٌ یوم إلی البقیع بعد 
زیارة النبي لل وصاحبیه رضي الل عنھما) وکذا فاطمةً رضي الله عنھا (فیزور 
القبورَ) أي قبور الصحابة (التي بە) أي بالبقیع جمیعھا (خصوصاً یوم الجمعة) أي 
المختصّ بھذہ الزیارة في الکرف والعادةء وإلا فزیارۃ القبور مستحبة في کل أسبوع 
یومأء إلا أن الأفضل یوم الجمعة والسبت والائلین والخمیس. وقد قال محمد بن 
واسع: الموٹی یعلمون بژُوٗارھم یوم الجمعة ویوماً قبله یوماً بعدہ. فتحصّل أن یوم 
الجمعة أَفضلُٔء وأن علمَ الموتی بالزائرین أکمل۔ 
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(وقد قیل: إنه مات بالمدینة من الصحابة نحوٗ عشرة آلاپ غیر ان غالبھم لا 

یعرف) أي بأعیانھم وخصوص مکانھم؛ فإذا انتھی إليه َنويھم وغیرّهھم ممن ذُفن 
من المسلمین عندھم بالزیارۃ إجمالإً ولیقل الا کما رَرّد: : السلام عليکم داز قوم 

مؤمنین؛ وأتاکم ما توعدون؛ غداً مؤجلون؛ وإنا إن شاء الله بکم لاحقون اللھم 
اغفر لأمل البقیع بقیع المَزقّد اللھم اغفر لنا ولھم . 

وإن أراد الزیادة فیقول: السلام علیکم یا اأُمل الدیار من المؤمنین والمؤمنات 
والمسلمین والمسلمات: ویرحم اللہ المستقدمین منکم والمستأخرین: آنس اللہ 
وَخْشُنَكم؛ ورحم غُرّْتکم وضاعَف حسناتکم؛ وکٹْر سیئاتکم؛ ربنا اغفر لنا 
ولوالدِینا ولأستاؤینا ولإخواننا ولأخواتنا ولأولادنا ولأحفادنا ولأقارہنا ولأصحابنا 
ولأحبابنا ولمن لە حق علیناء ولمن أوصانا واسنّوٰصاناء وللمؤمنین والمؤمنات 
والمسلمین والمسلمات: الأحیاء منھم والأموات؛ ربنا اغفر لنا ولاخواننا الذین 
سَبّقُونا بالایمانء ولا تجعل في کُلوبنا غلاً للذین آمنواء ربْنا إنك رؤوف رحیم. 

اللھم صلٌ علی رُوح محمد في الأرواح؛ وصلٌ علی جُسّد محمد ني 
الأچساد کک نت رہنا توفُنا مسلمین وألحقنا بالضالحین 
وأدخلنا الجنة آمین برحمتك یا أرحم الراحمین آمین؛ وصل علی جمیع الأئبیاء 
والمرسلین؛ وعلی ملائكتك المقربینء وعلی عبادك الصالحین؛ وعلی أھل طاعتك 
أُجمعین؛ وارحمنا معھم بفضلك؛ وارژُقنا شفاعَنھم؛ واحشرنا معھم؛ والحمد للہ 
رب العالمین . 

ٹم یزور قبور الأکابر المدفوئین بە خصوصاً (وممن بُعْرّف عیناً) أي ذاتاً 
مسمٗی معیتاً مین (او جھة) اي حذا ومکاناً (بالبقیع) أي في شرقي ذلك المحل 
الرفیع (مشهھدُ عثمان بن عفان رضي اللہ عنه) وھو أَفضل مَنْ به من الصحابة 
فینبغي أن لا یعزج علی غیرہ بعد سلام الإجمال لجمیع أھله؛ بل یبتدیء بالتوئُہ 
إلیه والسلام عليهء فیقول: السلام عليك یا أميرٌ المؤمئین؛ السلام عليك یا إِمامَ 
المسلمین؛ السلام عليك یا الگ الخلفاء الراشدینء السلام عليك یا ٥ا‏ الُوزین 
الئیٔرین؛ السلام عليك یا مجھّرٌ جیش المُسرۃ بالئِنُد والعَین السلام عليك یا 
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صاحب الهُجْرتینء السلام عليك یا مَْ جُمّع القرآَن بین لفن٠‏ السلام عليك یا 
صبوراً علی الأکدار السلام عليك یا شھید الدار؛ السلام عليك ما من بشّرہ النبئٍ 
المختار بدخولہ الجنةً مع الأہرارء السلام عليك ورحمة الله وبركاتە. 

(ومشھڈ سیدنا إبراھیم ابن النبي ل وفيه) أي في مشھدہ (رْفَية) بالتصغیر 
(اہنّہ الا وعثمان بن مَظُمُون) وھو الاخ الرّضاعیٰٰ للنبي پل (وعبڈ الرحمن بن 
عوف؛ وسعدٔ بن أبی وقاص) کلاھما من العشرة المبشرۃ (وعبڈ الله بن مسعود) من 
أجلاّہ الصحابة وأئقھھم؛ بعد الأربعة لوُتّیس) بضم خاء معجمة وفتح نون 
وسکون تحتیة فمھملة (ابن خذَافة) ہبضم الحاء المھملة : جت- سَھُميٰ (واسعڈ بن 
ُرَازَة) بے بضم الزاي صحابي جلیل (فیتبغي أن یسل هناك) أي عند مشھد سیدنا 
إبراھیم (علی ھؤلاء کلہم رضي اللہ عنھم) لکونھم معہ في محلّه. 

(ومشھدُ عباس بن عبد المطلب؛ وھو عم النبي قلٍ وفیه) أي في مشھدہ 
وعند مزقدہ (حسئ بن علي) أي ابن أبي طالب (عند رجلّي العباس) أي لأئہ بمنزلة 
والدہ نيی غُرف الناس (قیل: وفاطمة الزھراء) أي عند مجرابه (وقیل: في مسجدھا 
بالبقع) المسمٌی بدار الأحزان (قیل: ورأس الحسین) أي کذلك (قیل: وعليٍ أیضأً 
یل إلبھم رضي اللہ عنھ ولا اس ہالسلام علی ہؤلاء كلهم) وإن کان خلاف في 
کونِ بعضھم هھناك (وفیە أیضاً: زیؿ العابدین) وھو علي بن الحسین بن علي رضي 
الله تعالی عنھم (وابئہ محمد الباقر وابی محمدِ جعفر الصادق رضي اللہ عنھم). 

(ومشھدڈ أزواج النبي لٹ وعلی آله) أي ذزیتہ الطیبین (وأزواجه) أي أمھاتِ 
المؤمنین (ما عدا خدیجة) فإنھا ہمکة (ومیمونة) فإنھا بسَرِفِِ قرب مکة (وقیل: لا 
یعرف تحقیی من فیە منھن) أيی بخصوصھن ما عدا عائشة رضي اللہ تعالی عنھِنْ. 

(ومشھڈ عقیل) بفتح فکسر (ابن أبي طالب) أخی علي رضي اللہ عنھما (وفیه 
أبو سفیان بن الحارث) أي ابن عبد المطلب ابن عم النبي گل (وعبذُ اللہ بن جعفر 
الطیار) أي ابن أبي طالب رضي الله عنھم (وقیل: قبرُ عَقیلِ في دارہ) أي بمکة آو 
بالمدینةء (وقیل: بالشام)۔ 
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(ومشھدُ قرب مشھدِ أمھات المؤمنین) أي وقرب مشھدِ عَقیل (قیل: وفیه 
ثلائڈً من اولاد النبي ڑل ومشھدً قیل: : فيہ فاطمة بنت آسد رضي اللہ عنھا أمْ علي 
کزم الله وجھہ) وقیل: في دار عقیل عند قبر عباس. وقیل: بقرب قبر إبراھیم 
رضي الل عنھم (وقیل: الظامر أنه مشھڈ سعد بن مُعاذ) أي من أکاہر الأنصار 
(ومشھڈ صفیة عمة النبي ل٤‏ ورضي الله عنھا). 
(ومشھڈ الإمام مالك) رضي اللہ عنہ أي صاحب المذھب (ومشهدً یقال: إن 
بە نافعاً مولی ابن عمر رضي اللہ عنھم) وھو من أجلاء التابعینء ولیس هو الإمام 
من القراء السبعة کما یتوهّمه بعضّ العامة (ومشھڈ |[سماعیل بن جعفر الصادق 
رضي کت السور) أي سور المدینة النعطر2 
(وبقي ثلاثة مشامدٌ لیست بالبقیع) أي بل هي في داخل المدینة (أحدھما: 
٘ مشھدُ مالك بن سِتان رضي اللہ عنہ) أي والڈُ أبي سعید الحُدري (من شھداء أخُدٍِ 
۱ غربيٍ المدینة داخل السُور) أي ملصقاً (وٹانیھا: مشھدُ النفس الزکیة محمد بن 
تر ا کت ا وا کی و در رن ین 
جعفر المنصور (شامیٔ المدینة . وثٹالٹھا: مشھڈ سید الشھداء) أي بعد الأنبیاء أو 
شھداءِ أحذٌ وھو أُفضل شہداء مذہ الأمة (حمزه رضي الله عنه) أي عم اللبي پل 
(یأني ذکزہ في فصلہ) أي علی جذ:"۶۔. 
ٹم اعلم أنە اخٔلف في أوْلی البٌداءة من مشاھد البقیعء فیذکر بعض العلماء 
أن الأولی بالبداءۃ زیارۂُ عثمان بن عفان رضي اللہ عنہ لِأنه أفضل مَنْ هناك کما 
قذمناء واختار بعضھم البداء بإبرامیم بن النبي قليِ الواردِ فی حقّه: الو عاش 
إبراهيمُ لکان نبا١‏ ولکونہ قطعةً منہ پل أفضل من غیرہ فینبغي الابتداء بە. 
وذکر العلامة فضل ال بن المُوري من أصحاہنا: أن البداءۃ بقُبّة العباس 
والحْثْم بصفیة رضي الله عنھا أولیٰ؛ لأن مشھد العباس أولٌْ ما یلقی الخارجُ من 
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البلدِ عن یمینە؛ فمجاوزلہ من غیر سلام عليه جَفُوة؛ فإذا سلُم عليه وسلّم علی من 
مو بہ أولاء فيختمْ بصفیة رضي الل تعالی عنھا في رجوعه؛ کما صرح بە أیضاً 
کثیرٌ من مشایخناء وھذا أَسھل للزائر وأرفیٔ. قلت: وکذا باعتبار التعظیم في 
الجملة أوفِی لن العباس رضي اللہ عنہ من حیثٗ أنه عم النبي ق وانشم إليه 
الحسن بن علي وزینُ العابدین وغیرھم من أھل البیت باعتبار مجموعھم وغُمومھم 
أفضلُ من عثمان رضي اللہ عنھم؛ ونفعنا ببرکاتھم وحَشرَنا في زُرتھم. 

ٹم إذا دخل البلد راجعاً من الزیارة فلیقصِذ زیارۃ الثلاثة الذین ھم داخل 
ال 

(فصل: في المساجد المنسوبة إليه) پا (مٹھا مسجد فُبا) بضم القاف ممدوداً 
أر مقصوراً (ھو أفضلٌ المساجد) أي المأثورۃ (بعد المساجد الثلائة) أي المسجد 
الحرام ومسجد المدینة والمسجد الأقصی؛ لکن يَرٍدُ عليه ما روي عن سعد بن أبي 
وقاص أنە قال: لآن أصلّي في مسجد مُبَا رکعتین أحبٔ إلي أن آني بیت المقدس 
مرتین؛ أخرجه ابن أبي شیبة ہسند صحیح؛ ورواہ الحاکم ولم یذکر: مرتین؛ 
وقال: إسنادہ صحیح علی شرطھماء انتھی. 

والظاھر ترك ذکرہ مرتین؛ لما سَبّق من مضاعفة الصلاةۃ في المسجد 
الأقصی'''ء ولحدیث: الا ترحل إلا إلی ثلاثة مساجد منھا الأقصی؛ ثم لا یلزم 
من کون الصلاة أ٘حبًٌ في مسجد ثُا إلی سَعٰد أن یکون أفضل مطلقاء لاحتمال أن 
یکون وج الأحبیة غیر جھة الأفضلیة ليلّةٍ کانت موجبة لتلك القضیةء وبُحمل علی 
مذا لاہ گل إليه وکذا إِتباڈڈ عمر رضي اللہ عنہ؛ مع أُن الصلاۃ بمسجد المدینة 
أآفضل من مسجد قبا إجماعاً. 

(ویستحب زیارثہ) أي مطلقاً وقوله: (یومْ السبت) إنما هو بيانٔ زمانِ الأفضل 
لما رُوي إتیالہ قلُ یوم الائنین أیضاً وصبیحةً عَشر من رمضانء وکان عمر رضي 


.٦٦٦ص انظر ما سہق‎ )١( 











ہے 
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اللہ عنہ یأتي مُبَا یوم الائنین والخمیس؛ ولِمَا ذکرہ بقوله (وضحٌ) أي في الحدیث 
(عنه قل: إن صلاةً رکعتین فیه) أي سواء یکون یوم السبت أو غیرہ لعمومهہ 
(کعمرۃ) أي کثوابٍِ عمرۃ. وفیه إشارۃٌ إلی أن الُمرة سنةء ٹم عدد الرکعات التي 
تقوم مقام العمرۃ رکعتانء وفي روایة أَرہمٌ رکعات ولعله محمول علی أن رکعتین 
للتحیّة وأَحرَیین لمثوبة العمرة؛ والروایةُ الأولی علی اندراج الأولی في الأآخری۔ 
وفي االکبیرا: صح علنہ ا : (إن الصلاة فيه کعُمرة) رواہ الترمذی وغیرہ وصّح 
عنه أنه کان یأتیه کل سبتٍ راکباً وماشیاء کما رواہ البخاري ومسلم۔ 

(وآما موضیعغ صلاتہ ال منہ) أي من مسجد ُا (قبل تحویل القبلة فالمحراب) 
أي الوّل وھو (الڈذي عند الأسطوانة التي في الرّحَبة) بفتح الراء والحاء المھملة 
وتسکن: أي الساحة ومحلٌ السُمَة (محاذیاً محرابٌ المسجد) وقد نقل أنە أولْ 
موضع صلی فیہ لية بقُبا(وبعدً التحویل) أي وبعد تحویل القبلة مصللّہ (ھو 
المحرابٔ الذي عند جدار القبلۃ) وھو المحرابٔ الثاني۔ 

(وأما الخْفیرۃ) تصغیر الحْثْرة (التي في ضُخن المسجد) أي مسجد عثُا 
(فقیل : إنھا مَبْرَك ناقتہ ) حین نزل بھا سَنَة الھجرۃ (ومما یتبٌرك به بئُبا داز سَعٰد 
في قبلة المسجد) فقد روی أنہ لٹ اضطجع فیه (وفي قبلة رُکن المسجدِ الغربي 
موضمٌ لعله مسجد دار سعد) أي وإن کانت العامة یسمُونه مسجد علي؛ والجمع 
ممکن (وفي قبلة المسجد أیضا: دارُ کلثوم نزل بھا النبي پل وأهلہ) أي ثم أمله 
(وأمل أبي بکر) أي معه (ویزور بئر آریس) أي التي بئُرب مسجد قباء (التي بأتي 
ذکڑھا) أي عند ذکر آبارھا۔ 

(مسجد الجمعة شامي ثَُا) روي أنہ پل صلّی بە الجمعة. 

(مسجہ القَضٍیح) بالفاء والضاد المعجمة؛ ولعله بمعنی الوٌضیح؛ ففي 
(القاموس): أَفُضح الصبخ بداء أي ظھر آو ابتدا (شرقیْة) أي في شرتي قبا 


۷٤۰ص انظر‎ )١( 
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(وبٔعرف بمسجد الشمس ولا وجہە ە) لا یَبْمْد أن یقال: لکونە فيی مشرق الشمس 
أو ني ضیائھا وصفاتھا. وأما ما روي من رَذ الشمس بدعوتہ ال لعلي فلا یصخ 
عند المحدثینء مع أنە کان بالصّهٌباء في خیبر علی ما ورد في ضعیفِ من الاثر۔ 

(مسجذً بي قُرَية) بالتصغیر: قبیلة من الیھود روي صلاللہ قلٍ فی موضع 
المَتارة التي هُدمت ' 

(مسجڈ أم إبراھیم) وھي ماریة القٍبْطیة جاریثہ گلا أم (ابنہ گل بالعالیة) أي 
ُرّیَ بظامر المدینة وهي الِعَوّاليء روي آنە ل صلّی فیە وولد إبرامیم ابنە عليه 
السلام بھ. 

(مسجد بني ظفَر) بفتح الظاء المعجمة والفاءء وھم بطن في الأنصار (شرقي 
البقیعء ویعرف بمسجد البَفْلة) أي لما سیأتيی؛ روي صلاتہ لا فی وجلوسٔہ علی 
الحَجُر الذي بە. قال في (الکبیرا: وقد أدرکنا هذا الحَجَر ثم فُقْد لما جُدّد المسجد 
(وھنك) أي عند مذا المسجد علی ما قاله المَطري (آثارُ حَفر بَغْلةٍ ومِزفَتِ وأصابع 
ینسبونہ) أي کل واحد منھما (إليه يك بمعنی أنھم ینسبونھا إلی بغلته ومِزفٔقه 
وأصابعهء والناس یتبزکون بھاء واللہ سبحانه وتعالی أعلم بحقیقھا وحقیقتھا. 

(سسجد الإجابة شاميٰ البقیع) روي أنە لا صلی فیە رکعتین ودعا ریہ طوبلاً 
قائماء وھو علی یمین المحراب نحو ذراعین فليتَحَرٌ ذلك . 

(مسجڈ الفتح علی قطعة من جبل سّلع) بکسر سین مھملة''' وسکون لام 
وھو جبل خارج المدینةء رويی صلاته لا فيه ودعاؤہ بین الصلاتین 2 الأربعای 
قیل: ومحل ذلك ما یقابل محراب المسجد من الرّحَبة (وعندہ) أي عند مسجد 
الفتح (مساجڈ) أي ثلائة روي صلاتہ قلُ بھا (بُٔعرف الأول بم۔سجد سلمان 
الغارسيء والثاني بمسجد علي؛ والثالث بأبي ہکر الصدیق رضي اللہ عنھم) قال 


)١(‏ قوله (ہکسر سین): الصوابٔ ہفتح سین کما فيی نسخة صحیحة؛ علی ما في ۸القاموس) 
والسان العرب) اھ تعلیق الشیخ عبد الحق. 
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صاحبٔ االتاریخ4: ولم أقفف علی شيء في نسبة ھذہ المساجد إلیھم. 

(مسجد بني خَزام) ضذّ حلال: وھو اسم شائع بالمدینة کما في (القاموس؛ 
(وینبغي أن یتبرّك بکھف سَلع) أي غارہ (عند مسجد بني حرام) ویسمُی کھف بني 
حرام: فقد ورد أنه صلی اللہ تعالی عليه وآله وسلم جلس فيه ونزل عليه الوحي 
بەء وکان یبیٹ بە لیالي الخندق؛ وھو علی یمین المتوجُه من المدینة إلی مساجد 
الفتح من طریق القبلة. 

(مسجد القبلتین) أي فیە محرابان أحدھما إلی الکعبة وَالآحَرْ إلی بیت 
المقدس؛ وکان بعض الصحابة یصلون إلی بیت المقدس فأخبروا في أثناء صلاتھم 
بتحویلِ القبلة إلی الکعبةء فاداروا منه إلیھاء وأقبلوا بصُدورھم علیھاء فصلّی تلك 
الصلاۃ إلی القِبْلتین في ذلك المحل؛ فسمّی بمسجد القبلتین (الأرجخ) أي الأصح 
من الأقوال (أن تحویل القبلة) أي إلی الکعبة (کان بە) أي علی ما قذمناہ ولا ببعد 
أن النبي گل صلّی بە مرۂٗ إلی جھة القدس؛ وأخری إلی شطر الکعبة؛ ولا منافاۃ 
ہین الروایتینء والل أعلم. 

(مسجد السُفیا) بضم السین وسکون القاف: موضع بالمدینة کما ذکر .في 
(القاموس) (شامي بثر السّفیا) أي الاتي ذکڑھا قریباًء روي صلانہ لي ودعاؤہ فیە. 

(مسجڈ هُبَاب) بضم ذال معجمة وموحدتین بیٹھما ألف؛ جبل بالمدینة علی 
ما في ۵القاموس) (ویعرف بمسجد الرایة) أي العَلُم أو العلامة (شامي المدینة علی 
قطعة جبل) روي صلانہ کل فیہ وضَربٌ قبتہ بہ. 

(مسجد صغیر بطریق السافلٰة) أي الطریق الیمنیٰ شرقيِ مسجد حمزۃ رضي 
الله عنه (إلی أححد) أي مائلاً إلی شی جبلە؛ وھو صغیر جداً طوله ثمانیة أذرع 
(یقال: إنه مسجد أبي ذر رضي الله علهہ) لکن قیل: لعله الموضمُ الذي روي أنه 
للا صلّی فیە رکعتین فسَجّد سجدۂً أطال فیھا ونزل عليه الوحي فی 


۷٢٢ص انظر‎ )١( 
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(مسجڈ البقیع) بموحدة فقاف (عن یمین الخارج من دَزب :البقیع) أي غربي 
مشھد عَقِیل رضي اللہ عنه (قیل: الظاھر آلہ) أي ھذا المسجد (سجد أبن) أي ابن 
کب (رضي اللہ عن) روي أنہ ہچ کان یختلف إلی مسجد أبي فیصلی فیە غیرٌ 
مر أو مرتین۔ 

(مسجدڈ فاطمة الزھراء رضي ال عنھا بالبقیع) وھو المشھوڑ ببیت الأحزان: 
وقد قیل : إن قبرھا فیە. 

(مسجڈ مصلی العید معروف) أي وھو الذي صلی صلاة العید فيه الیوم؛ 
وکان ا یصلّي فیه حتی توفاہ اللہ تعالیء وکان إذا قدم من سفرہ وِمَرٌٗ بە استقبل 
القبلة ودعا۔ 

(مسجدً شمالي مسجد المصلّی) أي فيی شمال مسجد مصلی العید (جانحاً) 
بالجیم والنون المکسورة أي مائلاً (إلی الغرب) أي وَسْط الحدیقة (یشرف بمسجد 
أبي بکر رضي اللہ عنہ) لعلہ صلی فی أیام خلافتہ أو قہلھا بعض نافاتہ. 

(مسجذ شاميٍ المصلّی یعرف ہمسجد علي رضي الہ عنه) قال المصنف: 
ولعله صلی بە العید حین کان عثمان رضي اللہ عنہ محصوراً (قیل:) أي علی ما 
>فھم من کلام بعضهم (آنہ إل صلّی العید بھذین المسجدین أولا) ولعلہ لقلة 
الٹاس (ثم ني المصلی المعروف) أي لکثرتھم؛ والل سبحانه وتعالی أعلم . 

(فصل: في زیارۃ جبل أخْدٍ وأھله. یستحب أن یزور شھداء جبلِ أحد) لما 
روی ابنُ أبي شیبة: 2 النبي پا کان یأتي قبور الشھداء بآحد علی رأسٍ کل حول 
فیقول: : (السلام علیکم ہما صبْزتُم فنعمَ عُقَبی الدار* (ومساجذہ) أي علی ما یأتي 
بیاتھا (والجبل نفسّہ) 2027 (صحیح البخاري) وغیرہ من طرقِ: دح 
جَبَل یحبّنا ونحبهہ زاد الطیالسي عن أَ نس: افإذا جنتموہ فگلوا من شُجَرہ ولو من 
یعضاميه؛ أي من أشجار شوکِِ تبركاً بەء وفيی حدیثِ: ٥‏ آخْدٌ ركنْ من أرکان الجنة؛ ۱ 
وفي روایة: ٢‏ أحذٌ ھذا جبل یحبنا ونحبّه علی باب من آبواب الجنةء وھذا عَیٌْ ٰ 
ُغضنا ونبغضه وإنہ علی باب من آبواب الٹارا, -- 





٤4‏ ا کن 
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(والأفضل) وفيی نسخة: ویستحب (أن یکون ذلك) أي وقت زیارتھم (یومَ 
الخمیس متطھَراً) أي من الأقذار والأوزار (مبکرا) بکسر الکاف المشددة أي فی 
أُول الٹھار (لئلا یفوثّہ الظھر بالمسجد النبوي) أي مع جماعة الأہرارء لما زدی 
فضائله في الأآخبار والآثار (ویبدأ) أي حین وصولہ إلی قرب أحُد ومساجدء 
(بمسجد حمزۃة سید الشھداء) لما روی الحاکم أن فاطمة رضي اللہ عنھا کانَّتْ تزور 
قبرٌ عمّھا حمزهً کل جمعة؛ فتصلي وتبکي عندہ. وروی یحیی أنھا کانت تختلف 
ہین الیومین والثلاثة إلی قبور شھداء أحدء تبدأ بمشھد سید الشھداء (عم سید 
الأنبیاء رضي اللہ عنه) وقد ورد: اخیر أعمامي حمزۃةا رواہ الحافظ الدمشقي 
وروی ابن السُري مرفوعاً: اسید الشھداء یومٌ القیامة حمزهً بن عبد المطلب؟ وفي 
امعجم البغوي) أنه و قال: اوالذي نفسي بیدہ إنه لمکتوبٌٔ عند اللہ عز وجل في 
السماء السابعة حمزه أَسذُ اللہ وأسڈ رسولہ). 

(فیسلم علیہ بخشوع) أي في الباطن (وخضوع) أي في الظامر (مع مراعاۃ 
غابة الأدب والإجلالِ التام) أي بالتواضع والسکینة وآلوقار فيی ذلك المقام؛ الذي 
هو محل الکرام ومنزل الإکرام؛ فعن ابن مسعود رضي اللہ عنه: ما رأینا رسول 
الله گل باکیاً قط أشدٌ من بکائه علی حمزۃ بن عبد المطلبء وَضّعه في القِبْلة ٹم 
وقف علی جنازتە؛ وانتحب حتی نشغ من البکاء - أي شهق ۔ حتی کاد أن یغشی 
یقول: لیا حمزهٌ یا عمَ رسول اللہ وأسدُ رسوله؛ یا حمزهُ یا فاعل الخیرات؛ یا 
حمزۃ یا کاشف الْگربات؛ یا حمزة یا ذابٍُ عن وجہە رسول الل٤.‏ 

(وینبغي أن یسلّم بمَّشھدہ) أي فیە (علی عبد اللہ بن جُخش) ہفتح الجیم 
وحاء مھملة؛ وھو أخو زینبّ إحدی أمھات المؤمئین واہنُ عمتہ قلٍ وابنُ أختِ 
حمزة (ومصعّب) بصیغة المجھول (ابن عُمَیر) بالتصغیر وھو من أکابر الصحابة 
(لأنه قیل): أي روي (أنھما دُفنا معه) رضي اللہ عنھم۔ 

(ومن الشھداء) أي شھداء أحد (سهلُ بن قیس رضي اللہ عنھم؛ قیل: قبرہ 
ُبْر قبرِ حمزٰة شامیاً) أي حال کونە شامیأء مکاله کما بیّنه بقولہ(بینه وبین الجبل؛ 
ومنھم عبد اللہ بن عمرو وعبد الله بن الحسٌّحاس) مضاعف زباعي (وأہو أیمن 








[رشاجد السارق إِلی مناسك الملا علي القارو ۷۹ 


وخلاد وخارجة وسعد والنعمان رضي الله عنھم؛ وقبورھم) أي مؤلاء المذکورین 
(مما یلي المغرب من قبر حمزة نحو خمس مثة ذراع. قال السید) أي السُمْھُودي 
(في اتاریخہا) أي للمدینة وتوابعھا (تأمَللہ) أي تتبّعتہ وتصفحتہ (فوجدٹت ذلك) أي 
محل قبورھم (بالؤبُوۃ) بضم الراء وفتحھاء أي قطعة من الأرض مرتفعة (التي غربي 
المٍَیل الذي هناك) أي ومَجُری العین بئریھم من القبلة (فیسلم علی ہؤلاء الثمائیة) 
أي المذکورین أخیراً سوی سھل (ھناك) ظرف لیسلم ۔ 

(وأما بقیةُ الشھداء من شھداء أحد فلا تُعرٌّف قبورهی والذي یظھر أنھا بقرب 
الموضع المذکور في الزبوة شامیھاء والمشھور أن الذین آکرموا بالشھادة یوم أحد) 
أي الذین قال اللہ تعالی فیھم ولا فَنْسََ ان کا یی یل الو آتوتا بل أَحَیاۂ ند 
راغ تق(“ الآیات (سبعون رجلا) أي کما هو ظامر قوله تعالی فإآَر لا 
أمَمَكَکُم تٔیىيبَڈ قد اَسَیئم یَنْكھا ە الایة فإنھم قتلوا یوم بدر سبعین وأسروا سبعین 

(وأما القبر الذي عند رجلّي سیدنا را فقب متولّي العبارة) أي عمارة تُربة 
حمزۃ (والقبرُ الذي بصضحٰن المَشْهَّد قبرُ بعض آمراء المدینة من الأشراف) أي فلا 
ین أنە من قبور الشھداء (والقبور التي بالجظار) أي فیھا بالأحجار (بین المشھد) 
أي قبر حمزۃ (وبین الجْبّل قبور أعرابٍ فلا يُظن أٹھا من قبور الشھداء) ومذا کل 
غیرُ ملائم لما اختصرہ من البناء, 

(وآنا مساجدُ أحد) أي الملسوبة إلیھا الواقعدُ حوالیھا (فمٹھا مسجد القْسح) 
بفتح فسکون بمعنی الوّسُْع والتوسُع (ملاصق بأحْدِ علی یمینك وأنت ذاهبْ إلی 
الشغب) بکسر أولەء وھو الوادي بین الجبلین (للهِھرًاس) بکسر المیم ما بأحد 
(سُحًي) أي المسجد (ہبە) أي (لأہه قیل: نزل بە آیة الفسح) أي قوله تعالی 
ایا الین موا نا مل لک نکر ف المییں کٹا بنسی الہ ا (ویقال: 
إنە پل صلّی فیه الظھر والعصرٌ بعد القتال) أي بعد فراغہ یوم أخُد. 

(مسجڈ رکن جَبّل عَْلَّین) بصیغة ثثنیة العینء وقیل: بفتح العین وکسر النون 
الأولی وأما کسر أوله فلیس ہثابت (الشرقي) أي علی قطعة من الجبل (وھذا 
الجبل في قِبلة مشھد حمزة ویقال: إنہ هو الموضع الذي طٗیِن فیه حمزۃ رضي الله 





- تس 


۷ [رشامہ الساری إلو مناساك الما علو القارو ا 
عنف وآنه صلی فیه النبي قَة). ه ٤‏ ۱ 

(مسجد الوادي علی شفِیرہ شاميِ المسجد المذکور قریباً منە: یقال: إنە 
رضي الله عنہ مَشٌّی من الموضع الأول إلی ھذا فضرع بەء وقیل : : إنە لما قُل أقام 
فيی موضعہ) أي تحت جیبل الرماۃ (ئم أمر بہ اللبي گل فُمل) أي من بطن الوادي 
(إلی ھذا الموضع) وقد قال في (التاریخ): إن المِسَن المثبّث الیوم علی قبر حمزۃ 
رضي اللہ عنە إنما هو مِسَنْ ھذا المسجد؛ ومکتوب بعد البسملة والاآبة: ھذا 
مصرغ حمزۃ بن عبد المطلب ومصلى رسول ال ڑا _ 

(فصل: في الاآبار المنسوبة إليه )ا الابارُ بھمزۃ ممدودة وبھمزۃ مفتوحة 
وسکون موحُدة فھمزة ممدودةۃء جمع بئر بالھمزۃ'وییڈّل (وھي) أنٹی وھي (کثیرڈ؛ 
قیل: إنھا سبعة عشر بئرأء ولا یعرف مٹھا إلا یسیرۃ) أي بأعیانھا. 

(فمن المعروف) أي المعروفِ منھا المشھورَۃ (یئر أرِٔس) بفتح ھمزۃ وکسر 
راء فتحتیة ساکنة فمھملة (شرِب مسجد تا وھي) أي الئر (التي جُلُس علیھا 
النبي قلٍ وأبو بکر وعمر رضي اللہ عنھماء ہ وفیھا سَقط خائمہ للا في زمن عثمان 
رضي اللہ عنه) أي من یدہ و یٹ أي 7" 
وأحبابہ (في طَلَبه فلم یبخرخ) أي الحکمةِ في باب قَثْيٍء (وینبغي أن یُتوضا) آو 
یغتسل (ہمائھا ویشربّ منە؛ قیل): ہہ وو میا 
زمزم) أي کما صُحح من طرُق في حق ماء زمزم: ذ لما شرب لە؛ من نیة دفع 
غطش أو شفاء سُغم أو طعام مم أو غیر ذلك. 

(پئر غُرْس) بفتح غین معجمة وسکون راء مھملة (من جھة ثُبَاء روي وضوؤہ 
وشربہ قّلٍ منھا) أي من مائھا (َبْرقہ) بفتح موحدۃ وسکون زاي فقاف أي إلفاء 
اق (وصبٔ بقیة وَضوئہ) بفتح الواو أي ماء وضوئە (وإهراق العَسَّل) أي صَبّه 
(فیھا۔ ا ارم ای کاو ور فی ا وعنّہ لٍ آنھا 
عین من عیون الجنة). 


(بٹر الِھن بکسر عین مھملة وسکون هاء فٹون؛ وهي منقورهً ني جب 
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إرشام السارق إلو مناسك الملا علي القار ۷ 


بالعالیة) أي في عوالي المدینة (قیل: هي بئر الیَبٍیرة وقد روي وضووہ قٌلُ من 
بثر الیسیرۃ وأنه بَصَق) أي بَرٌّق (وبَرك) بتشدید الراء أي دعا بالبرکة (فیھا) أي ني 
حقھا۔ 

(بئر البٔصٌة) بضم موحدۃ وتشدید صاد مھملة؛ وقیل بتخفیفھا (قریبة من 
البَقیع علی طریق قُبًا بین نخیل) أي نخل أو وَسّط بستان نخل (وھناك بئران) أي 
إحداھما أصغرٗ من الأخری (قیل: إنھا الکبری منھماء وقیل: الصغری التي لھا 
فَرّج) بفتحتین أي درجات أو مَذرّج (ورْجُْح الأول) أي صُحَح؛ فهو القول 
المعوّل؛ ولا باس بأن یجمع بینھما وأن یتبرك بھما (روي أنە قلِ غَسّل رآأسم) أي 
ہماٹھا وہماء غیرھا والأولٌ هو الأظھر (وصبً عُسَالة راسہ) بضم الغین المعجمة أي 
ما فُضْل عن غسله (ومُرّاقة شعَرہ) بضم المیم وتخفیف الراء: ما انتتف من شعرہ 
(في البٛصٌة) أي صبھما في ھذہ البئرہ ففیھا خیر کثیر؛ ولو منھا شيء یسیر۔ 

(بئر بُضاعة) بضم الموخدة وتکسر فمعجمة؛ قُطر رأسھا ستهُ أذرع علی ما 
في (القاموس) (روي أنه لا توضأً منھا وَبَضّق فیھا ودعا لھا) أي بالبرکة في ماٹھا 
وفیمن شرب منھا (وکانوا يِفْسّلون المرضی) جمع المریض (في زمنہ ا من ماٹھا) 
أي استشفاء بھا (فیْعاقون) بصیغة المجھول؛ أي فیعافیھم اللہ ببرکتھا الحاصلة من 
برکته پا . 

(بْرّخاء) بفتح الباء وکسرھا وہفتح الراء وضمھا والمد فیھاء وہفتحھما 
والقصر: موضع بالمدینة علی ما في (الٹھایة* ولعل في ذلك الموضع بئرأء ولذا 
قال المصنف: (قریبةً من سُور المدینة وبضَاعة) أي ومن بئر بضاعة (روي شربہ پل 
مٹھا). 

(پئر إھاب) بکسر الھمزۃ: موضمٌ قربّ المدینة علی ما ذکرہ شُراح الحدیث؛ 
وأما قول صاحب االقاموس): کسحَاب؛ فوهمٌ (قیل: هي التيٴ تعرف الیوم بزمزم) 
أي في المدینةء لقوله (وھي بالخوٰة) بفتح الحاء المھملة وتشدید الراء : أرضُ ذاتُ 
ججارة نَجْرَة سَوداء (الغربیة) أي الواقعة في غربي المدینة (روي أنہ للا بُصَّق فیھا) 





7 وو 


۷۲ إرشارہ الساری إلو مناساكک الملا علي القاره 
جطجھي سے ے جمسسمےیے تیگ سے میں ا ہے 
أي رَمّی بُصَاقه أي بُزاقه بھا (قیل: وکان بُحمل ماڑھا إلی الأقطار) أي أتطار 
الأرض وجوانبھا (کماء زمزم) أي مثل حَمْل مائه إلی أطراف البلاد وأکنافھا۔ ۱ 
(بئر أبي عِئبة) بکسر مھملة ففتح نون فموحدۃ واحدۂُ العنب (لعلھا المعروفة 
الیوم ہبئر وذي) نت وار وسکون دال مھملةء والأظھر أنه بذال معجمة لأن من 
معانيه الماء القلیلء وأما الوٰذٰي بالمھملة فھو ما یخرج بعد البول والرجل ل القصیزء 
فإن ثبت روایثہ فیٔحمل علی الإضافة إلی رجل قصیر بأدنی الملابسة (روي أنە گل 
ضرّب مَسْکرہ ہ علیھا في غزوۃ بدر) العسکرُ جمع الکثیر من کل شيءء فارسي؛ 
والمَسْکرانِ عرفةُ ومنی؛ والموضع مُعَسْکر بفتح الکاف. 
(بئر نس بن مالكء الراجح أنھا المعروفة الیوم بالرناطیة) لعلھا بکسر الزاي 
فنون فإن الرْناط الزحامُ وقد تزانطواء ولا یبعد أن تکون بالموحدۃ بدل النون 
: منسوبةً إلی معن من معائي الرٗباطء أو بالتحتیة بدل اللون بمعنی المنازعة واختلاف 
الأصوات (رُوي شربہ قهُ مٹھا لہ فیھا) والحاصل أنھا شامیٗ الحدیقة المعروفة 
بالرُومیة بئُرب دار نخل. 
ْ (بئر رُْمَة) فی ا ا ا و کے نک 
ا الجنةا فحفرھا عثمان رضي اللہ عنہ؛ وعنہ لَل: 'یئم الصدقةً صدقةً عثمان؛ برید 
ا رومة وعنه کیا : (نعم الخفیرۃ خفیرۃ یس مود المکسورۃة (رومة). 
(بئر السُفیا) ہضم السین وسکون القاف (علی یسار السالك إلی بثر علي) وفیہ 
أنه لم يَسْبٍق ذکڑ لبئر عليء راد اد ایرد کی اڈ ار علي في ذي 
الخْلَيفق وقد سبق أنە لا یصخ إضافتھا إلی علي کرم اللہ وجھە'' ' (روي شربہ پل آ۱ 
مٹھا). 
(والتي اشتھرت الیوم من الآبار سبعڈ نظمھا بعضھم) أي وهي مذہ (إذا ٰ 
رُمْتَ آباز النبيی بطیبة) هي اسم من أسماء المدینة ضرفت للضرورة؛ ورُمْتٌ بضم 


٠٠١ راجع ص‎ (١) 








ے-۔۔ 



























[رشاو السارق إلو مناساك الما علو القارنو ك۷ 





الراء بمعنی قصدت (فمِدَتُھا'' سبٍعٌ مقالاً بلا وَهْن) بضم عین وتشدید دال مثلئة 
والفتح اخف وأفصح (أَرِيسّ وعَزسّ رُمةً وبُضاعةء کذا بُصَة ٹُلْ بَیزّحَاءِ مع المِھٰن) 
وقد تقدم ضبط ھذہ الأسماء. واختیر ھھنا مَذٌ بیرحاء لأاجل ضرورۃ البناء؛ واللہ 
سبحانە وتعالی أعلم بالصواب۔ 

(فصل: في المساجد التي تُمْوٌی إليہ ٌ) أي تسٗب وِثُلمّی (في طریق مكة) 
إلی المدینة وعکیٍھاء وھي طریق الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلامء تُفارقٔ طریق 
الناس الیوم بعد الرٌوحاء ومسجدِ العَزَالة فلا تمر بالخیف ولا بالصمُراء (وھي) أي 
تلك المساجد (کثیرةٌ إلا أنا لم نذکر ھنا إلا ما اشقَھَر مٹھاء ویکوۓنً) أي ومما 
یوجد (بالطریق التي یسلُکھا الحاج في زمانٹا. فمٹھا: مسجد ذي الحْلَيفة) وھو 
میقاث أھل المدینة (روي صلانہ قل ونزولّہ) کان ینبغي تقدیمہ (وإحرامۂ فیہ) أي 
للحج وغیرہ. 

(مسجد المْعَرُس) ہتشدید الراء المفتوحة؛ أي مکان التعحریس: وھو النزول 
آخرَ اللیل للاستراحة (أیضاً) أي من المساجد المأثورة والمشاھدِ المسطورۃ (بھا) 
أي فيی ذيی الحْلِفة (قریبٔ من الأول) أي من المسجد الأول؛ وھو مکانُ اللاحرام. 


(مسجد شرف الرٌّوحاء) بفتح الراء موضیع بین الحرمین علی ثلائین أو أربعین 
میلا من المدینة (وھناك مسجدان: صغیر وکبیر؛ روي أنه ول٤‏ صلی بالصشغری) 
صوابه: بالصغیر کما في 9 الکبیراء کما یدل عليه قوله (الذي علی حافة الطریت 
الیمنی) صفة للحافّة وھي بتخفیف الفاء بمعنی الجانب (وأنت ذاھب إلی مكة) جملدً 
حالیةء وکذا قوله: (وبیٹھما رمیةُ حَجُر) أي وبین المسجدین الصغیر والکبیرِ قدژ 
رمیة من رَمٔي حجر (أو نحوہ) أي كَمَدّر (وعندہ قبور تعرف بقبور الشھداء) قال في 


)١(‏ توله (فعدتھا سیع): في بعض النسخ الصحیحة: 'فمْذٌ بھا سبعأہ وعلیھا یدل ضبطٌ الشارح 
حیث قال: بہضم عین وتشدید دال مثلثة ویوجد في نسخ اخلاصۃ الوفا١‏ للسمھوديی 
فیدُتھا سم إلخ اھ۔ 








۔ سے ہہ 


۷٤‏ إرشاو الساری إلو مناسك: الملا علي القارو 





(الکبیر)؟: ولعلھم من فُِل ظلماً من أھل البیت الذین کانوا بِسُوَیقة ۔ 
(مسجد عَزق الظْبْیة) بفتح عین مھملة وراء فقاف؛ والظْبيَّةَ بفتح معجمة 
وسکون موحدۃ فتحتیةء أنٹی الظٌبْيء ومتعَرج الواديء ولعل المراد بھا الثاني لما 
سیجيء من مسجد الْقْزالةء ٹم رأیت في (القاموس): أنه عرق الظٔبْیة أيی بضح 
الظاء (موضع دون الروحاء ہمیلین؛ روی الترمذي أن النبي قلُ صلی في وادي 
رَوْحاء وقال: لقد صلی في ھذا المسجد سبعون نبیاً). 
(مسجد الِقَرَاة) بفتح غین معجمة وزايء واحدۂ الغزال وھو الولدُ للطظ٘بْي حین 
یتحرّك ویمشي؛ أو مِن حین یولد إلی أن یشتذ إسراعه (آخرَ وادي الرٌوحاء عند 
طرّف الجبل؛ علی یَسَار السالِكِ إلی مكة) فیکون في یمین الذاھب إلی المدینة (رُوي 
' صلانه ونزولُہ قللهُ فیه) ولعله سُمّي بە لما رُِي عن أم سلمة رضي اللہ عنھا بطُرٔق 
۱ ضعیفة لکن تتقوٌی بمجموعھا قالت : بینما رسول اللہ إَلُ فی ضخراءِ من الأرض؛ 
إذا ماتف يھتفٰ: لیا رسول اللہ٥‏ ثلاث مراتء فالتفت فإذا ظبیةً مشدودۃً في وثاق؛ 
وأعرابي مُْجَْیل في شَْلةِ نائم في الشمس؛ فقال: (ما حاجتك؛؟ قالت: صادني ھذا 
الأعرابی ولي جِشفًان في ذلك الجبلء فاأطلقني حتی أُذھبَ لھما فأارضعھما وأرجِمَ؛ 
۱ قال: ہوتفعلین؛ فقالت: عذٌبني اللہ عذابّ العَشًار إن لم أعُد فاطلقھا فذمبت 
٘ ورجعّث٠‏ فأوثقھا النبي گل فانتبہ الأعرابي وقال: یا رسول اللہ ألك حاجذ؟ قال: 
اتطلق هذہ الظبیةہ فاطلقھاء فخرجت تعدُو في الصحراء فَرّحاً وھي تضربٔ برجلیھا 
الأرضَ وتقول: أشھد أن لا إلە إلا اللہ وَألك محمد رسول اللہ. ٤‏ 
(مسجڈ الصفراء) بفتح الصاد؛ ولعل المراد بە الخضراۂ لکثرۃ أشجارما 
(الناس یتبزکون به) أي ہمسجدھا (وقد مات أبو عبیدة بن الحارث) أي من 
الصحابة (بالصفراء من چراحتہ ببدر؛ ومات بالصفراء) أي وِدفن بھا فتزار ویتبرك 
بمحله فیھا۔ 





(مسجد بدر) في (القاموس): بدڑ موضع بین الحرمین ویذگر أو اسم بثر 
حفرما بدر بن قریش (کان للمَریش الذي بُني لە للا عندہ وھو) أي موضعهہ 
(معروف عند النخیل وبئربە غَین) أي منبع ماء (وہئربه مسجدً آخر لا بُعرف اصلله 
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ویتبفي أن یسلّم بیدر علی مَنْ بھا من شھداء الصحابة رضي الله عنھم) أي بطریق 
الاجمال (والشُق الذي في جبل بعد بدر) أي علی یمین الذاھب إلی مکة (یصعذہ 
الناس) أي ویزعمون آنە پا صلی به (لا اصل له) وکذا المکان الذيی دُعي العامۃًُ 
أن الملائکڈ بضربون فيه الثقارة؛ باطل کما بیّتہ في محله؛ ولا یعْرّلك ما ذکرہ 
القَسْطلانی فی امواہبهاء 

(.اجُ بالحْحْفْة) بضم جیم فسکون مھملة ففاء وھي ما اجتحف من ماء 
الیثرء ومیقات أھل الشامء وکانت بہ قریة جامعة علی اثنین وثلائین میلا من مکة؛ 
وکانت تسمی مَفٰیَعة فنزل بھا بنو عغَہیل وھم إخوۃ عادء وکان أخرجھم العمالیق 
من یٹرب؛ فجاءھم سیل الجُخاف فاجتحفھم فسمیت بالحُْخفة, 

(الڈول: في أولھا) أي مَبْدٹھا من صوب المدینة (والثاني: في آخرھا عند 
العَلمَین) أي لبیان حد المیقات سط علی ثلالۂ آمیال مٹھا یَسرۃ) بنٹح أوله اي 
في یسارِ (عن الطریق) أي إلی مکة أو إلی المدینة لم یبیٹھاء ولم یذکر في (الکبیرا 
اک الہےجد الثالث أصلا وزاد فیە أنه مسجدان أحدُھما عند غَقٌبة خُلیص؛ 
ومسجد خُْلٍَص بالتصغیر۔ 

(جد ہمز الظُھُران) بتشدید الراء وفتح الظاء المعجمةء وھو واد قُربٌ مکة 
یضاف إلیە مَر ویقال لە: بطن مَرّ وھو علی مرحلة من مکة عن یسار الطریق 
وأنت ذاهبِ إلی مکة (یسمٌی مسجذ الفتج) ولعلہ گل صلی فیە سَنة الفتح . 

(ومسجڈً بسَرف) بفتح مھملة وکسر راء ففاء بُصرّف وبٔمنع (وبە قبِرُ میمون 
رضي اللہ عنھا من آزواج النبي لَء وبە بنی علیھا رسول الل ايك أي دَحّل علیھا 
حال زفافھا فیە (وبە توفیت وِدُفنت) وھو من غرائب التواریخء حیث اجتمع في 
موضع واحدِ حالهُ الهَنَاء والعزاء ومقام الوصال والیراق. 

(مجد بالتنعیم یقال لە: مسجد عائشة رضي اللہ عٹھا) لأٹھا أحرمّث للعمرة 
منہ بإذنہ للا فی حَجْة الوداع (بعد قبر میمونة) أي بالنسبة إلی الراجع من المدینة 
إلی مکة (ہثلاثة آمیال) ُوهمُ عبارثہ أن ہین قبرھا ومسجد عائشة قدر ثلاثة أمیال؛ 








ہجو 
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والظاہر أن مرادہ أن التنعيمَ موضمٌ علی ثلائة أمیال من مکة؛ وقیل: أُربعةء وھو 
أقربٔ أطراف الجل إلی البیت؛ وأفضل مواضع الاعتمار عندنا حتی من الچعْرانة ۱ 
وسُمي بە لن علی یمینہ جبل لُعیم وعلی یسارہ جبل نایم والوادي اسمه نعْمان. " 
(واعلم ألە یستحب زیارۃٔ المساجد والابار والآٹار) أي المشامدِ (المنسوبة إليە 
سواء غُلمت عیٹھا) أي تعیینھا ہتبیین الأئمة (أو جھٹُھا) أي اشتھر تعیینھا عند 
العامة؛ وإلا فمجزد جھتھا لا یکفيی لاستحباب زیارتھا (ضَرّح بە) أي بھذا الإجمال 
أو بھذا الاستحباب (جماعةُ منا) أي من أصحابنا الحنفیة (ومن الشافعیة) أي وطائفة 
منھم (وبعضش المالکیة وغیرھم) أي من الحنابلة أو من رباب الحدیث (وقد کان 
ابن عمر رضي اللہ عنھما یتحرٌّی الصلاہً والنزول والمرورً) أي یجتھدٔ فيی تحصیل 
مذہ الثلاثة علی وَثُق المتابعة (حیث حَلٌ لٹ ونرّل) عطف تفسیر لما قبلە: ولعل 
حَل صُخف واصلء صَلّی؛ ولعله ترك ذکر اَرٗا اکتفاء ہما مر؛ ولآن الصلاة 
والنزول بحسب الموافقة لا یتصوّر إلا ہالمرور علی وجه المطابقة . : 
(قال) أي القاضي عیاض (في الشفاء) أي في شمائل المصطفی (وبن إعظامہ 
وإکرامہ) أي تعظیمہ وتکریمہ (إعظام جمیع أشیائہ) أي من أسہابه وأجزائہ (ولو 
منفصلةً من أعضائہ وإکرام جمیع مشامدہ) أي التيی حضرما (وأمكِتتہ) أي التي 
سُکُنھا (ومَعَامِیہ) التي تعھّدھا وتفقُدھا ولازمھا لا سیما إذا صلی بھا (وما لمَسه 
و بیدہ) وکذا برجلە أو جُلبہ علی تقدیر صحة نقله (او مرف بە) أي ولو کان 
علی وج اشتھارہ من غیر ثبوتِ أخبارِ في آثارہ؛ واللہ أعلم. 
(فصل: أجمعوا علی أن أفضل البلاد مک والمدینةُ زادھما اللہ شَرَناً وتعظیبا' 
ٹم اختلفوا فیما بینھما) أي في الأفضل منھما أو في تفاوت ما بینھماء وکان الأولی 
أن یقول: واختلفوا أيْھما أفضل؟ (فقیل: مکة أفضل من المدینة) وھو مذھب 
الأئمة الثلائةء وھو المروي عن بعض الصحابة (وقیل: المدینة أفضل من مکة) 
وھو قول بعض المالکیة ومن تبعھم من الشافعیةء قیل: وھو المروي عِن عفن 
الصحابة؛, ولعل هذا مخصوص بحیاتہ لٌٍ أو بالنسبة إلی المھاچرین من مکة (وقیل 


<٭ 
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ہالنسویة بینھما) هذا قول مجھول لا منقول ولا معقولء وکان قائله نظٌر إلی مجزد 
المعارضة بین أقوال الأئمةء والمناقضةِ في ظوامر الأدلَّةء فتوئّف في المسألة: ۱ 
(والخلاٹ) أي الاختلافٰ المذکور محصور (فیما عدا موضع القبر المقدُس) 
وکذا في غیر البیت المستائس؛ فإن الکعبة أفضلٌ من المدینة ما عدا الضریح ١‏ 
الأقدس بالاتفاقء وکذا الضریخُ أفضل من المسجد الحرام بلا خلافء بل قال 
الجمھور: (فما ضُمٌ أعضاءء الشریفةً فھو أفضل بقاع الأرض بالإجماع) أي بالاتفاق ۱ 
النقلي أو بالإجماع السکوتي (حتی من الکعبة) أي عند بعضھم (ومن الَزش) أي ۱ 
٘یضاً (علی ما صرح بە بعشھم) فقد نقل القاضي عیاض وغیرُہ الإجماغغ علی ا 
٘ 
۱ 
ا 





تفضیل ما ضَمّ الأعضاء الشریفةً حتی علی الکعبة المنیفةء وأن الخلاف فیما عداہ 
ونَقُل عن ابن عَقیل الحنبلي أُن تلك البقعة أنضلٌ من العرشہ؛ وقد وافقه السادةۃ 
البکریون علی ذلك۔ 

وقد صرّح التاج الفاکھي بتفضیل الأرض علی السموات لحلولہ لا بھاء 
وحکاہ رمسوو سی کید تماق لا یا ری ہیا وقال النوويی: 
والجمھور علی تفضیل السماء علی الأرض؛ فینبغي أن پُسٹٹنی منھا مواضمُ ضَمْ 
أعضاء الأبیاءء علیھم الصلاة والسلام؛ للجمع بین أقوال العلماء. 

(وأما المجاورة بھما) أي في الحَرّمین (نقیل علی الخلاف المتقدم) أي بین 
أُبي حنیفة والمالکیة وغیرمم''' (ئي الکرامة ونفیھا. وقیل: ٹکرہ) أي 
المجاورۂُ(بھما إلا لمن یثق من نفسه) أي یعتمد علیھا القبا بحقوقھما وادابھماء 
وأما من یجاور بھما ویتعلّق بوظائفھما ومعالمھما من الوجوہ المحرٗمةء أو یعي 
التوگُلٌ ومحط نظٌرہ الطُمَم من التجار المجاورین أو الأغنیاء الواردین: وإظھاژ 
الریاء والسُمعق فتحرم عليه ھذہ المجاورۃ ولو کائت الأئمۃُ فيی زماننا وتحفُق لہم 
شاتُنا لصرٗحوا بالحْرمةء فإن مدارٌ الطاعة وأساسَ المعرفة علی نظافة اللقمة ولطانة 





.٦۹۱ص انظر‎ )١( 
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الٹیةء قال نان 107 و جا فٌ ہے موا صَِلِکًا 4 وقال عز وعلا 
انا ای ×َاموا گڈارا یں جب نا تا رام کا رھ نس تم 
صشبثدتک [ل)> والأحادیث ني ذلك کثیرۃ 29 والاآٹارُ شھیرۃ. 

(وقیل: تکرہ بمکة ولا تکرہ بالمدینة) ولعل وجھه أن مضاعفةً السیئة وردِث 
مطلقاً فيی مکة دون المدینقء والصحیخ أن السیئة لا تزید بالکمیّة للإفادة ححضر قوله 
تعالی: فان جا والكک کا ریہ لا لہا وآما باعتبار الکیفیة فلا یِزیة في أنھا 
تتضاعف في جمیع الأمکنة الشریفة والأزمنة اللطیفةء ہل بالأشخاص والأحوالِ 
واختلافِ أجناس السیئة من الکبیرۃ والصغیرۃ والقلیلة والکٹیرۃ. 

(وقیل: یشترط التوثیق) أي في کل منھماء وھو الصحیح؛ وبه یحصل 
الجمع بین أقوال أصحاب التحقیقء والل ولي التوفیق ۔ 

(وقیل : المجاورة بالمدینة أفضل من المجاورة بمكة) أي مطلقاً لا بالاضافة 
(وإن قُلنا ہمزید المضاعَفة بمکكة) أي فيی حرم مکة عموماً والمسجدِ الحرام خصوصاً 
(وذلك لوجوہ) أي لأدلة ٹلائة. 

(الأآول: انعقد الإجماعُ علی أن المجاورةۃ سید یھر أي في زمان 
حیاته (لل افضل من غیرماء فلا یُترك ھذا الإجماع ما لم یثبت اَحَر) أي إجماع 
آَخ مثله: وقد یقال: إَالتتَية بعر یئد آن آلائی سی کے لا کون بل 
بالإجماع؛ أي من غیر النزاعء فافضلیة المدینة حینئذ باعتبار ھذہ الحیثیةء والکلامُ 
فيی مطلق الأفضلیةء مع قَطٌع النظر عن حیثیة المعیّةء بل إجماغھم ھذا یفید أنە لو 
وُجد إمام عالم عامل أو شیخ مرشد کاملٌ في الکوفة أو البصرۃ تکون المجاورۃ بھا 
آفضل من مجاورة الحرمین الشریفین؛ إذا لم یوجد فیھما أَحذٌ مثلھما. 


(الثاني : لاختیارہ إَُ ذلك؛ ولم یکن یختار إلا الأئضل) وھذا مدفوع بأنە 
قلا لم یترك مکة وئژّل المدینة باختیارہء ہل وقع ذلك باضطرارہء وإن کان ًَ 
ربه لە في قرارہ؛ ولذا قال لا عند مجرتہ وحالة مُوَادَعتہ: ۷إنيی لأعلمُ أنكٍ احبٔ 
بلاد اللہ إلی ال ولولا أآني رمث لمَا حزجث:۔ وأیضاً مداژ الأفضیلة علی نسبة 
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الأجر بالأکٹریة؛ والإجماغ علی أن ثوابَ العبادة في المسجد الحرام أفضلُ من 
مسجد النبي ق والاتفاقٔ علی تضاعف الحسنة في حرم مکة وعدم المضاعفة في 
نفس المدینة فلا معنی لأفضلیة مجاورة المدینة علی مجاورة مکة. نعم الأفضلیُ 
ثابتة بالنسبة إليه گل لأنه معذور في ذلكء بل مأمور لما ھنالك؛ ولذا قیل: کان 
إذا تھی عن شيء نھي تنزیه یجب عليه ہیانە بقوله وفعلەء فحینئذ إذا فعل ذلك 
المکروة لم یکن مکروھهاً بالإضافة إليه بل لە فضیلهُ ثواب الواجب عليه۔ 

(الٹالٹ: وھو الذي لا مَرَدٌ لہ) أي لا مدفع بزعمہ (حلہ لی علی السُکئی 
والموتِ بھا) أي بالمدینة (في أحادیث کثیرة) أي بروایات شھیرۃ؛ لکن الاستدلال 
بھا مردود من وجوہ؛ منھا: أن ھذا کان في حال وجودہ وشھودِ جمال گُرّمه 
وجُودہ. ومنھا: أن حله علی السکنی بھا وعدم الخروج عنھا بقوله: اوالمدینة خیر 
لھم لو کانوا یعلمون) إنما کان إلی الیمن والعراق والعَججم ونحوھاء لا إلی مکة 
کما ہو مبیّن فی محلھا. ومنھا: أن قولہ 8: الا مجره بعد الفتح؛ یدل علی أن 
حلّه علی الھجرة إلی المدینة لَمّا کانت من شرطِ الإیمان أو من کمال الإیقانء فلا 
یکون الأمر کذلك بعد حصول الفتح والنصرة؛ فلا یحتاج حینئذ إلی الھجرۃ. 
ومٹھا: أنه لم یقع في حدیبٍ آأنه حگٌٗ أحداً بعد الھجرة علی المُدول عن مکة 
والنزول إلی المدینة . 

فمع تحقّق وجوہ الاحتمال کیف یصخ الاستدلالء وکیف یدّعي أنە لا مرد 


لە فی جمیع الأحوال. ثم قولہ: (ولم یَرِذ ذلك في مكة) أي حله في مجاورۃ مک 
لا یصخ من أصله؛ لأن الأحادیث الواردة في فضلهء کلھا حَثٗ في بابہ وفصله (بل 
کرهە جماعةٌ من السلف) قلت: وکذا دَگُر مجاورۂڈ''“ المدینة أیضاً طائفةً من 
السلف والخلف . والتحقیق.أن علة الکرامة مشتركەُ بیٹھماء ولو خصٌصناھا بمکة 
فھو أُدلَ علی فضیلة مکة؛ وأن مجاورٹھا أفضلْء إلا أنھا تکرہ إذا لم تکن علی 
وجە الأکمل؛ فتائٌل . : 





)١(‏ قوله (وکذا ذکر مجاورةۃ): صوابه: گر کما فی نسخة صحیحة. 
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ٹم قولە: (والجوابٔ عن مَزٍید مضاعفةِ الأعمال بمكة) یعنيی من حیث إنھا 
دالةً علی زیادة فضیلة المجاورۃ بھا إذ هي سببٔ إتیان الأعمال بھا (أنه بقابله 
تضعیفٔ السیثات) فجوابہ ما تقدم من ان تضعیف السیئات کتیةً لا یصخٔء وإنما 
یتصوٗر کیفیةً باعتبار تعظیم البقعةء فمن غلبت حسااللہ فالمجاورة فیھا فضیلۃً باللسبة 
إليەء وأما من کثرت سیئاته فمجاورتہ مکروهة وضرژھا عائد عليه. فھذہ کلھا 
أمور إضافیةء والکلامُ المنازع فیە إنما هو في المجاورة مطلقاً أو بالنسبة إلی من لم 
توجّد في حقه الکرامة (وہالمدینة وَرّد تضعیف الحسنات لا السیثات) أي وإن کان 
فعلھا بھا أقیخ وأفظمُ منھا في غیرھا۔ وفيە أنه إِن أراد بالمدینة نفسّھا فلم ترم 
المضاعفۃُ في حقّھا مطلقاًء وإن أراد بالمدینة مسجدھا فکما أنه تضاعَفُ الحسنات 
فیه لا شَكَ أنە تتضاعف السیثاث أیضاً بەء نظراً إلی ارتکاب المحزّم في المکان 
المحترمء واللہ سبحانه وتعالی أعلم ۔ 

(فصل: ویستحب أن یصوم ما أمکنە أیام مُقامہ بالحَرمین) أي لضاف 
الحسنة في حرم مکةء وکذا في حرم المدینة وإِن لم يد بھا المضاعفۂً الکمیة: 
لکن لا یخلو عن المضاعفة الکیفیة (وأن یتصدّقٌ علی أھلھما) أي من الفقرأء 
والمساکین القاطنین والمجاورین والواردین والوافدین (ویسٹکٹرٌ من أعمال الخیر 
کلھا) أي من غیر الصوم والصدقة: من صلاۃ النافلة والتلاوۃء ومُلازمة الذکر 
ومداومة الفکر؛ وشھودِ الوجود ووُجودِ الشھود. 

(وینبغي أن ینظرٌ إلی أھلھما بعین التعظیم)'' أي ورعایةِ التکریم (ولا یبحكٌ 


)١(‏ قولە (وینبغي أن ینظر إلی أھلھما بعین النعظیم): فإنھم حَظُوا بۂرب الدار ومٔییحوا بِشَرّفٌ 
الچوار؛ وقد قال سید الأہرار: ہما زال جہریلُ یوصیني بالجار؟ بل بُرجُی لھم الختمْ 
بالخسشنی وأن یٔمتٌحوا بھذا القرب الصٌوري قرب المعنی؛ + نسال الله الکریم من فضلع 
العمیم؛ ٠‏ أن یدیم علینا نعمةً الحُلُول بحَرمە وأن ىٔفیض علینا سحائبّ جودہ وکرمەء وأن 
یوققنا لمراعاۃ ما یجب من الاَداب المتأکدة عند تلك البثیة العلیةِ الأعتاب؛ وأن بغفر لٹا 

ولوالدینا ومشایخنا ولإخواننا والمسلمین: وأن بیُخٍْن ختامناء ویمثعنا بالنظر إلی وجهھه 

الکریم؛ آمین؛ وصلی اللہ علی سیدنا محمد وعلی آله وصحبه وتابعیه وجژبە کلما ذکرہ 
الذاکرون وعقُل عن ذکرہ الغافلون. َ‫ 
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أي 7 ویترك سرائرھم وکذا ظوامرٌھم لی اللہ تعالی) - اناوت ماعدا 
الشرك تحت مشیئتەہ؛ یعذّب مَنْ یشاء ویرحمُ من یشاء؛ ولا أحدَ یطلع علی حقیقة 
تعلّق إرادته (ویحیٔھم لجوارهم کیفما کانوا) أي من ارتکاب ذنوب الصغائر والکبائر 
(إذ عِظُمُ الإساءة) أي ولو فی الدار (لا تَسْلبْ حرمة الچوار) بکسر الجیم؛ 
أحسن قول القائل: 
رأجبُها وَأجحبٔ سنزلًھها الذي ‏ نتَزلّۓے بےہ وجب أعل المسزلِ 
(وبٔستحب خَثْمْ القرآن بالمساجد الثلاثة) أي بأن یختم في کل منھا ولو مرهٌ؛ 
لأن الحرمین الشریفین مھبطٔ الوحي ونزولِ القرآنء والمسجد الأقصی مذکور في 
الفرقان بأنه بورك خَوله فکیف أصللهء ومشھوژ بکونە محلٌ الأنبیاء ونزولِ الوحي 
إلیھم (والإکٹارُ من الاعتمار) أي عند الجمھور (والطواف) أي بلا خلاف (ہمکة 
المشرّٗفةء والنظر إلی البیت الشریف عبادةً) کما قذمنا من الروایة٭' بل قیل: إِن 


َ‫ وکان الفراغ من تحریر ھذا التعلیق الذي آرجو من اللہ تعالی أن یحييٍ بە قلبّ ساللبِ ھذہ 
المسالك؛ في ظُھر یوم الأحد المبارك الواقع في ستة وعشرین من رمضان سنة ۱۳٥١‏ 
ولیعلم الناظرُ في ھذا التعلیق أئي اقتصرت فيه علی المهمَ الضروري الذي یحتاجُه طالب 
العلم؛ وإلا فاستقصاۂ الکلام علی جمیع مباحث مذا الکتاب یحتاج إلی مجلدات. 
ول سو وا می ملا لتالیف من الإخراٍ ظط نمو رفا والرضوان؛ 
یظھر لە فيه من خُلَل فإِن القلم قد یو والجواۃ قد یکبو: والانسان غیر معصوم عن 
الخطاً والنسیان؛ والمؤمن مرآہُ أخيەء والل یغفر لمن نظرہ أو کتبه آو اأصلح شیٹاً منہ آو 
ف4 
ولنختم ھذا التألیف ہما ورد من دعاء النبي گل المائورِ الشریف: قاللیم رب ان 
السُبع وما أظلَلنْء ورّبٌ الْأرَضینَ وما أَقْللٌَْ: وربٔ الشیاطین وما أضْلَلْنَ کُنْ لي جاراً من 
شُز خلقك کلّھ أن یَقْرُط علي أحذ منھم؛ أو أن يَبْغي علي؛ سار زع فا0ز 
إله غیرك۷ وحسبنا اللہ ونعم الوکیل؛ ولا حول ولا قوۃ إلا باللہ العلي العظیم: والحمد لہ 
رب العالمین؛ وصلی اللہ علی سیدنا محمد وعلی آلهہ وصحبه أجمعین؛ آمین. 

.۷۲٢ص راجعغ‎ (١) 














۷٢‏ [رشار الساری إلو مناسك الملا علي القارو 





النظر إلی الکعبة ساعةً أفضل من عبادة سَئَةء وقد سبق أن النظرٌ إلی جُدران القََ 
المعطرةۃ کذلك بالمقایسة . 

(ویستحبٔ الإکثار من الصلاۃ والسلام علی النبي ق في المدینة المعظّمة) أي 
خصوصاً (وملازم المسجد النبوي) أي للزیارةۃ وغیرھا من انواع العبادة (والمکوف 
فیه) أي بالاعتکاف وأقلہ یوم بصوم ویجوز عند محمد تَفْلّه بغیر قیدٍ فیەء فکلما 
دخل المسجد یقول: نویثٌٗ الاعتکاف ما دمث فیه (والصلاہ مع الحماعة) أي لزیادۃ 
المضاعفة (وإحیاغ) أي في لیالیھا باعتبار أکٹر أوقاتھا وساعاتھا (ولو لیلة فیە مع 
مراعاۃ غایة الأدب والإاجلال) أي الاکرام (والتعظیم التام) أي لذلك المقام الذي هو 

من أعلی المرام. 

(فصل: في آداب الرجوع) أي من الزیارۃ بعد تحصیل أسباب الخشوع (إذا 
فرغ من زیارۃ سید الأنام عليه الصلاة والسلامء ومن زیارۃ المساجدِ) أي الکرام 
(والمشاهدِ الیِظامء وعَرّم علی الرجوع إلی الأوطان) أي وإقامة المقام (یستحب أن 
یوڈع مسجذ النبي قللِ بصلا) أي بدل طواف الوَدَاع من مکة (ودعاءِ ہما احبٔ؛ 
والأولی أن یکون) أي کلٌ من الصلاةۃ والدعاء (بمصلاہ )ا آي بمحرابہ ئي 
الرٌّوضة (ثم ہما قرب مله) أي إلی ما یلي المنبر أو في سائر أماکن الروضةء أو 
قرب الضریح الأئور (وآن بأتي القبر المقٴأس فیزوزہ کما مر) وھذا إِذا دخل من 
خارج؛ وإن کان في داخل فیقدم الزیارۃ ٹم یصلّي؛ ٠‏ علی الأظھر (ثم یدعو ہما 
اح من دِین) أي زیادة دِیانة (أو دُنیا) أي من ضروریاتھا أر مما ینفعہ في العُقبی 
أو مما یقزبه إلی المولی (ویسال اللہ تعالی القٌبول والٴصول إلی الأھل؛ سالماً من 
بلیات الدارَین) أي ومن آفات الکولین . 

(ثم یقول: اللھم لا تجعل مذا) أي الزمان (آخرَ العھد بنبٔيك ومسجدہ 
وحَرَیه) أي مکان محترمہ (ویشّر لي العوۃ إليه والعکوفَ لدیه) أي والوقوف بین 
یدیە (وارزقني العَفْوَ) أي عن الذنوب (والعافیةً) أي عن العیوب (في الدنیا والآخرۃ) 
أي في الأمور المتعلّقة بھما (ورْدُنا ملی أھلنا سالمینٔ غائمین آَثِين) أي آمنین من 
البلایا والأسقام (برحمتك یا أرحم الراحمین؛ ویجتھد في إخراج الدمع) أي من 
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العین مع السٗیول (فإنه من علامات القٌبول) أي أمارات حصول الوصول. 

(ثم ینصرف متباکیا) أي إن لم یقیز علی أن یکون باکیاً (متحسرا) أي متاأسفاً 
(علی مُفَارقة الحضرۃة الشریفة والآثار المِیفة . وینبغي أن بتصدُق ہما تیسُر لە) أي 
فإئه حق السلامةء من کل آفة ومّلامة (وبأتي في رجوعہ بالأذکار الواردة) أي في 
الأحادیث المسطورۃ (والأدعیة المأثورة) أي ْ الکتب المشھورة ومنھا قوله: (فإذا 
قرب من بلدہ قال: آیبُون) بھمزۃ ممدودة (تائبون) والفرق بینھما مع اتفاقھما فيی 
اللخة : أن الأوبة رجوغ من الغفلةء والتوبة رجوع من المعصیة؛ ولذا جاء في 
وصف الأنبیاء: إنه آزاب (لرّنا حایدُون) أي شاکرون لە لا لغیرہ لأن النعم کلھا 
من فضلهہ وکرمە. ویحتمل أن یکون الجاڑ متعلقاً ہما قبله. 

(وبرسِلٔ أمامه) بفتح الھمزة أي ٹثُدّامہ (من بُخبر أهله بہ) أي یبشرمم 
بوصولهء لن یستقبلوہ ویقبلوہ علی وجہ حصوله مستعذین لوقت دخوله (والاولی 
آن یدخل نھاراآ) أي بأن یُظھر شِعارٌ رجوعہ من المشاعر جھاراً (وإذا دخل البلد بدا 
بالمسجد) أي کما کان یفعلہ قل (وصلی فیە رکعتین) أي تحیةً المسجد (إن لم 
یکن وقثٌ کراهة) أي عندنا خلافاً للشافعي رضي اللہ عنہء فإن عندہ لا کرامة ني 
صلام لھا سببٌ یتقدُمھا۔ 

(وإذا دخل علی أھله قال: تَوباً تَؤباً) أيی رجوعاً رجوعأء والمراد بالتثنیة 
الٹکریر والتکٹیژ (لربّنا آْباً) أي لا لغیرہ (لا یغادرُ علینا خؤباً) أي لا یُنزل علینا ذنباً 
بل یغفرہ جمیعهء کما ورد: 
إِن ثَعْنِ اللہم نافْیفزبُنا راٰاعببلانماألئ 

(ثم یدخل بیته) أي الخاصّ بە (ویصلّي فيه رکعتین أیضاً) یعني تحبةً 
المنزل؛ أو لأن یکون ختم زیارتە أأفضل طاعته ولیصیز المسلٔ ختامّهء ویعود 
العودُ تمامّه (ویشکرٰہ علی ما أولاہ من إتمام العبادة والرجوع بالسلامة) ئم یستحبّ 
أن یدخل علی أحبٔ أهھلە إليه إن کان موجوداً لدیه: لأنہ ئل کان بعد دخوله 
المسجد وصلاتہِ فیه وخروجو منہ یبدأ بالدخول علی فاطمةً الزھراء رضي اللہ عنھاء 
قبل دخوله علی طوّاھرات النساء. 
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(وینبغي ان یجتھد فی مَحَاسِنه) أي في زیادۃ تحسین مکارم أخلاقه (في باقي 
غُمْرہ) أي لیَحْسْنَ ختام أمرہ (وآن یزداد خیرُہ بعد القود) کما قیل : والعَودُ أحمدُ 
(فعلامةً لح المبرور وقٌبولِ زیارة خیر مَوُورِ: أن یعود خیراً مما کان في جمیع 
الأمور) اختلف في الحج المبرور؛ فقال النووي رحمہ اللہ: الاصخ ان المبرور هو 
الذي لا بٰخالطه إثم. وقیل: هو المقبول. وقیل: هو الذي لا معصیة بعدہ. وقال 
الحسن البصري: هو أُن یرجع زاھداً في الدنیا راغباً في العٰقبی. 

(فإن رای في نفسہ) أي باطنه (نُرُوعاً) بضم النون والزاي؛ أي تباعُداً (عن 
الأباطیل) أي من الخوض في الضلال والتضلیل (وتجافیاً عن دار الفرورء وإناءً 
إلی دار الخلود) أي وجوار المعبود (فلیحترز أن بدنّس ذلك) أي بَحْلِط عمله 
ویوسّخ أمله (بطلب القُضُول) أي الزیادة من الدنیا وترك القَنّاعة ہما یکفیە ویعیلہ 
علی الطاعة من زاد العُقبی (ویستبشر بحصول جِلعة القبولء وھو غايةُ المطلوب 
والمسؤول؛ ونھایهُ المقصود والمأمول. 

(وبه) أي وہما ذُکر من النصیحة في ھذا المقام (یتم اب المَرام) أي خلاصة 
المقصود من ظھور الوجود (والحمد اله علی الإتمام؛ وصلی اللہ وسلم علی سید 
الأنام؛ ت وصبحہ المْر الکرام) بضم الغین المعجمة وتشدید الراء جمع 
الأنٌ وھو أبیض الجبهة من الوَجُه 2 والكزام بکسر الکاف جمع الکریم؛ 
والوصفان تن علی آله وصحبہ؛ أو مشترکان موجودان في کل من أقاربہ 

وأصحابه. وعلی أشیاعھم وأتباعھم من أحزابه وأحبابه والمسلمین کلھم أجمعین 

إلی یوم الدین آمین یا رب العالمین. 

قال المصنف: وقد نجز الشرح بتمام تنمیقهء بعون اللہ وحسن توفیقہ غ 
أواخر شھر ذي القعدۃ ة الحرام؛ عام تسم بعد الالف من ھجرة سید الأثام: عليە 
أفضل الصلاة وأکمل السلام حامداً للَه ومصلیاً وشاکراً لأئعمه من الابتداء 
والاختتام . 


حتم بحمد الله تعالی رکتاب: دإرشار السارھ: إلو مناسك الملاً علھ القارق, 
















الفھارس العامة 


۔ فھرس الآیات. 

- أطراف الأحادیث والآثار. 
الأعلام. 

۔ الکتب۔ 

۔ آہواب الکتاب إجمالاً۔ 


- فھرس الکتاب تفصیلاً, 

















سورة البقرۃ 
ط وَهْ جَعَلتا الیْتَ مََابهً لکیہ 
٣َد‏ بََقَم إزمعز ایِد 
طوآرنا منایکا ۷ 
طزلگلی مه ہو مك 
نامیا الحََِثْ> 
طك السَنا وَالموہ 
انا الیک ءَامنرا صظلوا ین ات4 
کیب تم ِا حَصّر اکم المَوث> 
ط3ا سالک یبکادی ہنی 4 
طوَأنا اثثیویٹک ین ا × 


ا محلٹوا زیدوشگ مق 
فان تم بر إِل تج 








7۲٦٦ٰء‎ ۲ 





۰ ۹مہ ۷۰۷۱۳ 





۲۲ 





۲٤٢ 





۷۰۶ 





"۳ 





۵٥۵‏ ٴ۲ 





۷" 
0 









۲۶"۳ 





۸۸ 





۱۱۳۱ ۳۱ء‎ ٢۲ 
۳٦٦٣ ٥٤ ۲ء‎ 
,.۱۸۷ [۵۸۰ (۰٠ 











۷ء ۱۸ء .٢۹۳‏ 





۲٦۲ 











[رشاج الساری إلو مناساكک الملا علي القارو 





وق حکرڈ کی4 


کیک لسن لم یک اما کاضری السنجد الاو 


طلغ آنکڑ تنایٹً4 

فکمن وس ھک الج کا رکچ 
کا اضر بت عرقت4 
ا سیر اکٹ“ 
ہے رص ہے ہس 
کمن مَمّل ق یَرَتَن 


۸ 


7۶٦ 


۱۳٦۸ ء۲٦٣٢‎ ٣٤٣ 
٠٤٤ ۸۵ ۶۸ء‎ 


۰۸ ۱۷ 

٦٤ 

۳۱٥ 

٦۷۷ 

۸۰۶۰ء ۰ء ۱۹۱ 
۴۳ 

٦ 


‌۹ 


۷ 


۷۳٣۷ ۰ ۷٢ ۱۷ء‎ 
"‌َ“ٔ ٢ اون‎ 
٦٦٦ ء۲۱٢۱‎ ٦٤ 


۸5٦ 


۷۱ 




















إرشاو السارم إلو مناسك الما علي القارو ۷۹ 





سورة النساء 
جرد تنیز سکب ما لوا 
الد لا یَغْیْڑ آن بُنرَ ریہ 


تحت 
سورة المائدۃ 

ایا الین ماما لا رای 
٭اییں الیک 2 

ِا 21 ا ملاک 
فرَتمامَفا از تو کہ 
ايْوَمَ اَفَك نَكغ ینکچ 

کن يِکثُر پالإیکن4 
وم نوا ویک 
طرکائا لیے ءَامَنوا انثا لد وَأَبَتَدا> 
من اَعند بَمْد ذَكَہ 
یدرد وَبال امو 

کن غاد کََعلیم ال تا 
طیل لک عَید ايَت4> 






٥٢ 
۲۸ 





ھ٦‎ 





٦۸٦ ۷۳ ۸ 









۵٥٤ ء٤۳‎ 





۹ے ١ہ‏ 








سص<ےحسحٌحےٌوےہے٭عمسسحٌعًأ+ٌسٗس-٢-سپسٹبح..سےلکسس‏ جچج9ں.-- 


ھی (رشاوہ الساری إلو مناسلك الما عله القاره 





وم علیکم ید الک "۲٥‏ 
طجَعل الہ اَلْکَىکة لیت الکرم> ٦٦‏ 


سورة الأنعام 


وَكَهَتٌ مَجھیَ لازی طر سس 
ھ۔ر ہیۓگ۔ سر رط 
٭ از الین مدی اہ ۱ء ۲۰۲ 


لمْمَمْکر لان بالایں> ۳ 
دن جج بالکتہ ۷۸ 


سورة لأعراف 


0 9 کی ۸ 
طئتۂ مر آآزی مکتا !ون ۹ 
میں رصق موب ر وت 
طادشا رَيَکم رما رَعْليک ۳۴" 


وَآمَنکھا ين4 ٦٦‏ 


سو رۃ الأنفال 
رت ٠‏ 


ایا ان حم 4:51 ٢‏ 


سورة التوبة 
طولَاَن بک الہ رنٹروںہ ۷۷ 
وم لج کو ۷ 
انا الے ما إککا الشرژں 2× ۸۲ 








[رشاود الساری إلو مناساك الما علو القار 


۷۱۱ 





سورۃ الإسراء 
وین اہم کاپ 
سوسرے سس نے قرط مر 


سورة الکھف 
رود کا مر 


ربتا ءَاینا من 7 رم 


سورة طه 


3٦ 


مھ سے مر" 


لم تعليك >4 
فان لان لسَمرن 





۷)۰ ء۵٥‎ 


۷۲۱٦ 


۲٤٢ 
۲۲۴/۸ 


۹ 


۷ء ۲۳۷ 
۲۳ 


٤ 








۷٦۹۲ 


َ الأنبیاء 
7 ََ رَريهھہۂ 
پا آزساکالک آے ال کیچ ہے > 6> 


سورۃة الحج 


طوالتید الکرار ای جََلَنَہ للکایں4 
اذ اکا لتظتے تَکاک ابی 


ون التایں يآكج> 
با ڑ2 رکال" 
َََ ین کے کو میتی 
ط و َ لن چا 
فاريِن الَمْْيیَ)× 
تا جَمَلَ يک فی الین بن حَريٌ4 


سورۃ المؤمنون 


طاليتَ حم نی سَلایغ "۰ 
دا بس لت 4 


سورۃ النور 
ما ملکٹ تنم 


پرشارہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 





۰ 
۲۲ 

۰ ۷ 

٦٦٤ ۰۸ 

٤ 

۸ ۰۸ 

۲۱۱ ١٢ ۸ 
۷۱٦ 

"۹۰ 


۲۲۷ 


۷۸ 


۷۷ 





إپرشارد الساری إلو مناساك الما عل القارو ۷٣۳‏ 


سورۃ الفرقان 
طواے پک ناک ڈ4 


سورة الشعراء 


ص ۶ی سے ریہ 


ور غی وم عٹون >> 


سورۃ القصص 
رک کا نہیں من آنّے4 


ط لا الین عامٹا کت 90001 


اذ حرش عَاہ يالمن التب × 
وذ پر2 فِمٹا ٹیب یو 
سورۃ غافر 


کی مھ مہو 


وه الِلمَ ت2 وَلمَمَ سو ار 





























۷٣٤‏ [رشاج الساری إلو مٹاسك الملا علي القارو 





سورة الشوریٰ 
زیر أر الئَی> ۷ 
طول بی لی مکطر مُستقی و ٤‏ 
سورۃذ محمد پا 
٥۸۸۰ ٣۰۳ ٦ 7‏ 
سورۃة الفتحج 
لد صلقفت ال رز لیا4 ۲۲ 
طلَتَخْلَ الد العَرام> ۲۳ 
ظفلت ناوسخ مَمتَيَرنَ× ۹ 
سورۃة الحجرات 
ظط 21 تشون أَصَوْتَهُمَ ۷ ۷۱۱٦‏ 
ظا الَْزَيننَ إِخْ؟ٗہ ٢‏ 
ور مت راہ ۷۱ 
سورۃة الذاریات 
طویڑیا ال اهک ں۲۷ 
سورۃ الطور 


الین > اما 2 ٦٠‏ 

























فآ تع با بنا نی مشف مرن 
طرک ای زس زا٥‏ می 6> 
زی لُلَر ِا نی 6> 

سورۃة المجادلة 
ماج الیتَ دمنڑا ہك ید ل4 

سورۃ المزمل 
ئل اکر یہ 

سورة النازعات 
طزلئق کا کك کا 46 


ظکٹایر تننہرر ()> 

سورۃة الفجر 
طرباى عنر 2> 

سورۃ العلق 


ا یائر رك 





.۰چت 


۷٦٦‏ رشاود الساری إلو مناساك الملا علي القارو 





سورۃ الزلزلة 
طیَزز بسٹز التاش آم0 ۱ 
سورۃ العادیات 
(والئیت کُب 469 ٤٤‏ 
ا .. اإ‌خلاص 
١‏ 
۱ طئل خر اه اک ع6 ۰۹ 
١‏ سورۃ الناس 


۱ مِنَ الحنو وَألًایں )ہچ ۳ 

















أطراف اأحادیث والآثار 


طرف الحدیث والاأثر 
آمین خاتم رب العالمین 
آیة ما بیننا وہین المنافقین 


الأنبیاء کانوا یحجونه ولا یعلمون مکانه 
ابدؤا بما بدا اللہ بە 


أنیت اللبي للا فقلت : ابسط یمینك 


الأآجر علی قدر التعب 
أحد جبل یحبنا ونحبهہ 
أحد رکن من آرکان الجنة 
أحد ھذا جبل یحبنا ونحبه 


آحرمث ہما آحرم بہ اللبي ق 


أدہني رہي فاحسن تادیبيی 
إذا أدہر الٹھار من هھنا وأقبل اللیل 
إذا أفاض الإمام فلا صلاة إلا بجمع 





۲۹ 
ؤ۲"‎ ٤ 
۳۹ 


٦٦٤ 
۷۷ 
۷۷ 
۷۳۷ 


١ ٦ 





۷۸ (رشار السارق إلو مناسك الما علي القار 





طرف الحدیث والأثر 


إذا أقیمت الصلاة فلا صلاة إلا المکتوبة ۲٤‏ 
إٰذا انتفخ الٹھار حل النفر والصدر ۳۷ 
إذا حج الرجل بمال حرام وقال: لبيیك ٥٥‏ 
إذا حج الرجل عن والدیه تقبل منە ومنھما ٦٦‏ 
إذا لقیت الحاج فسلم عليه ۸ 
إذا مات ابن آدم انقطع عمله إلا من ثلاٹ ٦٦٦‏ 
إذا وافق یم عرفة یومٌ جمعة غفر ۷۸ 
إذا وافق یومُ عرفة یوم جمعة فھو أفضل ۸٥٦‏ 
آرأیت لو کان علی أبيك دین ٦‏ 
۱ ُربعوا علی أنفسکم فإنکم لا تدعون أ٘صم ا 
' اسعواء فإن اللہ کتب عليکم السعي ۹۰8 
آسفروا بالفجرہ فإنه أعظم للأجر ۲ 
أصحابي کالنجوم ٣۰‏ 
الأضحیٰ واجب علی أھل الأمصار ۹ء" 
ا٘طیبْ ما أکلٹم من کسبکم.. ٦٦‏ 
اعتمر رسول اللہ إَلُْ رہم عمر 00 
اعقل وتوکل نا 
أغنوھم عن السؤال ٤ه“‏ 
أفاض رسول اللہ قلٍ من آخر یوم ۳ 
أفضل الأعمال أحمزھا وأتعبھا وأصعبھا ۷4 
آفضل الایام یوم عرفة إذا وافق یوم الجمعة ۷۸ 
































إرشای الساری إلم مناسك الملا علي القارو 





طرف الحدیث والأآثر 
أفضل ما قلتہ أنا والئبیون من قبلي یوم عرفة 
نی کل عام یا رسول اللہ؟ 

آکٹر دعائيی ودعاء الأنبیاء قبلي بعرفة 





ألا أدلك علی جھاد لا شوکة فیه! 
إلا الإذخر 

ألاء لا یحجنّ بعد العام مشرك 
اللھم أعز الإسلام بعمر بن الخطاب أو 
اللھم إني أسألك علماً نافعاً 

اللھم رب السموات السبع وما أظللن 
اللھم ارحم المحلقین؛ قالوا: والمقصرین 
اللھم اغفر للحاج ولمن استغفر لە الحاج 
اللھم إنك تری مکاني وتسمع کلاميی 
اللھم إني أعوذ برضاك من سخطك 
اللھم لا تجعل قبري وثاً یعبد 

الم لا عیش إلا عیش الآخرة 

اللھم لك الحمد کالذي تقول 


اللھم اھدنا بالهُدی وزینا بالتقویٰ 
البسوا الٹیاب البیض فإنھا أطھر 

ألعامنا ھذا أم تلأبد؟ قال: لأبد 
ألم تَرّيٰ أن قومك حین بنوا الکعبة 





و-س شس ےے ‏ ے تح چچ گج ےت ےچ تج 








۹۷٢‏ إرشاود الساری إلی مناسك الملا علع القاری 
























طرف الحدیث والأآثر 
آما خروجك من بیتك تؤم البیت الحرام 
أما علمت أن الإسلام یھدم ما قبله 

أما علمت یا عمر وأن الإسلام یھدم ما کان قبلە 
أمرنا لما أحللنا ان نحرم إذا توجھنا إلی منی 
أنْ تعبد اللہ کأنك تراء 


۲۱۰٦ 
۲۳۱ ۹ء‎ 


۷۸ 
۱٤ 
"۰٥ 
٠٤ 
٦٤ 
٠٤ 
٦٦۷۰۹ 
۲۸ 
۲۲۱ 
٦۸۹ ۹ 
۹۷ 
۹ 
٦۷٥ 
٣٣ 


٤ 


ان الأنبیاء کانوا یدخلون الحرم مشاۃ حفاۃ 
إِنّ آول نسك بمنی أن ترمي ٹم تذبح 

أن جبریل ومیکائیل علیھما السلام شفًا صدرہ 
إن الحاج إذا قضیٰ آخر طواف بالبیت 

إن الدرھم الذي ینفق في الحج بسبع مئة 
إن دعوۃ الحاج لا ترذ حتی یرجع 

أن الرحمة تنزل علی أطراف الموقف 

أن رسول الل پَللٍ أناض من عرفات 

أن رسول اللہ للا أناض یوم النحر 

أن رسول اللہ پَلٍ دعا لأمتہ عشیة عرفة 
أن رسول اللہ لا دفع من عرفة 

أن الرسول گل صلی بذي الحلیفة رکعتین 
أن رسول اللہ گل قال یوم عرفة 


أن الرسول اي لما انتھی إلی مقام إبرامیم 
أن سودۃ رضی اللہ عنھا استاذنت 





إپرشاو الساری إلو مناساك الملا علي القارو 


طرف الحدیث والاثر 

أن الصدیق رضي اللہ عنه ضرب جمُاله لتقصیرہ 
إِن الصلاة فیه کعمرة 

ُن الطواف بالبیت صلاۃ 

إِن العائد في الصید لا تفیدہ الکفارۃ 

إن عدو اللہ إبلیس لما علم أن اللہ عز وجل 
إن مار بیت اللہ ھم أھل اللہ 

أن ابن عمر رضي اللہ عنھما کان بحرّك راحلته 
إن العمرة في أشھر الحج من أفجر الفجور 
أن فاطمة رضي اللہ عنھا کانت تزور قبر عمھا حمزۃ 
إِن فی مسجدي لبقعة لو یعلم الناس 

إِن الله تبارك وتعالیٰ لیس بتارل أحداً 

إِن اللہ تعالی یٔباميی ملائکته بعبادہ 

إن اللہ تعالی یقول: إن عبداً صححت لە 
إِن ال عز وجل قد غفر لأھل عرفات 

إِن الله قد أدخل علیکم في حجکم عمرة 
إن الله قد کتب علیکم الحج 

إِن الله حرم مکة لا یختلیٰ خلاھا 

إِن الله لا ینظر إلیٰ صورکم وأعمالکم 

إن لِلَه في کل جمعة ست مثٹة ألف عتیق 
إن لە بکل وطأة تطڑھا راحلتہ 

إِن لە العذاب الألیم (العائد في الصید) 





۷۷۱ 


۷۳۰ 


۸۸ ۹ 


۸۷۸ 
1 ۴۰۳ 
٦٠ 
۷۸ 
۷۲۸ 
۸۰ 


1۸05۱ 


5۹ 


امہ عق 
1۸9۱ ۱ 
٤١‏ ۱ 
از 


س‫ سرزت×زتکتعک ککعفعلاَٴًَْٰمص"۰-صعصل‪ع<ع-<)بپ<۰×۰ی,حص٣.ج-ےّضض×ےىتےےک۱‏ ‪إةھھ .ککِ_۔۔ 








۷۲ [رشاد السارو إلو مناسك الملا علو القارو 





طرف الحدیث والاثر 

أُن امرأة رفعت صیاً إلی رسول اللہ 
أن امرأۃ شکت إلیہ پل تخْلفھا 

أُن ابن مسعود أحرم من الشام 

إِن الملائکة تصافح رکاب الحجاج 
أن مَنْ حج ہمال حرام فقال: لبيك 
إِن من البز بعد البر أُن تصلي لھما 
إن موضع البیت کان خفي ودرس 
أُن النبي قَلٍ آخر الطواف یوم النحر 
أن النبي قلٍ اأذن لأصحابہ 

أن النبي گلا آمر عبد الرحمن 

ان النبي لا أوضع في وادي محسّر 
أن اللنبي قِا صلی في وادي رَوْحاء 
أن النبي گل طاف علی بعیر 

ان النبي گل کان إذا رأی البیت 

أن النبي قلُ کان إذا نظر إلی البیت 
ان النبي ِا کان یأتي قبور الشھداء 
ن النبي گل کان یستلم الرکن بمحجن معه 
ان النبي گل لما أفاض نزع بالدلو 


أن النزول بالمحصّب لیس بسنة 


إن یوم الجمعة ولیلة الجمعة أربعة وعشرون ساعة 








ےد 
ا 


1ا گ۱ حم 





[رشار السارھ إلو مناساكک الملا عل القاروِ ۷۳ 


طرف الحدیث والأثر 

إِن یوم عرفة یوم الحج الأکبر 

نا ممن قذم النبي گل لیلة المزدلفة 
أنت الماز ہي مُعرضاً لا تقف تسلم 
آنت ومالك لأبیيك 

أنزلت ھذہ الایة علی رسول اللہ پا 


انظروا ما آمرکم بە فافعلوا 

إنکم لا تدعون أَصمٌ ولا غائباً 

أنه آتی بالعمرۃ وأمر الناس بھا 

أنە إذا صلی العصر ووقف بعرفة 

نہ أنزلت ھذہ الآیة ٭اَلْمَ اَكَثُ..× 
آنه أھل النبي پل وأصحابہ 

أنه خطب الناس قبل یوم الترویة بیوم 
أنه دثر مکان البیت ولم یحجہ هود 
نە رأی موسیٰ ویونس علیھما السلام 
أنه رأی النبي پل یصلي 


آنە رآہ یصلي مما یلي باب بني سھم 


أنە سٹل عن رجل وقع بأھله وھو ہمنی 
آنه سثل عن متعة الحج؟ فقال؛ کانت لنا 
أنە صلی العصر یوم النفر بالأبطح 




















۷ إرشاچ الساری إلو مناسك الملا علچ القار ٍِ 
طرف الحدیث والآثر الصفحة ٠‏ 
نہ گل آتی زمزم فنزعنا لە دَلواً ابن عباس ۷ أ 
أنە لا أناض یوم النحر ثم رجع ابن عمر ۳۳٣ ۳٠۰‏ 

أنە لا أورضیٰ أن یغسّل منھا : ۷ 

نہ لا حج حجتین قبل أن بُھاجر جابر بن عبد اللہ ۲۳ 

أنہ گلا حج قبل الھجرۃ ثلاث حجج ابن عہاس ۳ 

أنە َي صلی الظھر بمکة یوم النحر : ۳٣٢‏ 

آنە لا صلی الفجر بمکة یوم الترویة ابن عمر ۲۷ 

أنہ ولا کان یأتیه کل سبت راکباً وماشیاً : ۷۳ 

آنە ول لما وقف بعرفات قال: لبيك ۶۳ 

أنە لا وف علی الحزورۃ وقال 7 ۹ 

ألە ضحیٰ ہکبشین أملحین 2 ٦٠‏ 

أنە قرأً أول سورۃة البقرة عند راس المیت 2 ۷۰۷ 

أنە کان إذا أراد ان یرکع خلف المقام ابن عمر ۲۲۱ 

أله کان یاکل السکباج الأصفر في إحرامه ابن عمر ۷ 

أنه کان یحمله (زمزم) ویصبه علی المرضی : ۹ 

أنه کان یرفع صوته عشیة عرفة ابن عمر ۸٤‏ 

أله کان یرمي الجمرۃ یوم النحر راکباً ابن عمر زس 

أنە یستلم الحجر بیدہ ویقبل یدہ ابن عمر ۸۷ 

ُنھا ۔ بثر غرس - عین من عیون الجنة َ ۷ 

اُنھا کانت تحمله (زمزم) عائشة ۹ 

إنھا منسوخة بقوله تعالی ٭إوَاأَيِنَ ءامَٹوا. .4 ۱ ابن عباس ٦٠‏ 





ے۔۔-۔ 








إرشاجہ الساری إلو مناسك الملا علي القاری ۷۷۵ 
طرف الحدیث والاثر الصفحة 
أنھم سئلوا عن الرجل یرید أن یھل بالحج ٢‏ 
إنی قد غفرت لھم ما خلا المظالم ۹ ۸۸۹ 
إني لأعلم أنك أحب البلاد إلی اللہ ۷۸ 
أي رب إن شئت أعطیت المظلوم ۹ ۸۹ 
أیما صہي حج بە أھله فمات أجزأً عنه ٤ہ‏ 
بدنفء وحج من قابل 2 

7 > حجك: وقد > حججنا قبلك ۲۳ 
بلغنی أنە کان یأمر أن یکون آکثر دعاء ۸۰۵ 
ہینما رسول الله للا نی صحراء من الأرض ۷٤‏ 
بنيی الإسلام علی خمس ۱ء ۳ 
تابعوا بین الحج والعمرةۃ ٤ء‏ ۸ 
تضاعف الحسنات یوم الجمعة ۸۶٦‏ 
تمرة خیر من جرادة ۹"۳ھ 
ٹلاٹ عمر کحجة 0۷ 
ثم تقدم إلی مقام إبراھیم فقرأ لوائیڈُوا. . ٭ ك 

ٹم رکب رسول اللہ قٌيٍ فافاض إلی البیت ۳۰ 
الثناء علی الکریم دعاء ٦‏ 




















۷۲۰ إرشادد الساری إلو مناساك الملا علي القارو 





طرف الحدیث والاثر 

جاؤوني شعٹا غبرأء آمنوا بيی 

الجمعة حج الفقراء 

الجمعة حج المساکین 

جھاد الکبیر والصغیر والضعیف والمرأة 
الحججاج والعمّار وفد اللہ 

الحج الأکبر هو القران 

الحج الأکبر هو الیوم الثاني من یوم النحر 


الحج الأکبر یوم عرفة 
الحج الأکبر یوم عرفة 
الحج الأکبر یوم النحر 


حج آلف من أنبیاء بني إسرائیل 


الحج عرفة 


الحج المبرور أن یرجع زامداً في الدنیا 
الحج المبرور لیس لە جزاء إلا الجنة 
الحجر مرةء فمن زاد فتطوع 

الحج یکفّر ما بینە وبین الحج الذي قبله 
حججت فتوسّمت رجلا أقتدي بە 


الحَجر یمین اللہ في الأرض 





٦۸ ۹ 
٦۷٥ 


5٦٦۷٦ 


٦۷٥٢ 


5-٦٦۷٦ 


٦۷٦ 


۷۸ 


۹۳ ٢ 
ء٤‎ ۰ 
5٦ 
5٥ 


۳۹ 
م۳۸ 
۸۷۷ 
پا 


‌ّ‌۳ 






























إرشا الساری إلو مناسك الملا عل القارو ۷۷ 





طرف الحدیث والاثر 

حججنا مع رسول اللہ گلا نأئضنا یوم الئحر 
حُجُوا تستغتوا 

حذّ عرفات من الجبل المشرف علی بطن ٹر 


الحدیث في المسجد یأکل الحسنات 


خذ من رأسك قبل أن تحرم 


خذوا عني مناسککم 
خرج رسول اللہ گل وأصحابہ فأحرمنا بالحج 
خرجنا مع رسول اللہ گا حتی إذا کنا بعسفان 
خرجنا مع رسول اللہ گل فمنا من أھل بالحج 
خرجنا مع رسول اللہ للا فی حجة أو غزوۃ 
خمس فواسق یقتلن في الحل والحرم 
خمس قتلھن حلال في الحرم 

خیر أعمامي حمزة 

خیر ماء علی وج الأرض ماء زمزم 
خیر المجالس ما استقبل القبلة 

دخلت العمرۃ في الحج 

دخل رسول اللہ قَي وھو غضبان 

ذروني ما ترکتکم؛ فإنما هلك من قبلکم 





]۷/۸ إرشاود السارق إلو مناسك الما علي القارو 
طرف الحدیث والاثر الصفحة 
ذھب المفطرون بالأجر الیوم ۳۳ 
رأیت رسول اللہ قی حین فرغ من سعیه ٢‏ 
رأیت رسول اللہ گل یصلي حذو الرکن الأسود آ۲ 
رفع القلم عن ثلائة 7 
زُر غبا تزدد حبا ۷۲۰۰۵٢‏ 
زمزم طعام طعم؛ وشفاء سقم ٦‏ 

ٰ سال ابىّ عمر عن قراءۃ القرآن في الطواف ۲۳۸۹ 

۱ سألت مجاھداً عن قراءة القرآن أفضل ۱ 
سبحان ربي العظیم وبحمدہ ۷ 
السلام علیکم دار قوم مؤمنین ۷ء ۷۳۰ 
سمع ابنُ عمر رجلاً یقرأ القرآن في الطواف ظ۴۳۸۹ 
سمعت رسول اللہ قٌلٍ بھلْ ملبداً ٦۸‏ 
سید الشھداء یوم القیامة حمزة ۷۳۸ 
الشاهد: یوم الجمعة؛ والمشھود: یوم عرفة ۸٥۰‏ 
اشربوا من سقایة العباس فإنله من السنة ۸ 
الصلاۃ أمامكٔ ۷ ۳٣‏ 
صل في مذا الوادي المبارك. . ۹ 
صلاۃ في مسجدي ہھذا أفضل من مثة ألف ۹۳ 
الصوم لي " ۷٣‏ 
طاف النبي ا علی بعیر کلما أتی الرکن کت 




































إرشادد الساری إلم مناسك الملا عله القارق ۷۷۹ 
طرف الحدیث والاثر 
الطواف حول البیت مثل الصلاۃ ۸ء ۲۳۴ 
الطواف صلاۃ ۶۱ء ۲۲۸ 
طیبت رسول الل قل لإحرامہ ۹۸ 
عليکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین ۰ 
عليکم بالسواد الأعظم ۲۹ 
عمرة فيی رمضان تعدل حجة ۲۱۹ 
عمرتان کحجة ۷ 
فإنھا نزلت في یوم عیدین اثنین از 
فرکع عند المقام رکعتین ۲۲ 
فصلی الظھرء ثم أقام فصلی العصر ۲۷۵۹۱ 
فقدت رسول ال تق لیلة من الفراش ۸ 
في تفسیر ثْۃٌ سُا تنَكمُم4 قال: هو الحلن ۹۸ 
فيی الجراد قبہضة من طعام ۳۳" 
قد جعلناہ عیدین ٦٦٤‏ 
قد عرفنا ذلك الیوم والمکان ۸٥٦ ٦۲‏ 
قد علمتم أني أنقاکم للّه وأصدقکم ٠‏ 
قدم النبي لا صبیحة رابعة کھ 
قم واقعدء فإنھا نومة جھنمیة ۷۲ ا 
۲ 


کان إذا رأی المدینة حرك الدابة 











۷۸۰ إرشاوۃ الساری إاو مناسك الملا علي القاری 












طرف الحدیث والاثر 
کان أکٹر دعاء النبي گلا عشیة یوم عرفة 


کان ذلك الیوم خمسة آعیاد 

کان رسول ال إَلٍ إذا کان قبل یوم الترویة 
کان ابن عمر رضي اللہ عنھما لا یقدم مکة إلا بات 
کان اہن عمر یفیض یوم النحر 

کان ابن عمر یکرہ ان یڑکل مما لم یستقبل 
کان لي أبوان أہرھما حال حیاتھما 

کان الناس ینصرفون في کل وجە 


کان یأتي الجمار الثلاثة بعد یوم النحر ماشیاً ۲ء ۳٤‏ 


کثر خیر رہنا وطاب ۸۷۹ 
کذب ناخ بە رسول اللہ نے ۳٥‏ 
کلوا بالمعروف ۷۰۲ 
کلوہ؛ فإلہ من صید البحر ۴ 
الکمأۃ من المنْ کت 
کنا نتحیٔن٭ فإذا زالت الشمس رمینا ۳ 
کنا نترآی اللہ؛ فلا یدري أحدنا یمینە ۹ ۲۳ 
کنا نخرج مع النبي قلُ إلی مکة اج 
کنا نسمیھا شباعة یعني زمزم 99٦‏ 
لان أصلي في مسجد قباء رکعتین ۷۳ 


ےآ 





إرشاو الساری إلو مناسك الما علي القارو ۷۸۱ 





طرف الحدیث والاثر 





لا أدع هذا الموقف فاوجدت إليه سیل ۷ 
لا بأس بالخبیص الأصفر للمحرم ۷ 
لا تجتمع أمتي علی ضلالة ۲۹ 
لا ترحل إلا إلی ثلائة مساجد ۷۳۳ 
لا تسافر المرأۃ یومین إلا ومعھا زوجھا ۷ 
لا حج لتارك الإحرام من المیقات ۱۷ 
لا صلاۃ إلا بفاتحة الکتاب 8٥‏ 
لا مجرة بعد الفتح ۷ 
لا ییقی أحد یوم عرفة وفي قلبہ ٦۷۹‏ 
لا یحل لامرأۃ تؤمن بالل والیوم الآخر ۷ 
لا یصوم أحد عن أحد ٦٦‏ 
لا یطوفن بالبیت عریان ٥٤‏ 
لا ینفر أحد حتی یکون آخر عھدہ بالبیت 8 
لبیك وسعديك؛ والخیر في یدیك ٤‏ 
لتأخذوا عني مناسککم ۹ 
لعن الل الیھود ۷۲۰٥۰‏ 
لما فرغ إبراھیم الخلیل من بناء البیت :1 
لما کان یوم الأحزاب ۹ 
لم یکن ذلك إلا للرکب الذین کانوا ٦‏ 
لم یکن لأحد بعدنا أن یصیّر حجته عمرةۃ ۱ 








۲ٰ۷ إرشام السارو إلو مناسك الملا علو القارو 











طرف الحدیث والاثر نحستت 
لو أن غیر هذہ الأمة نزلت علیھم 0 
لو استقبلت من أمري ما استدہرت 7 
لو عاش إبراھیم لکان نیاً ۲ 0 
لو قلت: نعمء لوجبت ۳ 
لو قلتھا لوجبت؛ ولم تستطیعوا ۳ 

١‏ لو کان موسی حیاً لما وسعه إلا اتباعيی ا 

١‏ لولا أن تغلبواء لنزلت حتی أضع الحبل ۱آ 

۱ لولا أن قومك حدیث عھد بجاھلیة غْ 

ٰ۱ لولا أن الناس حدیثوا عھد بکفر 2 
لولا حدثان قومك بالکفر 1 

7 لولا حدیث عھد قومك بالإسلام‎ ١ 

ا ما ری رسول اللہ قلٍ ترك استلام الرکنین ۳ 

١‏ ما أمعر حاج کی 

۱ ما بین قبري ومنبريی روضة ۷۲٤‏ 

۲۹ ما رآہ المسلمون حسناً فھو عند اللہ حسن‎ ١ 
ما رأینا رسول اللہ ا باکیاً ذَ‎ 
00 ما زال جبریل یوصیني بالجار‎ 
۸ ۷ تقو ما سرت ال‎ 
10 ماء زمزم لما شرب لە‎ 
۸ ھی اسم ۷ء‎ 
٦٦۷۹ انرم مسیراً فيی سبیل اللہ‎ 























پرشاجد الساری إلو مناسلك الما علي القارو ۸۳ 





طرف الحدیث والأثر 

معاشر الناس؛ أتاني جبریل آنفاً 

ما کنت لآہدم شیناً وضعہ البي گلا 

ما من عبد ولا أمة دعا اللہ في لیلة عرفة 
ما من مسلم یقف عشیة عرفه بالموقف 
المسلم أخو المسلم؛ لا یخذله 

مَنْ أحدث في أمرنا هذا ما لیس منە 

مَنْ أدرك عرفة قبل طلوع الفجر 

من أضحی یوعاً ملبیأً حتی غربت الشمس 
من أفطر یوم عرفة لیتقوی علی الاعاء 


من ترك أداء الصلاۃ فی جماعة ۸۳ 







۸۷۷ 











من جاء مھلا بالحج فان الطواف ۲٦٦‏ 
من حج البیت ولم یزرني فقد جفاني 
من حج عن أبویە أو قضی عنھما 
من حج عن آبیە وأمه فقد قضی 
من حج عن المیت کتب عن المیت 


من حج فلم یرفٹ ولم یفسق 






۷۰۰۸ 






٦٦٦ 






٦٦٦ 






۸۸ 








ء١۹‎ ۸ 
۸7۶٦ 
زی‎ 





من حفر رُومة فله الجنة 





من خرج حاجاً أو معتمراً أو غازباً ۹ 








۷۸٤‏ إرشاو الساری إلو مناساك الملا علي القارو 





طرف الحدیث والأثر 


من شغله ذکري عن مسألتي 2 
من شغله القرآن عن ذکري ۸ء ۲۸۳ 
من طاف بالبیت سبعاً وصلی ۷ 
من عمل علی غیر علم ٤‏ 
من عمل عملاً لیس عليه أمرنا فھو رد گ۲۲۸ 
من عمل یوم الجمعة عملاً ضعّف ۰۸۱ 
من قام إذا استقبلته الشمس ۸٦‏ 
من قضی نسکە وسلم من لسانہ ٦‏ 
من کان یؤمن باللہ والیوم الآخر ۳ٔ۲ 
من کذب عليٌ متعمداً ۲ 
من لم یجد النعلین فلیلبس الخفین ۱ء ٣٤٤‏ 
من لم یمنعه من الحج حاجة ظاھرة 5 
رہ مر ا یت ۳۷ 
من مز علی المقابر وقرأ طْل هُ اَل اک 6> ۹ 
من ملك زاداً وراحلة تبلغہ .2 
من وقف بعرفة ساعة من لیل أو نھار ۰ 
من وقف معنا ھذا المرٴْقف 7 
مِنْ تمام الحج ضرب الجمّال ٤4ء‏ ۷۷ 
مِنْ جملة ما ینتفع بە المرء بعد موتہ ۹ 


















[رشار؛ الساری إلی مناسك الملا عل القاري 






طرف الحدیث والاٹر 
من حسن إسلام المرء 
من السنة أن تأتي القبر 

منیٰ مُنّاخ من سبق 

الموتی یعلمون بزوارھم یوم الجمعة 
نحن نازلون غداً بخیف بني کنائة 
النظر إلی علي عبادةۃ 

النظر إلی الکعبة عبادة 

عم إنە لیصل إلیھم ویفرحون 
تُعُم ولك أجر 

ِعُم الحفیرۃ حفیرۃ المربيی 

ِعُم الصدقة صدقة عثمان 











۹ء ۷۲۲ 






7ج ۱ 















۸٤ 


نیة المؤمن خیر من عمله 

الھدي بدئةء وإنھا بقرة أو جزور 
ھذا لکم ولمن آتی من بعدکم 
ھل بلغت؟ قالوا: نعم 

هو أن یرجع زامداً في الدنیا 
ہو الطھور ماؤہ الحل میتتہ 

هو الذي ینظر في سواد 

وإن المیت لیسمع خفق نعالھم 
وقفت هھناء وعرفة کلھا موقف 
وقف النبي قٍ بعرفات 





۷٦ 


طرف الحدیث والأثر 

ولا تلبس القفازین 

ولا تلبسوا القمیص 

والل إنك لخیر أرض اللہ 

والذي نفسي بیدہ إنە لمکتوب 
والمدینة خیر لھم لو کانوا یعلمون 
ولیس لحجة مبرورة واب إلا الجنة 
وما شعرت أني أمرت الناس بأمر 
ومالي لا أغضب وآمر آمراً 

وما من مؤمن یظل یومہ محرماً 

یا آدم إِذا أصبحت فقل ثلاثاً 

یا آدم إنك دعوتني دعاء 

یا با عبد الرحمن رجل جاھل بالسئة 
یا ابن أختي طاف رسول اللہ قلُ 
یا أمیر المؤمئین: آیة في کتاب اللہ 
یا أیھا الناس قد فرض علیکم الحج 
یا أیھا الناس کتب علیکم الحج 
یا بلالء استنصت الناس 

یا بنيی شیبة؛ هاکم المفتاح 

یا حمزة؛ یا عم رسول اللہ 

یا رب شغلتني بکسب یدي 


[رشا الساری إلو مناسك۔ الملا عل القارو 


۲ء 1۷ 
۸ء 
۹ 
۷۸ 








إرشاج الساری إلو مناساك الملا علي القارن 1( 
ارفاد اآسارو الو ساسے آ6 لہ اہ _ ہسست 


طرف الحدیث والاثر 

پا رسول الف أآرأیت فسخ الحج 

یا رسول اللہء إنا نتصدق عن موتانا 

یا رسول اللہ ء أي الحل؟ قال 

یا رسول افص ذھب کل الناس بحجة وعمرة 
یا رسول الف فسخ الحج لنا خاصة 

یا رسول اللہ ما السبیل؟ 

یا عائشةء لولا أن قومك 


یوم الحج الأکبر أیام منی کلھا 
یوم الحج الاکبر أیام منی کلھا 
یوم الحج الأکبر هو یوم عرفة 
یوم الحج الأکبر یوم حج أبو بکر بالناس 


یوم الحج الأکبر الیوم الذيی حج فیە 


یوم عرفة هذا یوم الحج الأکبر 
الیوم الموعود: یوم القیامة 
یومك ھذاء خل سبیلھا 











الأعلام 


ابن أبي حاتم الرازيی: ٢٠ء‏ ٦1۷١ء .٦۷٦‏ 

ابن أبي الدنیا: .۲٦٢۹‏ 

ابن أبي لیلیٰ: .١۸٦‏ 

ابن أبي ملیك: .٠٦٦‏ 

ابن الأئیر: ۲۳ء ۷۳ء ۹٢٦۱ء .٦۷٦‏ 

ابن إسحاق: ۲۳. 

۲۷۷ ۱۱١ ء۱١۱۱‎ ؛۸٤‎ ۸۰ ۱۷۷ ۵۹ ٢٥١ ء١۹‎ ء٦۸ ابن أمیر الحاج:‎ 
٦٦0 ک۵١ ۵۸ف‎ 1٤۹8 ۸ 1٦ 

ابن جریر الطبری: ٦۷١٦ء‏ ۸۰١٦ء‏ ۸٦ء‏ ۳٦۸٦ء‏ ٢۷۰۰۔.‏ 

ابن جریجچ: ٢٠ء‏ ۱۸۱ء ۲۸۵ء ٦۷٦ ۳۱٣‏ 


ابن جماعةء عز الدین: ١٦٦۱ء‏ ۱۷۸ء ۱۱۸۵ء ۱۸۱۱ء ٢۱١۲ء ۲٣٢‏ ۳۹ب 
٤ء( ۱٣٤١٤ 1:١٢ ٣۳۸۱۰۰۳۸ ۵۶٥‏ ۳۹ک ۵۸ف ۷۷ک ۷۷ای 
نیرٹ ۱۰۳۳ء ٦1۷۰۷‏ ۷۸۸٦ء‏ ۱۷۹١ء‏ ۷۰۳ )؛ ۷۰۲۳۔. 


ابن الجوزي: ٦۸۹ ء٦۷٦۹ ء۷٢ ء١٤ ٠٤‏ 
ابن الحاج: ۸۲ء ١١۱۔‏ 

ابن حبان البستيی: ٤٦ء .٦۸۹‏ 

ابن حبیب المالکيی: ۲۷۲. 











۷۹۰ پرشاو السارق إلو مناساك الما علي القارو 
ابن حجر العسقلانی: ٦ء‏ ۷ء ۳۹ ۲۲۸۸ء ٦۳ ٣٥۹‏ تب میک بت ٦۹١‏ 
۷ء ۸ 


ابن حجر الھیتمی: ٣٦٢‏ ١٤ء‏ ٣ءء‏ ۳٣۱۱ء‏ ١٤١۱ء‏ ۱۱۸۱ء ۱۹۹۰ء ۱۱۹۲ء ۱۳٣٣‏ 
۷ء ۸ 


ابن حزم الظاھريی: ۲۳ء ۰١۱۱ء ٦۷٦ ء١١٤٤ ٣۳٣٥٣ ۳٣۳٣‏ 
آبن حمزۃة النقیب : .٦٦۸‏ 

ابن خالویە: .٦۸٥‏ 

ابن رجب: .٦٤‏ 

ابن السريی: ۷۳۸. 

ابن سعد: ١۱۸٦ء‏ 

ابن سماعةء محمد: ۳۱۸ء ۸۲٦٥ء .٦۷٦ ٦٦٦‏ 
بن سیرین: ٦1۷٦ء‏ 

ابن شجاع الثلجي : ۳ ۳ءء 

ابن الشلبيی: ۱٢١‏ 

ابن الصلاح : ٦ء‏ ۴ء ۱۱۹۱ء ۲۷۱ء .۲۹٢۹‏ 


ابن عابلین: ٤ء‏ ٢۲ء‏ ٥١٤٥ء‏ ۷ء ١۱۱۱ء‏ ١٤١۱ء‏ ۱۸۵ء ۲٢۲۴۳‏ ۲۷۵ ۲۷۷۷ء 
غ غ۳۷), ۳۸۰۲م )٠۸‏ ٢٢ؤ‏ ٢٢ؤ‏ ١ؤٗۂے‏ ۷۲ن ۱:۹۸ ۲۹ہ 
.٦٦۸ ٦۹۹ ۹۵ ۳‏ 


ابن عہاس رضی اللہ عنه: ٢۲ء‏ ۲۳ء ٦٦٢‏ ۲۸ء ٤‏ ٦۹ء‏ ۱۰۰ ۱۰۸ ۱۷۸ 
۸۱ء ۱۸۰۲ء ۱۹۲۰ء ۲۲۸ ۲۳۱ ۲۵۹ ٣۸۷ ٦٦ ٢‏ ٦اک‏ 
۱) ۳۳۷ )ي٥۳ 1:٤٤‏ ۱:۸۵ ۳۳ف ٤ای‏ ٣ت‏ ١١ت‏ ٣٣ت‏ 
۹۶ء ۱۷ء ٦۸۲٦ء‏ ۱۸۳٦ء‏ ٦۹۹٦ء .:٦۹۷‏ 





إرشاوہ الساری إلو مناسك الملا علم القارن 


ابن عبد البر: 1۹۰٦ء‏ ٦۹٦١ء‏ ۹۸٦٦۔‏ 

ابن عبد ریە: .۲٢‏ 

ابن العجمي: ٦٦ء ۱۹١‏ 

ابن عدی: ٤٤ء ٦۸+‏ ٦۱۸٦ء‏ ۱۸۹٦ء‏ ۷۰۸,. 

ابن العز: ۲۷۳۔ 

ابن عساکر: ۱۹ء ۱۸۳٦ء‏ ۷۳۸. 

ابن عطیة: ۱۷ء 

ابن عقیل الحنبلی: ۷۱۲ء .۷٢۷‏ 

ابن علان المكکيی: ١۱ء ٠٣‏ ٣۳۔.‏ 

ابن عمر رضي اللہ عنہ: ۲۹ء ٣٠ء‏ ٥٥؛‏ ١۹ء‏ ۹۸ء ۸٦۱ء‏ ۱۷۹ء ۱۸۷ء ٣٢٢‏ 
۹ء ٣۳۹‏ ۳۴۳ ۷ء ۲۸۳ ٤٢۲۸ء‏ ۲۸۸ء ۳۱۳ ۳٣٣ ٣٣٣‏ 


١۷۹ ٦٦۸ 0 ۵٥ ٤:۷ ۳۲ ٹ٥‎ ٤ ٤٤ اجرود ہیدہ‎ 
۷۶ص۷۷۔‎ ۷۳۲ ۷۲۳ ۷۱۷۱ ء٦‎ ۸ 


ابن عیبنة: ٢٦۲۸ء‏ ٦٦ء‏ ۹۷١٦ء ۷۰۰٦٢‏ 
ابن فرشته؛: ۲۸۰ء ٤٤٣٦ء‏ ۸٤٥)۔‏ 

ابن فضیل: ۳۳۸. 

ابن قتیہة: ۲۷. 

ابن القیم : ۷ ٦۷٤ ٦٢‏ 
ابن کٹیر: .۱١‏ 

ابن الکمال: ١۱۲۰ء‏ 


ابن ماجحة: ۱۸۹٦ء‏ 


ابن الماجشون: .۹٦‏ 




















۷۹۲ پرشاج السارق إلی مناسك الما علي القارو 


ابن مالك النحوي : ٦ء‏ 

ابن المبارك: ۹ء 1۸۹٦ء‏ ۹۸١٦ء‏ ۷۲۴۔ 

ابن مردویە : ۵ں ۷ء ٦۸۲‏ 

ابن مسعود رضی الله عله: ١۹ء‏ ۹۵ء ۱۰۸ ۲۲۹ ٦۸۸ ٦۸ ۲٦۹‏ ۷۳۱ 
۸ءء 

ابن معین : ۸ 

ابن المقریء صاحب الإرشاد: ٥‏ 

ابن الملقن : ۰۹ 

٦۸٦ تک۷٥١‎ ))۸۷ ٦۹ ابن المنذر:‎ 

ابن المنکدر: ۸ 

ابن النجار: ۷ 

ان نجیم: ٣‏ 1ف ۹۰ء ١۱۱۳ء‏ ٦۳ء‏ ۱۸۵ ۱۸۷ ۸٤۲١ء‏ ٦ۂاف‏ ۷۲؛ک 
۷ ۹ء .٦٦٦ ء٦٢٦۹ ٦٦٣٦‏ 

ابن الندیم: - 

بن الھمام: ٦٣ ٥‏ ۹ی ٣ت‏ ٦ات‏ ۸تک ۹ک ۷۰۱ ۷۲ ۱۷۱ ۷۱ ۹۳ 
(١(‏ ۱۷ء ۱۱ء ۱۱۳۱ء ١٤١۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۴۷٥۱ء‏ ۸٦۱۱ء‏ ۱۷۱۱ء 
۷ھ ۱۸۸۸ء ۱۱۹۷ء ٢۰٢۲ء‏ ۹٠٢۲ء‏ ٢٢١۲ء‏ ۲۱۷ء ۸٢۲۱ء‏ ٢٢٢۲ء ٢٢٣‏ 
٠۰٣‏ ٢٥٣م‏ ۵۷٢۲ء‏ ٦٢٦۲ء‏ ۲۷۰ ۲۹ء ٣گ ٣۳٣٣٢٢ ٣١ا٤ ۳١۷۷‏ 
٠۳۳۸ ۳۳۷ م٣٣۵! ۳٣٣٣ ٣۳٣‏ .ۂٴاے ۳۵ء ٣۳۵٣٢۲٢ ٠٣٥ۂ؛ ۳٥٢۲٣‏ 
٣۳٣ص‏ ٣٣٦۳ء‏ ٣٣٦۳ء‏ ۹٣٦۳ء‏ ۳۷۱) ۳۷۹۹ء ۳۸۳ء١‏ ۳۸۱۲ء ۳۹۰ ۲۳۹۹ء 


۱ء ٥٠؛ۂٗء؛‏ ٢٦٤٤ء‏ ۷١ۂٗء‏ ٤ً١ۂٗ؛‏ ۳۹؛ء ٣اٗۂؤٗ ‏ ٤ۂٗ٤؛ٗۂٴب‏ ٥٥٦؛‏ ٣ا٦ئت‏ 
٥‏ ٦ا٦ؤٗےء‏ ٤١٤١ء‏ ۹١٦٤ء‏ ۸۲؛ؤ ۸۳؛ء ۸۵؛]ء ۹۹۰ف ٢٣ہی‏ ٣ی‏ 





پرشارہ السارھ إلی مناسك الما علی القارنو ۹۳ 





[١۵١١ ۵١۰ ۷‏ ١١و[؟‏ ۳١ں‏ ١۳ں‏ ۵۳۲ ۳۹ ا٤ی‏ وجحی 
۲ئ ۵۷ء ٦۵۷١ء ٦٦۹ کت٤ ٦٠٢٣٢ ١۹۳ ء٥۹ ١۵۸۱‏ ٢١اک‏ 
٢٣ء‏ ٣١ء‏ ٤٦٦١ء‏ ٦٦٦١ء ٦٣۹ ء١٣۳۸ ٣٢۲۷ ٢٢‏ . ٤تک‏ ٥؛تک‏ 
٦۹‏ ۸٤٦٦ء‏ ٠١٦٦ء‏ ثث۵٣٦‏ ۸٥٦٦ء‏ ٢٦٦ا‏ ٦٦٦ا‏ ۲٢۷ا‏ ۸۹ت ۷٣۱۷‏ 

۷۳ 


أبو إسحاق القھاری: ۳۸۰. 


أبو أمامة الباملی رضی اللہ عنه: .٦٤‏ 


و ٍ1 
ابو أمیة بن المغیرة: ۲۹. ۱ 
أبو أیمن مولی عمرو بن الجموح رضي اللہ عنھما: ۷۳۹. ْ 
أبو أیوب الأنصاري رضي الله عنه: ۱۸۷. ١‏ 


آبو البقاء بن الضیاء المکي: ٦۷ء‏ ۷١٢۱ء‏ ۱۸۳ء ۲٢٢‏ ٢۳٣۲ء‏ ٢۲۷۔‏ 

أہو بکر الإڑسکاف: ۷۳ء .۱٥۸‏ 

أبو بکر الرازی: ۷۳ء ۳۸۰ .٦۹۰‏ 

أبو بکر الصدیق رضي اللہ عده: ۱۳ء ٢۲ء‏ ٤٥ء‏ ۹۰ء ١١٦۱ء‏ ۲۷۷ء ۳٣۹‏ 


۷٣٢۰ ۷۱۱۸ء ۷۱۹۹ء‎ ء۷۰۱١‎ ٣۷۱۳ ء١٦۸۹‎ ء٦۱۸۱‎ ء٦۷۷۸‎ ء٦۷۷۷‎ ٥٤٣ 
۷٥۰ ۷۳۷ ) ۷۱۳۵٣۱ ,)۳٣ 


أہو بکر المقریء: ۱۹۸ 

ابو بکر الوراق: ۸۲. 

أبو جعفر المنصور: ۷۳۲۔ 

ہو جعفر الھنداوی: ۳٦۷‏ ٤٤٥٤ء‏ ٦٦٦١ء‏ ۹۳٦۔‏ 
أبو حاتم الرازيی: 1۹۸. 

أبو حازم الراويی: ٢۷۲۔‏ ۰ 


أبو حذیفة بن المغیرة: ۲۹ء 





ٰسستےےے-ح۰۹*:-:->9ف0-حح تج ت--ت-جج۔-_-_س_ھت 





چپ و وو یو و ووووےےججچژوژوووووووووورورورجبجچ جج ژوووسش ےہ 


۷۹۵ إرشاوہ الساری إلو مناساك الملا علي القارو 





أبو الحسن البکريی: ١۱۔‏ 
أبو الحسن الغندري صاحب االکفایة: .٦٦٦‏ 


أبو حفص الکبیر البخاريی: ۷۸ء ۹۷٦١ء‏ ٤٦٦٦ء .٦۷٦‏ 


آبو حفص العکبريی: .٦٦٦‏ 
ابو حنیفة الإمام: ١۱ء ٥٣‏ ٤٤ء‏ ٤١ء‏ ٥٢٤ٴ؛‏ ۵۹ء ۹٦ء‏ ۷۱ء ۱۷۲ ۷۳ء ۷۷ 
۸٥۵ ۸‏ ۸۹ء ۹۰ء ۹۲ء ۹۸ء ۹۹ ١‏ ١گ‏ ۸ ۱ے ۱۱٦ ۱۱١۵‏ ۱۱۹ 
۷ء ١۸‏ ۹٤٣۱ء‏ ١٢٥۱ء‏ ١٥۱١ء‏ ١٥۱۱ء‏ ۸۵٥۱ء‏ ۱۷۱ء ۱۸۲ کب 
۳ ١۲ء‏ ٤٢٢۲ء ٣٣٣) ۲۳٢٣‏ ۹؛ٴتب ٢٦٢ب‏ ۲۷۷ ۲۷۹ ۸۰ک 
۱ ۰۷ ۳۸ ۸١ں‏ گے ٢٢٣ب ٢٣ ٢‏ ںٹ ٢٢ںۓ٣پ‏ ۷٢ب‏ ٤٣٣ب‏ 
٥۵م ٣٣۳٣۹ ۳۳۸ ۳۳٣‏ ی٣‏ ٤۲؛ںٹگ‏ ٤ۂۓ؛ٹچ‏ ۸؛ٹ ۹؛ٹ ۹؛ ٹب 
۳٣۷۸ ۳۷۷ ۳٣۷٢ ۳۷۱ ٣۳٣۷٣ ۳٦٣۹ ۳٦٣٣ ء۳۵٥۹ ء۳٥٣٣ ٦‏ 
۹ ۳۹۹۱ء ۳۹٣‏ ه۳۹۰ ۳٣۹۷ ٣۳۹4۹۹‏ ١ؤ‏ ٣ی‏ ۵ف ١١ئ۱‏ 
ا ٤۳۸ ے۳٣ ف٣٣ ؛۳٣٢۲٣ 1)۹ ء]۲٤۷ .]١۱۷ ء١٣ ٢‏ ۳۹ 
٤اۂ‏ ٤٤؛)؛ؤے+‏ ٥٤٤٦٥؛]‏ ٥٤٤؛]؟‏ ٦٥٥؛ں‏ ۷٢۷٦ء ٣٤٥‏ ٦٦؛‏ ٣اک‏ ٦اک‏ 
۹ء ٤۷٣١ء‏ ٤۷١٤ء‏ ٤۸؛ء‏ ۸٣ء‏ ۸۷٣١ء‏ ۸۹١٤ء‏ ۹۱:]ء ۹۳ ٤۹ف‏ 
١‏ ۷ ۰ف ٤٤ای‏ ٥ری‏ ایی ۷ ا ای ۱۸یف ١ا‏ ٢ا۱ہ‏ ۰ی 
١٢١۷ ف٢٦٢ ۷٢‏ ۲۸ا ٣۳ں‏ ٣٣١ب‏ ۳٣یب‏ ۵۳۷م ۳۸ہ ٤ی‏ 
ا ١‏ ٤٦1ف‏ ٛذاۂ؛ف ۹١یہ‏ صٹیں ٥٢ہی‏ ۹۵۷ب ۹١۵ب‏ ۷١ہ‏ ۰ ۸ہ 
ُ ۱ء ۵۸۹), ۵۸۸٦ء‏ ۵۹۰ ۵۹۸۳ء ؛۹٥٦ء‏ ٥۹ہ‏ ۹۷ہ ۱۹۹ ١‏ ١یک‏ 
ا ١٦ء‏ ٤ء‏ ٦ء‏ ٦اک‏ ۸ ا ١۱ت‏ ٣ات‏ ٤ت‏ ۸اگ ٣ک‏ 
٦٣٣٣ ٣٣٣ ٦٣٢۲۸ ء٦٢٦۷ ٦٢٦ ء٦٦٠٦ ١‏ ٢٤ت‏ ١ھک‏ ۸ک 
۹ ٭ ٦٦ء‏ ٦٦٦١ء ٦۷۳٣ ء١٣۷٢ ٦٦۹ ء٦٦۸ ٦٦٢٦‏ ٤۷ک‏ 4۱ک 
٤ء‏ ۹٦ء‏ ٦۹١٦ء‏ ۷۰۱۹ء ۷۲۳ ۷۲٦۰‏ ۰ ۷۰۷۔. 








أبو خازم القاضي: ۷۳ء ٤٦٦١ء .٦۸٤‏ 


ُبو ذر الغفاري رضی اللہ عنە: ٢۲ء ۲٦٢‏ ٦۹١٦ء‏ ۷۳۲۔ 








إرشاجہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۷۹۰۵ 





ابو ذر الھروي راوي البخاري: ۱۹ء ۱۱۱۔ 
آئو رافع رضي اللہ عنه: .٣٥٥‏ 

أبو الزبیر: ۱٣۳۳ء‏ 14۷٦ء ١1۹۸‏ 

أبو زرعة الرازيی: .٦۹۸‏ 

أبو زمعة بن الأسود: ۲۹. 

أبو سعد المتوليی: ١٦۔‏ 

أبو السعود العمادی: ۹٦ء‏ ٦۷ء‏ ٥۸٣٦ء‏ ٦٦٦١ء‏ ۸٦٦۔‏ 
أبو سعید الخدري رضي الل عله: ۷۳۲۔. 
أبو سلمة بن عبد الرحمن: .۳۳٣‏ 

أبو سلیمان الجوزجانی: ۷٦ء .٦۷٦‏ 

أبو شجاع (لعله ابن شجاع): ۸ء 

أبو الشیخ الأصبھاني: .۷۲٢‏ 

آبور طالب المکيی: ۷۸٢١ء‏ 

أبو طاھر الداباس: ۷۳. 

أبو الطیب القاضي: ١٦٦۱ء .۲۹٢‏ 

أبو ظبیان: .٤٥‏ 

أبو عبد اللہ الجرجانيی: ۹١۔‏ 

أبو عبیدة بن الحارث رضي اللہ عنە: .۷٢٢‏ 
أبو عبیدة المالکي: .۹٦١‏ 

أبو علي البندنیجي: ٢۲۹۔‏ 














۷۹۲ إرشارہ الساری إلی مناسك الملا علج القارو 
أبو الفضل الجوهري: ٣٦۳۔‏ 
أُبو القاسم الحکیم: ۸۲۔ 


أبو القاسم (لعله السابق): .٦٦‏ 


ک٤٤‎ ٦٦۸ ٦٦٦ ۵۰۸ ۳۰۱ ۸۳ ء۷٢‎ ۳٣ أبو اللیث السمرقندي:‎ 
۷۲۳۔‎ ۷٥ ۷ ۸ 


أبو معاویة الضریر: .٤٥‏ 

أبو المفاخر السدیدي : ۳۸ 

أبو المھزم یزید بن سفیان: .۵٥٥‏ 

أبو موسی الأشعري رضي اللہ علهہ: .۱۲١‏ 

ابو نصر (الصفار): .٦٦٦‏ 

أبو نصر التمار عبد العزیز: ١۱ء‏ ۱۷ء ۱۸۔ 

أبو نعیم الأصبھائيی: ۱۷. 

أبو ھریرۃ رضي اللہ عنه: ۱۸ء ۵٥۸ ٦٤‏ ۳۳ء 1۱۷۸ دک ۸۱۸ 


أبو یوسف القاضي: ۸ ٦٦ ء٤۹ ٢٥٥ ء٦٤ ۳٣‏ ۷٦ء‏ ۷۱ء ۷۲ء ۷۸ء ۷۹ء 
۹ ۹۱ ۸ ء ۰٠ء‏ ۱۱۱۹ء ۱۱۲۱ء ١۲ں‏ لا ۱۲۷ ۱۲۸ 
۹ء ٥ ٥١٢٥٢ ۱١۱‏ ٥١ء‏ ١۳٦۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۷۲ء ۱۸۸۰ء ٣٢٤‏ 
٤ت‏ ٢٢٦۲ء ٣۷۳‏ ۹ء ۲۸۸ ۲۸۱ 8 ىہ ۸ى ۳۱۷ ۱۸ 
مود ۳۳۵٣ ۵٥‏ ۳۳۸؟ ٥8 ٣٣٢ ٹ١ ٹ٤ ۳٣۳۹‏ هب ۹ اتب 
۰ ۳۷۷۰ ۷ ۳۷۸۸ء ٣۳۸۲‏ ؛۳۸؟ +۳۹۱ ؛۳۹, ه۹٣۳ ۳٣٣۹٥۷‏ 
٣۳ ٤ ۸‏ ٤٤ء‏ ١١؛ۂٗء‏ ١١؛ؤ‏ ١١ء‏ ۲۷:؛ ۲۹آ ٢٣۳ف‏ 
٥ڈ" 0٥‏ ٥ء‏ ٤۷٦١ء‏ ٦٦ؤ‏ ٦٦ؤ‏ ۹٦ؤ‏ ۷۳ک ۷۱ک ٦۷یک‏ 
٤‏ ۱۸۹۸ء ۹۳ک ۹۵ک ٦۹ک‏ ۹۷ک نی ۷ ای ری ١ای‏ 
٢٢ ۸ ۲‏ ٢۳٣٢ی‏ ۲۷ی ۸٣یب‏ ۳٣یب‏ ٣٣ں‏ ۳۸ہ ہیی 











إرشاوہ الساری إِلو مناسك الملا علي القاری ۷۹۷ 











٥١٥١۵٥٥۹ ء٢٤٥۸ ء۰١٤٥ "١۱‏ , ۵۵۲ ۱۷ف ٦ای ۷١‏ ای ۸۰یف 
٦٥۹۳ ٥ ۲‏ ؛۵۹ء ۵۹٦۹ ١٥۹٥‏ ۹۷“ ۹۹ھ تک ١ک‏ 
٣ ت٢۹ ا٦٢۸ تا٢٢٦ ٦٢٣ ء٦٢٦١ ء٦١٦۸ ء٦٦١٦ ء٦٦٦٦ 9٥0‏ ٣تک‏ 
٤٣ ا٤٢ ٦٣٤. ٦٣٣۳۷٣ ٦‏ ٦ةٗتکب‏ ؛ثمکب ٣٥ٹک‏ ۸٥ہک‏ ۹ہک 
(۱ء ٦٦٦‏ ۷٦٦٦ء‏ ۹٦٦١ء‏ ۱۷۱٦ء‏ ٢۷ک‏ ٣۱۷٦ء‏ ٦۹۱٦ء‏ ١۹ت‏ 4۵ک 

٦ 































ا مسعد: .۳۵٣‏ ۱ 
: ۲ 
آدم عليه السلام: ١۱ء‏ ۱۷ء ۱۸ء ۲۳ء ۲۸ء ۳۱ء ۱۹۰۵ء ۳۳٣‏ ٰ 


إبراھیم الخلیل عليه السلام: ٣٣ ۲٢ ٣‏ ؛ۂ تب ۶۸ء ٢۹‏ ٠'فضۓب‏ ٣٢ں‏ گ۱ ۷١۱ف‏ ۱ 
۲٦ء‏ ۷۷ء ۱۱۷۹ء ۱۱۹۰ء ۱۱۹۱ء ١۱۹4ء‏ ٢۲۱۲ء‏ ۲۱۱۹ء ٢٢۲۲ء‏ ۷۱۲ ٢ک‏ 
۷۰٢ ١۷٤ ١٦٦٦ ١۰٠ ۰‏ 














إبراھیم بن رستم: .٦٥٤‏ 
إبراھیم بن طھمان: ۱۸١‏ 0 
إبراھیم اللقانی: .۲٢‏ 

إبراھیم بن محمد پل: ۷۳۱ء ۷۳۲ء ۷۳۵۔. 
|براھیم النخعي : ۷ ۹ء 

أي بن کعب رضي الل عنه: ۹۰ء ۱۸۷٦ء‏ ۷۳۷۔ 
الٔي شارح مسلم: ۱۸ء .۳۳۰٣‏ 

الإتقاني أمیر کاتب: .٦٥۹‏ ۱ 
الأثرم علي بن المغیرة: ۹۷۔ ۱ 


أحمد بادشاہ: ۸٦٦١ء ٦۸٦٤‏ 





۷۹۸ إرشاو السارھ إلو مناسك الملا علو القارو 





٣٦٢ ء۲١٢٢‎ ء۲۱۳٢‎ ء۱٢۳۳‎ ء۱۱٦١‎ ١۹۰ أحمدبن حنبل: ٤١ء ۸۸ء ۸۹ء‎ 
ی٤١١٤‎ ٤١٥۳۸ “۳٣ ء١۹٦١ ۸۷؛ء‎ ف٣٣‎ ء؛٤٤‎ ۳٤١ ۲۳ء‎ ٣ 
۱٦۹ ء١٦۹۰‎ ٦٦٦ 1 ١ ۹ ۹ 


اأحمد بن خضرویه: ۸۲. 
اأحمد الدردیر: .٢٤٥‏ 
1 أحمد العثماني؛ والد السلطان مراد: .۳٣‏ 
أحمد بن محمد الفاميی: ۷ 
السید أحمد (لعله الطحطاري): ۷٦١٦ء .٦٦٦‏ 
الأذرعيی الشافعي: .٣٥‏ 
الأزرقي مؤرخ مکة: ۲۸ء ۲۹ء ٢٦۲۹ء‏ ٣۱١۳ء ۳۱٣‏ ٦1۹١ء‏ ۷۰۰۳۔. 
الأزھري اللغويی: ١۱۱۲ء .٦٤٤‏ 
أسامة بن زید رضي الله عنه: ۹۷ء ۳۰۸. 
الإسبیجابي شارح مختصر الطحاويی: ١١٢۱ء‏ ۸١٣۱ء‏ ٣۳۱١ء‏ ٣٦۳۸ء‏ ۳۸۹ ٥٤٤‏ 


۱ء ٤٤ؤؤمغ‏ ٥۸٤؛]ء:‏ ۷۲ؤ ۷۷؛ء ۸۲؛: ۹۱؛ۂؤ؛ ۹۲؛ء 4۸؛ء ٥١۹‏ 
٤ء ٦٤١٤‏ ۵۰ 


إسحاق بن راھویە: ۱۷۹ 
الأسدي أحمد بن محمد المکيی: ۲۸ء ۲۹ء ۳۲۔. 
۱ اُسعد بن زُرارۃ رضي اللہ عنەہ: ۷۳۱. 

إسماعیل بن جعفر الصادق: ۷۳۲. 

إسماعیل القرابانی: .١۹‏ 

إسماعیل عليه السلام: ۲۹ء ۱۸۸ء ۲٢۲۱ء .٦۷٦‏ 


الأسنوي عبد الرحیم بن حسن: ۳۳۹۔ 





پ-سسسکسے ےو جس ج--۰.ص>صے]ے-]-س-ےو1ح-------- 2 ص 772-2٣‏ 




















إرشارہ السارق إلی مناسك الملا علي القاری ۷۹۹ 


الأشعث بن قیس رضي اللہ عنه: .٦٤‏ 

الأعمش سلیمان: ٥٦ء‏ ١١٦۱ء .٤٥٥‏ 

الأقرع بن حابس رضي الل عنه: ٣۳ء‏ ۳۸۔. 

أکمل الدین البابَرتی: ۱۸۸. 

أمیة بن أبي الصلت: ۲۸۲. 

آنس بن مالك رضي الل عنە: ۲۸ء ٥٤ء‏ ۹١٥۱ء‏ ٣۳٣۳ء‏ ٦٦١٦ء‏ ۸۰۸٦ء‏ ۸۸ء 
۹ ۷۷ ۷۰۲ 


الأوزاعی: ۱۷ء ۲۳۲۔. 

الأوغاني اإسماعیل بن عیسیٰ: .۳٣٤‏ 
أویس القَرّني: ۱١١‏ 

أیوب السختیانی: ۷۲۳. 

الباجيی المالکي : 7۲ 

الباقانيی محمود بن برکات: .٣٦٦‏ 


٣ ۳٣ب٣٣‎ ۲٥۹ ۹۵ء‎ ۹) ١٥ ه۵‎ ٤٤ الہخاري صاحب الصحیح : ۹ء‎ 
٦۸۸ ٦۸۲ ٦۸۸ ۸ 


ہدر بن قریش: ۷٢‏ 

البراء بن عازب رضي اللہ عنه: ۱۹ء .٦٦٢‏ 

البُرججنديی شارح النقایة: ۱۲۷ء .٢٤ ١٥۹ 1:۷١ ؤ٦٣ ١٥٦ ۳٦٣٣ ت٤ ۲٣٢٤٢‏ 
برھان الأئمة عبد العزیز بن عمر: .٦٦۷‏ 

البرهمطوشي: ۱۸۱. 


البزدوی فخر الاإسلام: ١ء ٥ ۳ا٦٣ ٣۳٦٣٣ ۳٣۷ ء۱٦١١ ء۱٥١۷ ۱٥١‏ ۲ئ 
٢٣٢٣ ٣‏ ٦٦٦٦ء‏ 





۸۰ رشارہ الساری إلو مناسلك الملا علي القارو 





البغوي محیي السنة: ٣١۳۱ء .٦۸٢‏ 

بکر بن محمد العمَّيی: ۷۴۔ 

بکیر بن عتیق: ۲۸۵. 

بلال بن الحارث رضي اللہ عنه: ٢٦۲ء .٦٢٤‏ 

البُھوتيی منصور بن یونس: ۹٥۲ء .۲٦٢‏ 

.٢٥۹ ۳٣٢ ء۲۳٢٣‎ ۲٢٢ البیري إبراھیم:‎ 

الببھقی صاحب السنن: ۹٢٦۲ء‏ ۳۳۱ ۳۳۷ ٥٥٤٢ء‏ ۱١۸٦ء‏ ٦۸١٦ء‏ ۱۸۹۔ 
البیضاوي المفسر: ۱۹ء ٦٦۔‏ 

تاج الدین الفاکھيی: .۷٢۷‏ 

تاج الشریعة عمر بن أحمد: .٦١۷‏ 

ثُّم الحمیري: ۷۵٥۵‏ 

التفتازاني : ۱۹. 

التمرتاشيی صاحب تنویر الأبصار: ٤٤١٦ء‏ ٤٤٦٦ء‏ ٤٦٦٤ء .٦٥۸ ٦۵٥۷٥‏ 
التوربشتي شارح المصابیح : ١٤۸٦ء .٦۹٦‏ 

ثابت البٔنانی: ۲۸. 

ثعلب النحويی: .۲٢‏ 

الٹوري سفیان: ٢٢۲۲ء‏ ۳۱٣۳ء‏ ۸٣٥۳ء‏ ٦1۷٦ء ٦۸۹‏ 


جاہر بن عبد اللہ رضی اللہ عنه: ۲۳ء ۰١٠۱ء‏ ۱۳۹ء ۱۸۱ء ۱۹۷ ۲۲۱ء ٦٦ک‏ 
٥۹‏ ۲۷۱۰ء ۳۳٣ ٣٣٣ ۳۱٣۳ ۲۸٢٣‏ ٢٣ک‏ ٦۹ت‏ ۹۷٦۔‏ 


الجارودی محمد بن حبیب : ۷ءء 


جبریل عليه السلام : ٦‏ ۷ء ۱۹ء ۷۱۴۳ء ٢۷۱۰ء‏ ۷۱۳ ۷۲۹ء ۷۰۔ 








سد وو سے پوس لے 


[رشاوہ الساری إلو مناساك الما علو القارو ۸۰۱ 





الجرجاني یوسف بن علي: ۸٦٥٣۔‏ 

الجضاص: ۴۳۲۲ء ٥۸٥٥ء .۵١٥٥‏ 

جعفر الصادق: ۷۳۱۔ 

الججندي المفضل بن محمد: ۲۸۵. 

الجوھريی صاحب الصحاح : 1 

الجویني : ۰ ۹٦ء‏ 

حافظ الدین النسفی: ۳۰۷. 

الحاکم الشھید صاحب الکافيی: ۸ ٤1ء‏ ٤٦٥٦ء‏ ٥١٥١؛ .٦۷٦ ء٦٣۳۸ ٦١٦٤‏ 
الحاکم صاحب المستدرك: .٦۹۸‏ 

الحَبّاب یحبی بن صالح: ٤ء‏ ٦٤٦٦ء .٦٦٦‏ 

الحجاج بن یوسف: ٠٣‏ ٣۳۱۔‏ 

الحدّاديی شارح القدوری: ٢۲ء‏ ۱١۱۰ء‏ ۱٦۱۸ء‏ ۲۱۹ء ۸۱ء .۵٥٥۹‏ 
حذیفة بن الیمان رضي اللہ علەه: .۱٤١‏ 

حسام الدین الشھید: ,)٤٤ ٥‏ ۵۷۸. 

الحسن البصريی: ۳۹ء ٥٤ء‏ ۷۷ء ۱۳۹ء ۱۸۵٦ء .۷۵٢‏ 


الحسن بن زیاد: ۷۱ء ۷۲ء ۳۰۸ء ۳۱۸١ء‏ ۳۳۹ ۱۳٦٣٣ ؛۳٥٣ ٣۳٣٤٤ ٣٣٣٤‏ 
٥۵ء ١٥١٥٦٥ ء]؛۷٤ ۷٥‏ ۂ ۵۳ ۵٦٥‏ ۸۹٥٦ء‏ ۵۹۹ ١١٦ا‏ ٤١ک‏ 
٣٢‏ ۹ء ٦٥٦٦ء‏ ١٤۹٦ء‏ ٦۹١٦ء‏ ۷۰۱۹ء ۷۰۲۳۴ 


حسن العجیمي المكکيی: .۱٦١‏ 
الحسن بن علي رضي الله عنه: ۸۱٦۱ء‏ 1۹۹٦ء‏ ۷۳۱ء ۷۳۳. 
الحسین بن علی رضی اللہ عنه: ۱1۹۹ء ۷۳۱۔ 























۸۰۲ پرشارہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 





حسین بن محمد سعید عبد الغنيی: ۳. 

حسین المالکيی: ٢٢۲۔.‏ 

حسین القاضي صاحب التعلیقة : .۲۹٢‏ 

.٦٦ ء٦٦ الحصکفی:‎ 

حفص القاریء: ٠١‏ 

الحفني محشي الجامع الصغیر: .١٤‏ 

الحلبي إبراھیم بن مصطفی: ٦٦ء‏ ٢۷ء‏ ٤٤۷٦ء .٦۷٤‏ 
الحلیميی الشافعي : ۷۲ء 

حماد بن أسامة: ۱۷. 

حماد بن سلمة: .۵٥‏ 

حماد بن أبي سلیمان: ۷۷ء .٦٥۹‏ 

حمزة بن عبد المطلب رضي اللہ عنہ: ۷۳۲ء ۷۳۹۱ء ۷۳۸ ۷۳۹ ۰٤۷۔.‏ 
الحموي السید أحمد المكکيی: ۸۵. 

الحموي راوي البخاريی: ۱۹۔ 

محمید بن زنجویە: ۰٦۸٦ء‏ ١۱۸٦ء ٣۸٦‏ 


حنیف الدین المرشدي : ۷ ٢‏ ٦٦ء‏ ۹۹ء ۱۱ء ۱۰۱۲ ۱ ۲٣ک‏ 
۷ ۷۱ء )۲۹ء ٢٢ۂٗ؛:‏ ٤٢٤٤؛١ء‏ ٣٣ؤ‏ ٢؛ۂؤب‏ ٤٢٦؛].‏ ۷۱ ۷۸ 
۱:۹٤١ ء٦۹۱١ )١۹‏ ٤یہ‏ ۳٥یف‏ ۸ تک ٢تک‏ ث٦۷٦.‏ 


خارجة ہن زید رضی اللہ عنه: ۷۳۹۔ 
خالد الحذاء: ۲٦۱۸ء‏ 


خالد بن عبد الله الواسطی: ۰١۱۸ء‏ 





إرشاود الساری إلی مناساكد الما علق القارن ۸۰۳ 





الخبّازي جلال الدین: ۲۸۰ء 4٤١٦ء‏ ٤١٦٦ء‏ ٤4۷٦ء‏ ٥۹٥٦ء ٠٦٠٦‏ 

خدیجة الکبری رضي اللہ عنھا: ٦۷۰۱ء‏ ۷۳۱۔ 

الخطابي حمد بن سلیمان: ۱۸. 

الخطیب البغداديی: .٦۹۷‏ 

خلاد بن عمرو بن الجموح رضي الله عنه: ۷۳۹. 

خنیس بن خذافة رضي اللہ عنہ: ۷۳۱۔. ١‏ 
خوامرزادہ محمد بن الحسین: .٦۷‏ 

خواھر زادہ محمد الکردريی: .٦۷‏ ۱ 
خیر الدین الرملی: ۸٦ء‏ ۷۵ء ۹۰. 

الدارقطنی: ۱1۹۷ء .٦۹۸‏ 














داملا أخون جان: .٤‏ 

الدُبوسي أبو زید: ٥٥ء‏ ٣٦۳۸ء‏ ۳۸۷ ۳۸۸ء ۳۸۹۔ 
الڈیری محمد بن عبد الرحمن: .۳٣‏ 

الٌیلميی: ۸۷٦ء‏ ۱۸۸. 

الذُینوري أہو بکر: .١۹۷‏ 

الذھبي : ۸ 

الرازي علي بن أحمد بن مکي: ١٦٦۱ء‏ ٤٣٣٦ء‏ ٤٣٤٦ء .١٥٦۸‏ 
الرافعي عبد القادر: ٤ء‏ ٤٤٦١ء .٦٢٤‏ 

الرافعي عبد الکریم القزوینی: ١۱ء‏ ٢٦٦۲ء‏ ۲۷۱ء ۱٦۲۹ء‏ ٣٣۳۔‏ إْ 
الربیع بن سبرة: ۰۶٣‏ 

رحمة اللہ السندي صاحب لباب المناسك وھو (الماتن والشیخ): ٣۳‏ ۷ء ۱۳ء 








۳٣ ٤‏ ۳۷ ۳یک ٤ی‏ ۷ک اک 1۹ یف ات اک اک فک 
۸ ۷۰ ۱۷۲ بی ١ی‏ ۰۸۲ ۰۱۸۷ 4۹۵۳ ۹۷ ۲ اہ ای اک 
۱ ۱۲۹۰۱۷۱ ےی اک تاک ۷ک ۱۱۷ ۸ زی 
٣ء‏ ۷ء ۱۷۰ء ۱۷ء ١۱۸۶ء‏ ۱۸۹۸ء ٢٢٤ ٣٢٣٢٣٣‏ ٣٥ب‏ ہپ 
۸ ۲۸۱۸ء ۲۸۹ ۲۹۲ ۹8 ۹۷ ض٣ ٣ ٣۷‏ ۳ت 
:٥ص ٤ ٣٥ ۳٣۹ ٣٣۸ ٣٣٤٣ ۳٣٣٣ ٣٣٣٢٣‏ 1ہتثے ۳٣٣‏ ۸ت 
۳٣۰۳٘‫ظ٣"ْ* ٥‏ ۳۸ ۳۸۸ ۳۸۸۹ء ٢١ؤ‏ ۷١؛؟‏ ١١۱١ء ٤١١‏ ٤اک‏ 
٦‏ ۸ء 1٣۳٢‏ ۳۸ف ۳۹یک ۱۷ک 1۹یک فی وی ٥وی‏ ' 
۸ ۹ء ٦٦ ا٦٦ 1٦٤‏ ۷٦ؤ‏ ۷۱ف ٢۷ؤ‏ ٢۷یک‏ ۷۷ت 


۸٤‏ [رشاو الساری إلو مناساك الملا علی القاری إ۱ 


۸ ٤8۹٣ء‏ ۹۳٣١ء‏ ۹۸:؛ ۵۰۱۷“ ۹ی ۰١ف‏ ٦اف‏ ۱۸ہ ۳۱۹۹ی 
۵٦۷ ١٥٦٥ ۸‏ ۷۲ا ۷٤‏ ٥۷ا‏ ۱۷۷ ۸۰ ۸۳ ۸۷۷ 
۹۲٥ ۹۰‏ ۹ ا ١ات‏ ٣٣اک‏ ا تک ١ات‏ ۹اگ ٠ک‏ 
۷ء ٥ بتث٤ ٥ث ء٦٦٥١ ء٦٦٥٦ ٤۸/۸‏ مت ۷ ٥۵ت‏ ٢٣اک‏ ٤ک‏ 
٦1ء‏ ۷۲ء ٢٢۷۲ء‏ ۷۲۹ ۷۳۷۔. 


الرحمتی مصطفی بن محمد: 7٦‏ .٦1ء‏ 
رزین بن معاویة: .٦۷۸‏ 


رشید الدین البُصروي شارح الکنز: ۸٦١۱ء‏ ۱۸۱ء ۱۸۰۵ء ۲۱۸ ۲۷۰ ۲۷ 
٦‏ 


رقیة بنت رسول اللہ گٌلڑ: ۷۳۱. 
الزامدي مختار بن محمود: .۱٥١‏ 
الزبرقان بن بدر: .۳٣‏ 

لزبیر بن بکار: ٢۲۳۔‏ 

الزبیر بن عدی: .٦۸۹‏ 


الزرکشی: ۱۷ء .١۷٦‏ 





ہے۔ 


پرشاود الساری إلو مناساكد الما علي القارو "۸٥‏ 





الزعفراني مرتب الجامع الصغیر: .1۷٦۱ ء۳۹٢٣ ۳۹۱ ٣۳۹۰‏ 

تب٢٢ ۸ٹ‎ تب٣‎ ۲۲٦٢٢٤ ء۱٦٦١ زفربن الھنیل: ۹ء ۹ء ۱۱۹ ۱۱۲۷ء‎ 
ی٣۳۳١‎ ی٣٢٣٢‎ ١۹ ء٤١١٥‎ ء١٣۹۵‎ ء1١۷۸‎ ء١٤٦۹‎ :ؤ)ۂ٦۷٦‎ ء۱٤‎ (۲ 
ک٣۷‎ ٣ ۳٣٣ ک٦‎ ١٣٠ ١٥۹ ١۵۹ه‎ ۵۹٤ فی٥٥‎ “٤١٤٦ ٥۵٥۷۸ ف۵٥‎ 
١٦۹٦ ٦۷٦ [ 1٦٦ ۰+ 


زکریا الأنصاريی: .۱١‏ 

زکریا الحسینيی: ١٢۔‏ 

زید بن أرقم رضي اللہ عنه: .٦٦٦‏ 

الزیلعي شارح الکنز: ٢۲ء‏ ۹۵ء ٦۹ء‏ ۹۷ء ١٠۱۰ء‏ ۲۱۷۹ء ۲۹۰۵ء ۴۳۲۱ء ٣٢٣٢‏ 
۳۸۳٣ ٣۷٢ ۳۷٣ ۳٦۸ ت٦٣ ت٦ ۳٥۹ ٥٣‏ می ایک 


۷) ۳١ء‏ ٦ۂٗۂأ؛‏ ٤۷١؛ء‏ ۹١؛.‏ ۸٤٦؛ے‏ ٦٤٦؛,‏ ٦٦ۂ؛‏ ۹گ ٣تک‏ 
۸ء 


زینب بنت جحش رضي الل عنھا: ۷۳۸. 

زین العابدین بن الحسین: ٥۸١٦ء‏ ٦٦٢٦ء‏ ۷۳۱)ء ۷۳۳. 
سالم بن عبد اللہ بن عمر: ۲۸۵. 

السائب بن یزید رضي اللہ عنه: .٦۹۸‏ 

السبکي تقي الدین: ٢۲۔.‏ 

السخاويی: ۱۸۷ 

.:1۷٦ المُديی:‎ 

سراقة بن مالك رضي اللہ عنہ: ۳۸ء ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء .٦٤٤‏ 


السرخسیيی شمس الأئمة: ١٥۱۱ء‏ ۱۷ء ١٦٦۱ء ۳٦٣ ۳٦٣ ۳٥٣‏ ٣۳ک‏ 
۰٤ء‏ 1۹۰ا ١ی ٤۵٥٥۳‏ ٣٢یف‏ ۸۳یف ات ٢٠ک‏ ات ط٥٦٦‏ 

















-“-.-پپ.ییپ-,.1ۂ/066)60ی6۳٣٤پٹٹث٢یٹة,-+-:>ی+-یکےِگهع--ِ---هتس---ص-تسوس‎ 





السروجی شارح الھدایة: ۷۷ء ۷۹ء ١٥۱۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۱۱۸۱ء ۱۹۷ء ١٢۲۱ء ٢٠٢١‏ 
٦ءء ٣٣٢‏ ٥٣٢۳ء‏ ۵تک ۸۷؛]ء ٦۷٦ف‏ ۵۹۰ ٣٣٦ا ٦٦٥١ ٢٣١٢‏ 
۶۸ء ۹ہ ۷۲۳ 


سعد بن خیثمة رضي اللہ عنہ: ٣۷۳۔.‏ 

سعد بن الربیع رضي اللہ عنہ: ۷۳۹۔ 

سعد بن معاذ رضي اللہ عنه: ۷۳۲۔ 

سعد بن أبي وقاص رضي اللہ عنه: ۷۳۱ء ۷۳۳۔ 
سعید بن جبیر: ۱۱۷ء ٦1۷٦ء ٦۸٦‏ 

سعید بن أ٘بي عروبة: .٢٥‏ 


سعید بن المسیب : ۷ ٥ء‏ ہ٦۷٦‏ 


۸٦‏ پرشاود الساری إلو مناسك الملا عله القارو 


سعید ہن منصور: .۱۳۲٦‏ 


السغناقيی الحسین بن علي: ۳ء 


سفیان ہن الحارث رضی اللہ عله: ۷۳۱۔ 


سلمان المفارسی رضی الله علهە: ٢۲ء‏ ۷۳۵۔ 


سلمة بن شبیب: .۲٦٢‏ 

سلیم العثماني السلطان: .۲۱٢‏ 

سمرة بن جندب رضي اللہ عنه: .٦۷۷‏ 
السمعانی: .١۵۷‏ 

السمھودي نور الدین: ١۱ء‏ ۷۳۹. 

سنان الرومي الواعظ : ٣٤۳۳ء‏ ٦٢٦٦ء .٦٦٦‏ 


سلمة بن الأکوع رضي اللہ عنہ: ۷۲۷. 





کےع-ۃ۶-۶۴۶۴ظ۶قا۔۔ہ ہں۔ 
۱ : 


۸۸ (رشاوہ الساري إلو مناسك الملا علي القار 





الشعبيی: ۱۰۱۸ء ٦1۷٦ء .٦۸۲‏ 

شمس الإسلام عمر بن علي الکنانيی: ٥۷۔‏ 

شمس الأئمة الحلوائی: ٤٦ء .٢٥٥ ؛٤٥٥ ء٦۵٥۷ ۳۰٣‏ 

شمس الائمة الکردريی: .٦١۷‏ 

شمس الدین السمرقندي شارح النقایة: .٦۷٤‏ 

الشمُنی: ٢۲ء‏ ٥٥ء‏ ١۳٣۱ء‏ ۱۷۱ء ۲۰۸ ۲۹۵ ٤٤٦٥ء‏ ١٦ک‏ ٦٦1١ء ٦٤٤‏ 
شھاب الدین الخفاجيی: .۲٢‏ 

الشھاوي یحیی المصريی: ٣‏ ٣٠۔‏ 

شیخ الإسلام خواھرزادہ: ٥٦ء‏ ۷۲ء .٠٦٥٦ ء٦۷ ؛٦۷٥ ء١۵۷٤ ١٤٤‏ 
صالح عليه السلام: ۲۳ء .۲٦٢٢‏ 

صالح بن عبد اللہ: ۳۹. 

صدر ازسلام طاھر بن محمود: .٦٥٦‏ 

صدر الشریعة عبید اللہ بن مسعود: ١۱۲ء‏ ۳٢۲۱ء‏ ۳۳۸ .٦۹٤‏ 

الصدر الشھید حسام الدین عمر: ٦۷٦٦ء‏ 1۹۳٦ء‏ ٦1۹٦ء .٦۹٦‏ 

صدقة بن یزید: .١٦٤‏ 

صدقة بن یسار: ۲۸۲. 

الصفار أحمد بن إسحاق: .۷٢‏ 

صفیة بنت عبد المطلب رضي اللہ عنھا: ۷۳۲ء ۷۳۳. 

الضحاك بن مخلد: ۲۷ء ۱۰۸ 

طارق بن شھاب: .٦۸۲‏ 


ء۲۲٦۹‎ ء۱٦١٢‎ ء۱٦١١ ۱۱۲۸ء‎ ء١۱۲۳‎ ء۱۲٢۱‎ ء۱۱۲١‎ ٣٦٦ ٢ ٢ طاهر سنبل:‎ 


۱ 
سک ۔م_مے_سےسےےس یٹ ٹس سےس ششک ۔٭٭سس م‫ ٗٛظُص+-۔-م---“س“سم”“”صٗ”ےھپ'پپوپژ”٭سکٗطوپوپع٘تسجھھاااوت.- 





شاپ انساری إلو مناساد الما علو القارو ۸۰۹ 
ررساہ ا ہے وس چا ار ا ےے ور سے 


٢٢٣ ؤ٤٢ ۳۳۸؟ ۸۸ب‎ ٹ٦‎ ء۳٥‎ ۲۸۲ ٥ "۷۷ ۲۷۱۷م"(‎ 
٤ ۲ 
٦:۷۲٤ ء؛٦۷‎ ء١٥٤٤ ۷ئ" ۲۷ ردد ۹ ٤ك اؤۂذ‎ 
٦ ٦ 0 ٥ ۹ ٦٠:٤٤٤ ٦٢ 


٦٦۷ ۹۳ ۹ ء٤‎ ء٦‎ 


.٦۷٦ ٣٣٣ ٦ ظائ بن کیسان:‎ 


ا ٢‏ ۱ء ۹٢٦۲ء‏ ۲۸۴۳ء ۷۷١٦ء‏ ۹٦۷٦ء‏ ۸٦ء‏ ١۸١٦ء ٦۸٣‏ 
3 


۰۲ء 


الطبری : ۸. 
الط وی أبو جعفر: ٦‏ ۷۳ء ۷۸ء ۹۸ء ۱۱۱۷ء ۱۲۷۷ء ۱۸۱۰۱٢٥١٦‏ 
٤٢ء"‏ ٥۲")"ء(* ("٥‏ ۹ ٣ث٣۳٣٣٣۳)؟‏ ۹ٹ ٢٢٣۳ء‏ ۂ۷٣۳٣٣٣٣۳‏ 
٤‏ 
مر ٢ؤ‏ ٣۳۱؛ٗے؛‏ ٣٢٣۳ا‏ ١اگ‏ ۸ب ٣٣ہ‏ ۳۸ت ۳۹ہ 
٠‏ 


٠٦٥۷ ۹۷۱ ۱ه‎ ٦٥٥٥ ۹١ 


الطحطاوي : ٤ؤ .٦٤٤‏ 
الطراء ں شمس الدین صاحب المنسك: ۱ ۱۸ء 0۷۹ ۱۸۲ 


۲٣۷۱۲ ب٣٥٥‎ ۲٢۵٣۳٣ ۲٢٢ ء۲٢4۹‎ ۲٤۸ ۲۲۲۹ء‎ ٥ ٦ 
ب٥٤‎ ٣۳٣٣۹ ۳۲۹ ۳٢٣٣ ۳۲۷۱ء‎ ٣۳۱۷ ۳۰۰۰ء‎ ۹۵0٥ ۱ءء‎ 
کا٦۳‎ گا٢‎ 1:٥٤٤ .ء؛٤١٥‎ ؤ١۹‎ ؤ٤۸‎ ١٤٤ ۹ ۲ء‎ 
۹٦۹ ۱۸۱۸أ‎ ف٥٦٥‎ ا٥٥‎ ٢٢٤ ء١۵٢٥‎ ١۱١ ١٢ ں١,‎ 

.1۷٦ ٦٦٦ ء٦1٦٦‎ ٦٦٦ صں‎ 


۱ بن عبید الله رضي الل عنه: ٢٦٦۲ء‏ 1۷۸. 
و روا ۷۔ 
۹ء ۸ء ہ۸٦‏ 


الطیبي شارج و 
عاہد المالکی: ۰۱۱۲ 
عارف 7 س: ١۱۳‏ 








۸۰ ِرشاوہ السارق إلو مناسلد الملا علي القارو 


۶ 





عائشۃة الصدیقة رضی اش عنہا: ۱۸ء ٣پ ۲۲٢ ۹۸ ۹۵ ف١ ٣۱٣ ٣‏ 
۹ ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ٣۳۳۱ء‏ ۂغ۵٥٣)٠‏ ۳۸؛ء ٦ف‏ ۵۲۸ ١‏ ا۱ء ٦تک‏ 
۷ ٤1ء‏ ۹4۹٦ء‏ ٦۷۰۱ء‏ ١٢۷۲ء‏ ۷۲۷۷ء ۱۷۲۸ ۷۳۱ء ۷٥٢‏ 


العباس بن عبد المطلب رضي اش عنه: ٢٤٤۲ء‏ ۸٥٢۵؛‏ ۹٥۵٦ء‏ ۱1۹۸ء ۷۳۱)ء 
۷۲ء ۳۳ء. 

عباس بن مرداس الأسلمي: ۳۰۹ء ۱۸۸٦ء‏ ۸۹٣۔‏ 

عبد الحق الاإله آبادی: ٤ء‏ ١۱ء‏ ٣٤ء‏ ۳۳۹۔. 

عبد الحي اللکنويی: ۱۳ء .١۵۷٥‏ 

عبد الرحمن بن أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنە: .۲٥۹‏ 

عبد الرحمن الجامی: .۳۰٣۳‏ 

عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه: ۷۳۱. 

عبد الرحمن بن القاسم: .۳۳٣‏ 

عبد الرحمن بن مھديی: ۱۷ء ۳۳۱. 

عبد الرزاق بن ھمام: ۱ء 

عبد العزیز الراويی: ۱۸۹. 

عبد العزیز آل سعود: ۷۰۰. 

عبد الغني المغربي (لعله النابلسيی): ۱۹۲. 

عبد القادر القرشيی: ۸۲. 

عبد اللہ بن أبي أوفیٰ رضي اللہ عنه: .٦۷٦‏ 

عبد اللہ بن جحش رضي اللہ عنہ: ۷۳۸. 

عبد اللہ بن جعفر الطیار: ۷۳۱. 


عبد اللہ بن الحارث بن نوفل: .٦۷٦‏ 


٦ 











إرشا الساری إلو مناساك الملا علي القاری ۸۸۱ 





عبد الل بن الحسحاس رضي اللہ عنه: ۷۳۹۔ 

عبد اش بن الحسن العفیف: ٥٦ء‏ ۸٥ء‏ ۱۱۱ء ١۱ء‏ ۱۱۷ء ۱۹۱۵ء ٣۳٢۰‏ 
۵٥+‏ ۸ئ ٤ ٤٤۸‏ تک ٠٦٦‏ 

عبد اللہ بن رواحة رضي اللہ عنہ: ۱۹۔ 

عبد ال بن الزبیر رضی اللہ عنه: ۲۹ء ٠٣‏ ۳۱ ۹۷ء ۱۰۸ء ۱۷۸ء ٠٢‏ 
۱ء۳۳۱ ۰۰۰۷۵ 





عبد الل السنديی: ١۱۔‏ 


عبد اللہ بن کنائة: ١۸۹‏ 
عبد الله بن المبارك: ۱۷ء 


عبد الله بن محمد المسئديی: .۱۸٦‏ 





عبد اللہ بن المؤمل: ٦۹١٦ء‏ ۱۹۷٦ء ١۹۸‏ 
عبد اللہ بن الولید: ۱۹۸٦ء‏ 
عبد الملك بن عمروء أبو عامر: ۱۸۲۱. 
عبد الملك بن مروان: .۳۰٣‏ 
عبد الوهاب الثقفيی: ۱۸۲۱ 
عتاب بن آسید رضي الله عنە: .٦٢‏ 
العتّابي أحمد بن محمد: .٦٦٦‏ 
عتبة بن ربیعة: ۲۹. 
عثمان بن عفان رضي اللہ عله: ٢٠١۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ۷۳۰۱ء ۷۳۲ ۷۳۳ ۷۳۷ ۷٥٢‏ 
۷۲. ۱ 





ٍى و_ویوویووووںںوںوں‌ںوڈر‌ردەں_ں ‏ _ یور و_ووو ود و و ےج ںیوسسرسے ےج 





۸۲ پرشارۓ الساری إلو مناساك الملا علي القاره 





عثمان بن مظعون رضي اللہ عنە: ۷۳۱۔. 

العجلوني إسماعیل الجراحی: ٣٠ء‏ ۱۹۳ 

عروۃ بن الزبیر: ۲۳ء ۹۵ء .۹٦۱‏ 

عز الدین ابن جماعة <> ابن جماعة. 

عزیر عليه السلام: .١۵٥۸‏ 

عصام بن یوسف البلخي: ٥۷۔‏ 

عطاء بن أبي رباح: ١۱۱ء‏ ١٦۱۳ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۱۹۷ء ٢٢٦۲ء‏ ۲۳۰۸ء ٣٣٣ ۳۱٣‏ 
۳ ٥۷ء ۷۰۰٦٣‏ 


عقبة بن عامر رضي اللہ عنه: ١٦۱۸ء .٦۸۷‏ 

عقیل بن أبي طالب رضي اللہ عنہ: ۷۳۱ء ۷۳۲ء ۷۳۷۔ 
عکاشة بن محصن رضي اللہ عنە: ۳۸. 

عکرمة مولیٰ ابن عباس: ۲۸ء ١٦۱۸ء .٦۷٦‏ 

علاء الدین الکناني المالکيی: ٤٢‏ 


) 1 ۹9 7:7:0 
۵٥٢یا‎ ٣۲ ۱۷۳ ۱:۷۲ اڑا‎ ؤ٤۳‎ ٤٣ 


علی بن جاد اللہ القاضی: ٤٤٥٤ء .٦٤٤‏ 
علی بن الجعد: ۵۸۰. 
علی بن حمشاد العدل: ۱۹۷. 


علی بن أبی طالب رضی اللہ عده: ۱۹ء ٢۲ء ٣٢٢‏ ٤١ء‏ ١٦۱۲ء‏ ۱۳۷ء ۱٤۸‏ 
۱ء ۲۸ء ۲۸۵ء ۲۸۳۱ء ۳۳ء ٦۹‏ ٦۷ک‏ ۷۷ت ٦۷۸‏ ۸ک 
۲ے ٢۷ء‏ ٢۷۲۲ء‏ ۷۲۸ ۷۳۱ ٢۳ل ۷٢۲ ۷۳۷ ء۷۳٣۵ ۱۷۳٣‏ 


علی القاریء (الشارح): ٣۳‏ ۷ء ۱۳ء ٣۳۱٣۱۹‏ ٤ت‏ ۳۸۰۱۳۷ ئک 





پرشاوہ الساری إلو مناسك الما علو القارو ۸۸۰۳ 


٤ء ۵٢ ٤ ٣‏ ۸ف رک ۷۳ء کی ۳ی یی فعف ‏ سی د۷ی 
٣٣ء‏ ١ء‏ ۱۵ء ١٦۱۱ء‏ ١۱۲۰ء‏ ۱٢۱۲ء ۱٢۲۳‏ ۂؤفی ٣٤ک‏ 8اک 
٤٠‏ ٦ء‏ ۱۷۷۲ء ۱۱۸۲ء ۱۸۵ء ۱۹۹۱ء ۱۹۲ء ۱۹۳ ١‏ ہپ بب 
ك۹"( ۱ء ۲۷ء ۲۷۳ ۲۷۷۷ء ۲۸۹ء ۲۹۲ء ۳٣٥۲۹۸ ۲۹٣‏ 
٣۳۷۷ ۳۷۳ ۹ “۰۳٣٤ ٣‏ ۱۳۸۱ ۳۸۸ ۳۸۸ء ۳۸۹ ٣۹۰‏ 
۳(" ۸ء ٤٤]؛ 1٢٦٢‏ ۲۷ء 1۱۲۸ ٤اک‏ خی ۹ایک خ می 
١٤١٤ ء٦1٤٤ ٦‏ ۹٦ؤ‏ ۷۸ ۹۹ک ۶ری ۲۹٢ف‏ ۳ی ۸۷ف 
۳" ۷ ٦٣٦٦ء‏ ٤٦٦٦ء‏ ٦٦٢٦ء ٢۲۹‏ ٣ک‏ ٣٣ک‏ ٤٣ت‏ اھک 
١۷٥ ۱۰۶‏ ٤۸ا‏ ۹۹٦ا‏ ۱۷۰۱۹ ۳٢۷۰۱۔‏ 


العماديی حامد بن علي: ۹. 

عمار بن یاسر رضي الله عنه: .٤٢‏ 

عمر بن الحسن الأشنانيی: ١٦۱۹ء .١۹۷‏ 

عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه: ١۱۳ء‏ ۱۸۰۵ء ٢٢٦۲ء‏ ۲٦۲۸ء‏ ۳۰۹ ٣٥٥٣‏ 


۳٣۳٣ی‏ ٣۷ت‏ ١٥۷کت ٦۸۲‏ ۳ ۸۹ء ۷۰۱۳ء ۷۷۰۷ ۷۱۹ ۰٢٣ب‏ 
۹ ۷۳۳ ۷۰۵۰ 


عمر بن عبد العزیز: ٤ء‏ ۷۰۷۳۔ 

عمر بن قیس: ۳۳۱. 

عمر النسفي صاحب (التیسیر في التفسیرا: ۳۹۸ .٦٦٦‏ 

عمرو بن العاص رضي اللہ عنه: ۳۹ ٤٦۔.‏ 

العوفيی شارح القدوري: ١٦٦۔‏ 

عیاض القاضي : ۸ ۷٥٢ ۷۱۲ ٦۹۰ ٦۸۷ ۲٥٥‏ ۷۰۲۷۔ 


عیلد بن محمد الأنصاري شارح اللباب : ٣٦‏ 1ء ۱۰۳۳ء ۱۱۷ 


عیسیٰ عليه السلام : ۸ 








انتا 2تت ص‫ 2ھٹ د ات 


۸۱٤‏ [رشار الساری إلو مناساك الملا علھ القارق 


عیسیٰ بن أُہان: ۷۳ ۲۷۷۔ 
العینی بدر الدین: ٢۲ء‏ ۱۱۱ء ۱۳۹ء ٣۳٣۳ء‏ ٤۷٦١ء .٦٦٦‏ 
الغزالی: ۸ء ۱۹۰ء ۱۹4۱ء 
الفاسي تقي الدین: ۷ 
فاطمة الزھراء رضي الله عنھا: ۷۰۱۰ء ۷۲۳؛ ۷۲۹ ۷۳۱ ۷۳۷ء ۷۴۳۸ء ۷۵۳. 
فاطمة بنت أسد رضي الل عنھا: ۷۳۲. 
الفاکھيی شارح قطر الندی: ۸٥۳۔‏ 
۱ الفاکھيی مؤرخ مكة: .۳۱٢٣‏ 
فخر الإسلام ” البزدوي 
1 فضل اللہ بن الغوری: ۷۳۲. 
الفضیل بن عیاض: ۲۸۷ .۷۰٦‏ 
قابوس بن أبي ظبیان: .٠٢‏ 
قاسم بن قطلوبغا: ۳۳۸ .٦٥٠۸‏ 
القاسم بن محمد بن أبي بکر: ۹۸ء ۱۳١‏ 
قاضیخان صاحب الفتاریٰ: ۸ء ٣۳ء ١٤٥‏ ۷۰ء ۱۲۸ء ١٥۱ء‏ ۱۸۹ء ۱۹۷ 
۵٥‏ ۷۸ء ۳۱۷ ؿغ٣٣۳٣ ۳٣٤١٤‏ ٣٣٦۳ء‏ ٣٣٦۳ء‏ ۳۸۲ ۳۹۳ ہیک 


؛٦٦۸ذ فک‎ ؤ٥‎ ٦٣٢٣ ٣٦٥۷۸ ,۵۳٣ ۸۸ء‎ ء١٤۷۸‎ ء١ا۷٦‎ :؛؛٦١ًٌ‎ ٤.۷ 
ء۱٦۹۱‎ ء٦٦٦٦‎ ء٦٦٥٦‎ ء٦٥٦٦‎ ٦٢:٠:7 7-00 ٠٥ 


قبیصة ہن ذؤڑیب: .٦۸٣۳‏ 
قتادة بن دعامة: ٥٦ء‏ ٢٦۲ء‏ ۱۸۲٦ء‏ 


١۱۷ ۵۴۳۸ ۵۴۷٥ ء٦4۹۸‎ ء١۸۲٤‎ ء)٥٤‎ ۱۱١ ۷۸ء‎ ء۷٦‎ ٣٢ الحغدوری:‎ 
٦٦ ٦٦٦ ء۹٥‎ ء٤٦۹۱‎ ٦٣۸۸ ۹ 





زرشاںہ السارق إلی مناسك الملا علو القارو ۸۰٥‏ 





القراحصاري خطاب بن أبي القاسم: ۱۲۷ 

القرافی: ٢۲۹۔‏ 

القرطبیں: ۲۷۲ء ۲۱۷۹ء ۳۸٤٦ء‏ ۱۸8. 

قرن بن ردمان بن ناجیة بن مراد: ۱۱١‏ 

القسطلانيی: ۱۹ء ٢۲ء‏ ۳۱ ١۹ء .۷۰٢‏ 

القشیری: ۳۳. 

قصيٰ بن کلاب : ۱ 

القضاعي : ۳۲۳۔ 

قطب الدین المکی: ۱۳ء ٢۱١۲ء ۲٢٢‏ ٤٤٥٦ء‏ ٦٢٦٦ء‏ ۷۷۰۰. 
القطبي: ٢٦ء‏ ٥٥ء‏ ١١۱۰ء‏ ١٠١۱ء‏ ١۱۱۲ء‏ ١٦۱۱ء‏ ١۳٣۱ء .٦١٢‏ 


قوام الدین الأنشانيی: ٢۷ء‏ ١١٢۱ء‏ ٦١٦۱ء‏ ۱۸ء ٢٢٦۲ء‏ ۳۸۳ ٤٤٥٠ء ٥٤٤‏ 
۷ ۹ ۵۷ء ۹۷١؛‏ ٦٦٢٦ء ٦٦٦‏ 


القهسنٔاني شارح النقایة: ٥٦ء‏ ۹۷ء ۳٢٢۲ء .٦٦١٦ ۳۱٣‏ 
الكاکي شارح الھدایة: ۳۴۳۸ء .٦٥٤٤ ٥٣٣‏ 


١۱۳۸ ۳۹۰ ٣۳۸۸ ۳٥٣۹ ۱۰۳ ۸۲ ۷٦۱ ۱۷ ۷۳ء‎ ١۹ ٤ الک رخی:‎ 
۳۸ء‎ ۱۹۵۸ "٠٠ 


۱۲۷ الکرمانی صاحب المناسك: ۰٠ء ٦٦ء ۷٦ء ۸٦ء ۷۱ء ۷۲ (ی ۱۰۴۳ء‎ 
۹۳ ۹ء ۹ ۸٤٣۱ء ٤غ۱۵,ء ١٦٦۱ء ٣۳٦۱ء ۱۱۸۱ء ١٤۱۸ء ۸۷ء‎ 
۱۲٣٦٢۸ ء۲٦۱۷‎ م۲٣٢٢‎ ٣٢١٤۹ ء۲٢٤۸ ۲۳۷۷ء‎ ء۲۲۲٢‎ ۲١۷ ۱۱۹۷ء‎ ۹۶٤ 
٦ ٣٢٦٣ ۳٣٣ ؛۳٢٢٣‎ ٣٣۶ ء۳٣٣٣‎ ٣۹ ٣ت‎ ۲۹٢۲ غ۲۹)‎ ۳٣ 
۳۷۸ ۳٣۷ ۳٥۹ ٣٥٢٣ ٣٣۹ لٹ‎ ۳٣:۷ ٹی+١‎ بی٣۳‎ ۳۸ 
بٹٰ ٰووٰ011۷‎ , - 1 0 
۷۱ ٤٦٦٦ ا٦٦‎ گا؛؛٤ ۳۹ء‎ ٤٣۳٥ ٣٣ 1۲۹ ١ا٤‎ ٣ 











۸٦‏ پرشاود الساری إلو مناسلك الملا علچ القارہ 
2 ي 
۳۰ ۹۲ ۰۷۰۸ی ۱۸ف ١٦۷۷ ۳۱ ف٢۹ ٠‏ ۵۷۱ ۷۹ب 


۱ ۹ء )۷۱۶٢ ٦٦۹ ت١ ت٤٤ ت۳٣ 1١٦ ٦٦٦‏ ۷۷۳۔ 

الکشمیھني راوي البخاريی: ۱۹. 

کعب الأحبار: .٦۸۳‏ 

الکفوي أہو البقاء: .٦۷٥٥‏ 

کلثوم بن الھدم رضي اللہ عنه: .۷۳٣‏ 

اللیثٹ بن سعد: ۹٦‏ 

لیلیٰ الأاخیلیة: ۳۲ء .۳٣‏ 

الماتریدي أبو منصور: ۸۹ء ۳۷۲ء .٦٤٤‏ 

ماریة القبطیة رضي اللہ عنھا: .۷۳٣۲‏ 

المازني الشافعيی: ۸۹. 

مالك بن آئسں: ۱۸ء ١ ٦ ۹۰ ۸۹ ۷۷ ت٣ ف٤ ٤۱٤٤‏ ۱۷ 
۸ء ١٦۱۱ء‏ ۱۳۳ء ۱۸ء ٥۹ ٢٢٢٣ ۲٢٢ ۲٣١۰٢‏ ۲۷۱ 4۶ک 
۷ ٣۱١۳ء‏ ۳۲۳ ۳۳٣ ۳٢٢‏ ات تک یف ۳ی ممی 


کہ۷٢‎ کہ٦‎ ١٣۷٣ ت١۹‎ ١۱۷۹ “ؤ١٤‎ ٢۳۸ ٦ ٢:۹٦ ۸ 
۱ء ۳ء ۱۷۲۵ ۷۳۲۔‎ 


مالك بن سنان الخدري رضي اللہ عنہ: ۷۳۲۔. 

الماورديی: ۲۷ء ۲۹ء ۹٦۲۹ء‏ ۲۹۷۔. 

المتولًي عبد الرحمن بن المأمون: .۲۹٢‏ 

مجامد بن جبر: ٢۲ء‏ ۲۷ء ۲۸ء ٢٢٤‏ ۲۸ء ۷تک ٦۸٦۷ ٦۷٦‏ 
مجد الدین الفیروزآباديی: ۷۲۳۔. 





۴ 


إرشارد الساری إلی مناساك الملا علچ القاری 


۸۷ہ 





محب الدین الطبري : ۰ ١ء‏ ۷ء ۲۳۹ ۲۷۱ء ۳۱۳ء٣ ٣٤٥٤ ٣۳٣٣‏ ۳۸ک 


۹ 


۳٣۹۳ ٣۳٣۷۹ ۳٣٣ ٣ة‎ ٣۳۳۸ ٠غ المحبوبی صاحب تلقیح العقول:‎ 


٦٥٦ ٦١ 
.۳۲ محمد بن أحمد الشیرازيی:‎ 
۔۳۳٣ محمد بن إسحاق بن یسار:‎ 
.١٦۷ محمد أمین المیرغني:‎ 
.۷۱۲ محمد البکريی:‎ 


محمد بن الحسن الشیہانی: ۸ ١۷۱۰۰٦۷ ٦١٠ ؛١٥١۹ ۵۳ ۵۲ ہ١١ ٤٤‏ 


٣٢‏ ۳ ۷۹ء ۸۷؛ ۱۹۰ ۹۱ء ۹۸ء ۹۹ء ١٦۱۱ء‏ ۱۲۷ء۰ ۲۸ک 


۱٥۵٥٢١ ء۱٥١١ ۹ء‎ ء٣۳‎ 
ہب‎ ۵٥ ٣٢۷٤ ء١۹١١‎ ۳ 
۲۷۹ ۲۷۷۷ء‎ ۲۷ ٦٣ 
۳٣٣۲۹ ۳۲٢٣٣ ء۳۲٢٣‎ ۸ 
ب٥٦‎ ۳٣٥٣ ,)۳٣۹ غ٤‎ 
٣۳٣۹۳ ٣۳۹۱ ۳۸۳ ۷۲ 
٣۲۷ ؤ١١‎ ء٤١٤١ ۱ء‎ 
ی١٤۳٥‎ ء)ۂ٤٢٤‎ ٤ ؛ء؛٤١٤٤‎ ٤ء٥‎ 
۸۰ ء؛۷٦‎ ١۷٤ ۹ئ‎ 
۹۹ء نایب ۷ای‎ ۸ 
ی۳۱٣۱‎ ۳۰ ۵٢۹ ۸ 
ف١۱٥‎ ۵۰٥۹ ء۵١٤۸ ۷ھ‎ 
۱ء ۸۲٦١ء ۹۰٥۵ء ۹۳ف‎ 
ات اک‎ ٦ ے٦‎ ٥٥ ک٦‎ 
کتٗ؛٥‎ ء٦٤٣٦‎ ء٦٦٢٤‎ (١ 


٥ء‏ 
۱۹"( 
۰ء"( 
رود 
۳" 
۹۴"( 
۹ءء 
"4ءء" 
۸,۵۲ء)ء 
۸‌َْ)( 
۳ف" 
۲ء 
٤‏ 
۸ءء 
٦0ء(‏ 


ء۱٥١١‎ "٥ 
۲٢۵ ء٤‎ 
٣۲۹٢٣ ۱ء‎ 
۳۳۱۸ ۵٥ 
۳٣٦۸ ٤ 
۳۷ ۵٥: 
٣۳۵ ۷ 
٦1٤ ۷ 
]۸۵ ۹4٤ 
ہ١٢ ۱ءء‎ 
٣۳۸ ۲ھ‎ 
۱۷٥ ۳ 
"۱ٰ۷ ۵ 
ء٢٢ ۹ء‎ 
ء٥٥٣٥‎ 


ء٦‎ ٣ 
ب٣٣٣‎ ء٤‎ 
٣١۷۷ ہی‎ 
٣٣٤٤ ۹ے‎ 
۳۸۹ ۰ 
اہ ودج‎ 
٤ ٦٢ 
٥٤٤٤ ۷٢۲ 
ء٦۹٤٤‎ ٦ 
ف٥٤‎ ۲٢ 
٢ی ۷۰ء‎ 
۱۹ف‎ ۸ 
١ ١ ۹ص‎ 
0ء‎ ۳ 
ء١۹‎ ۸ 


۸ء 
۱ء 
٤ء‏ 
۸"( 
۲"( 
۰ك" 
٠٥ڈٰ“"‏ 
٤‏ 
ود 
۷ء 
ۂ۷كًُّ۲") 
جتیڈ 
رن 
۲۱ء"َء(* 
٦ء‏ 
۱۷ء 




















۸۸۰۸ [رشادہ الساری إِلی مناسلك الملا علو القاری 
٦۹٦ ء٦۹ ء٦۹٤٦ ء٦۹١٦ ء٦۷٤٦ ء٦۷٣٦ ء٦۷۷٦ ء٦٦٦۹ ء٦٦٦٭ث 7٣٢‏ 
۰۷٢۰ ۰۳۰٢‏ 

محمد بن ربیعة ہین الحارٹ: ١٦۱۳ء‏ 

زادة المکيی القاضي : ۷٣‏ ۔ 

السفارینيی: ۷۔ 

بن سماعة: ۷۳ء ۲۰۹ ۳۱۸ ۳۷۹۸ء ۳۹۲ء ۳۹۳۴۔ 

صادق بن أحمد بادشاہ: ۲۷٢‏ 

بن عبد الرحمن: ۱۹۷. 

بن عبد اللہ بن الحسن بن الحسین: ۷۳۲. 

بن علي الباقر: ۷۳۱. 

بن عیسیٰ: ۱۷ء 

بن الفضل؛ أبو بکر: ۸۷٦١ء‏ ٦٦٦١ء‏ ۷٦١٦ء‏ ٦٦١٦ء ١٦٦‏ 

بن کعب القرظي: .٠٥‏ 

بن المٹنی الأنصاريی: ۱۸۲. 

بن محمد قاضي زادة المدني الأنصاري: ۳۳۹. 

بن مقاتل الرازی: ۳۷۷۔ 

بن منھال: ٥٦ء .٢٥٥‏ 

بن اللضر الحارٹي: ١١ء‏ ۱۷۔ 

بن هاشم السندي: .٦٦٦‏ 


ا و ا ا تا 06ا 6 


بن واسع: ۹ء 








إرشار الساری إلو مناسك الما علي القاری ۸۹ 





مراد بن أحمد العثمانی السلطان: .۳٣‏ 


مراد بن سلیم العثماني السلطان: .۲١٢‏ 


٦ : المرجاني‎ 

المرشدي عبد الرحمن بن عیسیٰ: ۳ ٣۳ں‏ ۷۰۰۰. 

المرغیناني : ۷ 

المزنيی الشافعي : ٦ء‏ 

مسدّد بن مرھد: ١۱۸۔.‏ ا 


مسلم بن الحجاج: ؤ ۷۸۸۰۰۱۰۱۲۵۱۵٤ ٣۸‏ 
المسور بن مخرمة رضي الله عنه: .٣۷٦‏ 
المسپّب بن رافم: ۱ 

مصطفی فتح اللہ: ۳٣۔.‏ 

مصعب بن عمیر رضي اللہ عنه: ۷۳۸. 
المطٔري مؤرخ المدینة: ۷۲۳ء .۷۳٣‏ 

مطرف بن عبد الله: .۲٥۹‏ 

المطلب بن أبي وداعة رضي اللہ عنه: ٢٢۲٦ء .٥٥٢‏ 
معقل أبو حفص: .٦٦٦‏ 

معمر بن راشد: ۲٦٢‏ 

المغیرۃ بن شعبة رضي الله عنه: ۳٣۳۲ء‏ ٦۷٢۔.‏ 


المقداد بن عمرو رضی الل عله: .٢٢‏ 


المقدسي ابن غائم: ۹۳. 


المقدسی نور الدین علی بن عامر: ٦٦٣۔‏ ۱ 











۸۸۳۰ إرشاود الساری إلو مناسك الملا علھ القارو 





المناوي عبد الرؤوف: ٤٥ء .٦٤‏ 

المنذريی: ۷۸ء ۱۸۹٦ء‏ 1۹۷٦ء ٦۹۸‏ 

المنصور العباسی: .۲١٢‏ 

منلا مسکین شارح الکنز: ١٢۱۲ء‏ ۳۹۷ء ۸۰٤٦ء ٦‏ ٦٦۔.‏ 
المنوفيی أحمد بن محمد بن عبد السلام: .١۸۷‏ 
المھدي العباسيی: .٦٦٢‏ 

موسیٰ عليه السلام: ٦٦١٦ء .٦۸٦‏ 

المیرغني محمد أمین: .٦۷٤‏ 

المیرغلبيی صاحب المنتقیٰ: ۳۷٤٦ء‏ ٤٦٦٥ء‏ ٤۷٦١ء .٦٦۸‏ 
میکائیل عليه السلام: .۷۰۵٢‏ 

میمون بن جابان: .٣٥٥‏ 

میموئة بنت الحارث رضي ا عنھا: ۷۱۰ء ۷۳۱ء .۷٥٢‏ 
النابلسي عبد الغنيی: .٣٦۹‏ 

الناطميی صاحب: الروضة: ۲۱۷۲ء ٤٤٢١ء‏ ٥٥۵٢۔‏ 

نافع مولیٰ ابن عمر: ٣٣۳۳ء‏ ٣۳۳۱ء‏ ۷۳۲۔ 

نافع بن أَبي نعیم القاریء: ۷۳۲. 

النخعي إبراھیم: ۱۰۸ء ۱۷۹ء ٢۲٢۲ء‏ ٦۷١۔‏ 

النسائي أبو عبد الرحمن: .٦٢‏ 

النسفی عمر صاحب التفسیر: ۳۹۸ .٠٦٦‏ 

النسفي عبد اللہ بن أحمد المفسر: .٦٦٢‏ 


نصیر بن یحیی البلخي: ۵ء 





إرشاوہ الساری إلو مناسك الملا کل القارو 

نعمان بن مالك رضي الل عنە: ۷۳۹. 

نوح عليه السلام: ٢۲ء .۲۱٢‏ 

الروی: ١۱ء‏ ۱۸ء ۲۷ء ۳۹ء ١٠٤۱ء‏ ۳٢۲۱ء‏ ٢٢۲۱ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ۲۱۷۱ء ۲۹٦‏ 
ص8 چس ۳۵ ٢۳۳۰ی‏ ۳۳۱ ری ٢٢یک‏ ۳۸یک ۳۳ف ۸لک 
۸۵ ۸۷ ۳٦ء‏ ۷۷ء .۷٥٢‏ 

هبة اللہ التاجيی: .۷٦‏ 

هشام بن عبد الل الرازيی: ٦٦ء‏ ٤٦٤٦ء‏ ٤٥٥٦ء‏ ٤٤٥٥ء .٦٦۸ ٦١٥‏ 

لال بن یحیی البصريی: ۷۳. 

ھود عليه السلام: ٢۲ء .۲۱٢‏ 

الیھٹمي نور الدین: .٦٤‏ 

الواقدی: ۱۸۱. 

الوبْري أحمد بن محمد بن مسعود: ۷۵ء .٦۹۱ ء٣٦۸۳ ء٥٣٤٤ ۳٣۸‏ 

الولید بن عبد الملك: ۲٦٠٢‏ 

الولید بن مسلم: ۹۸ 


الیافعي : ۷۰۷. 


یحیی بن صالح الحَبّاب > الحَبّاب 
یحیی بن الجزار: ٦۷٦‏ 

یحیی بن محمد بن صاعد: .۱٥۸‏ 
الیزدي شارح التھذیب في المنطق: .٠٢‏ 
یزید بن زریع: .١٢٥‏ 

یوسف بن یعقوب علیھما السلام: ۱ 
یونس عليه السلام: ۳ 




















آداب المفتین: ٦٦٦‏ 

الأئمار الجنیة فی أسماء الحنفیةء لعلي القاریء: ۳٣۔‏ 

إ[جابة السائلین بفتویٰ المتأخرینء لعبد اللہ بن حسن العفیف: .۲۷٢‏ 
إحیاء علوم الدین: ٣۳۳‏ ٤٠ء‏ ۱۹۱ 

إخبار الکرام بأخبار البلد الحرام؛ للأسدي: ۲۸ء ۰٠ء‏ ٣۳۔‏ 

آخبار مکة؛ للفاکھي :۔ .٠٥٤‏ 

.٢٦۳۸ ۵١٥ ء۱٥۸ اختلاف المسائل:‎ 


الاختیار لتعلیل المختارں للموصلی: ۱ ۷ء ٣۳۷۲‏ ٤٦؛ء‏ ٣٣ک‏ ٣٤یک"‏ 
٤۰ء‏ 


آدب القاضي؛ لأہي خازم القاضي: ۷۳. 

الأذکار اللبویةء للنوويی: .٦١‏ 

الإرشاد في فروع الشافعیة؛ لابن المُقریء: .۲٢‏ 

إرشاد الساري شرح البخاري؛ للقسطلانيی: ۱۸۱. 

إرشاد الساري إلی مناسك الملا علي القاریء؛ لحسین بن محمد سعید 
عبد الغيی: .٤‏ 

إزالة الوھم في جواز الصوم عند العجز عن الدم: لآمین میرغني: .٦۷٤‏ 

الأسرار لأبي زید الدبوسيی: ۳۸ء ۳۸۷ ۳۹۰ ٤٤٦٣ء‏ ٤٣٤٣ء .٢٥٢٥ ١۷٤‏ 


الأسرار المرفوعة فی الأخبار الموضوعةء لعلی القاریء: ۱۹۳ء ٦۷٦۔.‏ 





۸۲٤‏ إرشادہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو 





إسعاد آل عثمان المکرم ببناء بیت الل المحرمء للشرنبلالی: .۳٣‏ 

الأشباء والنظائر؛ لابن نجیم: ٥٥٤۔‏ 

٤٤ ۲۹٢ ۱٥١ ء۱٢٤١‎ ۸٥ الأصلء لمحمد بن الحسن: ۸ء ٥٢ء ۷۲ء‎ 
ی٤‎ ۵ئ٥٦‎ یا٤ ۹۰ک‎ ۱٦۷٤ کؤ٢‎ کگ١۹‎ ۱١۸ ۳۸۸ 1۹ء‎ 
کا١٣‎ ف۹٥‎ ١۸۷ (۸۱۸۱ ی٦٦٥٦‎ “٦٦ ہ٥۹‎ ء۵٥۵۷‎ ء۵٥٤٤‎ ۱(۱ 
.٦٦٦ ٦٦٦ ٦١۷ 8 ء‎ ٣۲ 


اأُصول الفقّہء للبزدويی: ۳ء 


الأضاحیء لابن أبی الدنیا: ۹٢٦۲ء‏ ٦۲۸۔‏ 

الإعلام بأعلام بیت اللہ الحرامء لقطب الدین المکی: ٢١٦۔‏ 

أقرب المسالك شرح بغیة الناسك؛ لعبد اللہ بن حسن العفیف: ٢٦ء‏ ۸٤ء‏ ۸۱ء 
۹ء 


الإکلیل علی مدارك التنزیل؛ لعبد الحق الإله آبادی: ۳۳۹۔ 
الأماليء لأبي یوسف القاضي: .١۹٣۳‏ 

الأماليی؛ للحسن بن زیاد: .٦۷٤‏ 

الأمالي؛ للرافعي: ١۱۔.‏ 

الإمداد شرح الإرشاد لابن حجر المکيی: ۱۷. 

إمداد الفتاح شرح نور الإایضاح للشرنبلالي : ۱١١ ٤٣‏ 

ُنوار التنزیل في التفسیرہ للبیضاويی: ١۱ء‏ ۲۸. 

أهبة الناسك؛ لحسین الدیار بکری: .٦۸۷‏ 

الاھتداء في الاقتداء لعلي القاریء: ۱۳. 

أوضح رمز علی نظم الکنز؛ لعلي بن غائم المقدسي: ٦۸ء‏ ١١۱۔‏ 


۱ء ۷ء ۱۷ء ١٦٦۱ء‏ ۷۱ ٣٣٣‏ ٥ا٣‏ ای ۳ ری یت 
[یضاح الاصلاح؛ لابن کمال باشا: ٦٦ء‏ ۹۷ء ۱۲ء ١۲٢۱ء ١۳۷ ٣۹۰‏ ٥ئ٥٥٦.‏ 


۱ 
بجسسسمی سے جو مب ,۳۳ص 6+مسسصصد+ەسصت کو سو چوچجُوےےےج ھڈووپڑجدسپ|ووجحسچووہسوویہجیووپسپوچکچوچچکاوو۔ 





إرشاد الساری إلی مناسك الملا علج القاره ۸۰ 





اللإایضاح فی المناسك؛ للنوويی: ٦۷۸ ۳١ ٠‏ 

إیضاح الطریق: ۳۲۸. 

البحر الرائق شرح کنز الدقائق: ٢۲ء ٦٦ ۸۰۷ ؛٤٥٥ ١٤٤ ٣۳٣‏ ٦٦ء‏ 
٥‏ ۹ ۷۷ء ۸۵؛ ۹۰ء ۹۵ء ۹۸ء ۹۹ء ۱۰ء ۱۱٢٣ ۱۰۳١‏ ۱۲لک 
٣ءء ٥‏ ١۱۲۲ء‏ ۲۳٢۱ء‏ ۵١۱۲ء‏ ٣١۱۳ء‏ ٤غ‏ ۸ات ٦اک‏ ۶م۸ک 
0۷ ۱۱۸۸ء ۲۳۸ ۷٢٦۲ء‏ ۲۷۲ء ۳٢۲۷ء‏ ۲۹۹, ٣۳٣۳ء‏ ٣٣١۳ء‏ ٣٣ںٹ‏ 
٤‏ ۳۸ء ٦١ؤ‏ ٢٢ؤ‏ ٢٢ۂؤٗء‏ ٢٢ف‏ ۲۷ؤ ۲۸ؤ ١ؤ‏ ٦٦ۂؤک‏ 
۸ ٤٥]ء‏ ۹٤٦٥؛ء‏ ١٦ا‏ ٥٦٦أء‏ ٦٦اۂے‏ ۹٦ؤ‏ ۷۲؛ء ۷٦ 1۷٥‏ 
۷ء ۸۹:ء ۹۹۸٦ء‏ 44۹١ء‏ ٦۰۱ئ[,‏ ۸١۵١ء‏ ۹١۵١ء ٥٢٥‏ ۲۷٢ا‏ ۳۳ی 
٢٣١ ک٢۹ ت٣٣ ء١٦١۹ ء٦١٦٤ ء٦١۸۵ ف۷٦ ۵٣١۷ ٠‏ ۸٣ت‏ 
٦٦٦ ٦۳ ۱‏ 





البحر الزاخر في تجرید السراج الوھاج؛ لأحمد بن محمد بن إقبال: ٦٦ء‏ ٦٦ء‏ 
۷ ٢ء‏ ١۷٦۱ء‏ ۱۷۰۱ء ۸۰ء ۲۱۹ ٣٣٣ ۳ب٢) ٣٣‏ ٥ٹ‏ 
٦ہ ٣۸‏ ٥٤٦؛]ٗء‏ ٤٤؛ء‏ ٥٥٤؛]‏ ٦٥٤؛‏ ٹ ۷٤۷٤ء‏ ٥٤٥؛]ء‏ ٢٦ؤ‏ ۹٦اک‏ 
1۶۸ 1۸ء ۸۲؛] 1۸۷ ۹۰١1ء‏ 4۹ؤ 1:۹١‏ ۹۸ک ۸ی ۲ ١ی‏ 
۳ ۱۹ص ٤١٤ "۳۷ “۳٣٣ ٢۸ ف٢٢ "٢٢‏ ۹٦یف‏ ۹۱ف 
۹ ٦٦ء‏ ٣۳ک ٣٦‏ ٣ت‏ ۳افت ل۷ اتک بک ۷۳ت ۸ات ۹ک 
.۳۲٦‏ 

البحر العمیق في مناسك المعتمر والحاج إلی البیت العتیق لاہن الضیاء المكکي: 
٥٣٣‏ ۳۸ ۳۹ ١ف‏ اگ ٣۷‏ ۱۸ ۱۱۹ ٥ی‏ ۷ف اک ٣٢ک‏ 
۰ ۷۱ء ۷۱ء ہی ٦ی‏ ۹۳ء ١ل ٤‏ ٥٥ت‏ ٤ہک‏ اک 
٦ ٦‏ ۱۷ء ۱۸۴۳ء ۱۸ء ۲۱۹ء ٢٢آ ٢۲۷۱ ٢۳۹‏ ۷۲ک 
۳۸٤ ۳٣۷۹ ۳۷٣ ۳٦٣۷ )۳۳۹ ۰‏ ۳۹۰۵ ۱۸ف ١اگ‏ ۲اک : 
٠ ١:۳۷ ۷٤ ٠۰‏ ٴا ٢١ٗآ ١۷۲‏ ۷۹ا ۱۸۹۸ء ٣۳یف‏ ۷٦یف‏ 
٦ء‏ ہہ ۷۰۰۳. 





۸ پرشاوہ الساری إلو مناسك الملا علو القارو 





بدایة المبتدي؛ للمرغیناني : .۹٤‏ 

بدائع الصنائع للکاساني: ٦ء‏ ۷ي ۸ؤ ٦ ۵١١‏ ۸مک ۷۲ء ۷۳ء ۰۱۷۱ ۷۸ 
۹ء ۹۳ء ۹۱۵۰ء ١۱۰۲ء‏ ۱۱۰۳ء ٢١ ٢٣۳ ء۱۲۲١ ء۱۲۰١ ۱۱١‏ ٦ہک‏ 
۸ء ١١٦۱ء‏ ٦٦٦۱ء‏ ١۳٦۱ء‏ ٦٦۱١ء‏ ۷٦١۱ء‏ ۱۷ء ۱۱۸۱ء ۱۸۷۸ء ۱۹٤١‏ 
٤ء‏ ٢٦۲۱ء ۲٢٤۸ بآگٗۂ۵٥ ٢٤١ ٣۲٣۳۲٣‏ ۹؛ٴب ٢۵٥ب ۷٢٥٢ ٣٥٢‏ 
۱ء ۲۹ء ٠۳۱۸ ء۳١۱٤ ۱۳۰۷ م٠ ٣‏ ٣۳۲۱ء‏ ۸٣۳۲ء‏ ٣غ٣٣۳‏ ٣٣ب‏ 
٤٣٤۳ء‏ ٦٤٣ب‏ ۸؛ٴٹ؟ ٣٢٣٣م‏ هە٥ث٥ث؟ ۳٣١٥۹ ٣٣۷ ٣٥۵٣‏ جج بٹ ٹب 
۹ ۳۷۱۱ء ۳۷۱ ۳۷۷ء ۳۷۰۸ء ۳٣٥۹ ۳۸۹ ۳۸۷ ٠۳۸‏ ۹۳ب۳ب 
ہ٠ 1٤٤‏ ٣٤ؤ‏ ١١٤١ء‏ ٢۲ؤ‏ ۲۹؛ء ٣۳ف‏ ٣٣ا‏ ٥٣ف‏ ٢اک‏ 
۷ء ۸٤ء‏ ٥٥؛)ہ‏ ٥٦٥٤ء‏ ۸٥]ء‏ ۹۹٦٣ء‏ ٦٦ؤ‏ ٣٦ۂ‏ ٤ا‏ اف 
۷ ۹ء ۷۰ؤ ٤۱۷١ء‏ ۸۰ؤ ۸۱۸١ء‏ ۸۲؛ۂے؛ ٣۸۸ .)۸٦۸‏ ۸۹ 
1۱ء) ۷ء ۹۸١۱ء‏ ١ای ٣‏ ای اای ۱۸یف ۹ای ١١یف‏ ٣١ای‏ 
۳ ی٥۵‏ 0۲۷, ٣٥۵٢١۸‏ ۲۹" ۳۰ب ۳۱ف ٣۳یف‏ ٤٣۳٣ی‏ ۳۷یف 
۲ء ٦٦ ںی٦٭ ؛؟١۵٥٥٦ ۵٥٥‏ ۷۱ھ ١٥۸۸۰‏ ۸۲١٢ء‏ ۵۹۱ ١٤۹ف‏ 
۲ء ١ء‏ ۹٦1٦ء ٦٢۳۹ ء٣٣۳۸ ۱۳۷ ٣٣١٣ ٦٦٦‏ ١تک‏ ٣؛تک‏ 
٦ء 1۹٤ ٦۷٢۲ 0 ٦٦٢‏ 


البدر (کتاب في الفقه): ٦٦ء‏ ۷٦ء .٦٥٤٤‏ 

البدر المنیر في تخریج آحادیث شرح الرافعي؛ لاہن الملقن: ٢۲٢۲ء‏ ۲۷۳ء .۳٣٤‏ 
البدور السافرۃ في أمور الآخرةء للسیوطي: .۱٢١‏ 

بدیعة الھدي لما استیسر من الھديی؛ للشرنبلالی: ع۳۷. 

البقاليی ”* جمع التفاریق 

بلوغ الأرب لذوي التُرب؛ للشرنبلاليی: .٦٦٦‏ 

البنایة شرح الھدایة للعینيی: ٤١ء‏ ۱۱۱ء .۳٣٣‏ 

بھجة الإنسان في مھجة الحیوانء لعلي القاریء: ۱۳۔ 





إرشام الساری إلو مناساك الملا علو القاروِ ۸۲۷ 





البیان في الفروع؛ للعمراني: .۲۹٢‏ 

بیان فعل الخیر إذا دخل مکة من حج عن الغیرء لعلي القاریء: .٦٦٦‏ 

تاریخ بغداد: .٦۹۷‏ 

تاریخ الخمیس بأحوال أنفس نفیس: للدیار بکريی: ۲۸ء ٣١۔.‏ 

تاریخ دمشقی: ۵١۱۹ء‏ 

التاریخ الکبیر؛ للبخاريی: .٦۸+‏ 

تاریخ مصطفی فتح اللہ الحموي: ۳٣۔‏ 

تاریخ مکةء للأزرقی: ۲۸ء ۳۱ء ۱۹. 7 

ثہیین الحقائق شرح کنز الدقائق: للزیلعی: ۶٠٠۱ء‏ ١٣٢۱ء‏ ١١٢۱ء‏ ۲۱۸) ۲۷۲ ٠‏ 
دەتػ ١ت۳‏ ا٣‏ ٢ٹ‏ ۳۷۲ 1١۸‏ ٥۵ؤاف‏ حتاف ۱١۷‏ ۱۸ک 


۸ ٦٦٣٤ء‏ ٦٦ؤ‏ ٦٣٦ا‏ ٦٦ا‏ ۸۳ک ۸۸ف ١۲۷‏ ۳۹یف ٦ای ٠.‏ 
۷٥‏ ۹ئ ٤‏ تب ۲۹ تب اتئت ۷ ١ت‏ ۸اک ٦۷۸‏ 


التجرید (لعله للقدوري): ٣۳۰۱ء .٦۹٤‏ 





تجرید الصحاحء لرزین: ۱۷۸. : ۱ 
التجنیس والمزید في الفتاویء للمرغینانی: ۷۱ء ۲۳۷ء ۷٦۲ء‏ ٥٥۵۳ء‏ ۴۸١٣ء‏ 0 
.٦۷٦ ء٦٦83‎ ١١٢ ۳۲‏ ا 

تحفة المٹھاج إلی أدلة المٹھاج؛ لابن الملقن: ۱۷۔ 
تحفة الأخیار علی الدر المختار لإبراھیم الحلبيی: ۱۷۱ ٢۷ء‏ ٢٠٣۲ء .٦۹۹‏ 
تحفۃة الفقهاء: ۷۲ء ۲۷۷۰ء ۳۱٣‏ ۳۸۱۲ء ۳۸۹ ۳۹۸ ۳۹۱۹ء ١١ک‏ ۹۳یف ٠‏ 


ك٠‏ 
۱ ۹ں ٦٥٤‏ ۸٦٦٠ء‏ : ۱ 
إ 
۱ التحقیقات القدسیةء للشرنبلالی: ۳۱۔ ا 

۱ التدھین للتزیین+ لعلي القاریء: ١۱۔‏ ا 
۱ ۱ 

التذکرۃء للمرشدي: ۷۰۰۔ : 

1 

1 

کا 
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۸۲۸ پرشاوہ الساری إلی مناساك الما علچ القارو 


الترغیب والترھیب؛ لحمید بن زنجویة: ۰۰ ٦۸۳ ١‏ 

تزیین العبارۃ فی تحسین الإشارةء لیلی القاریء: ۱۳. 

تسھیل المفوائد لابن مالكد: ١۱ء‏ 

التعلیقات السنیة علی الفوائد البھیةء لمحمد عبد الحی اللکنوي : ۳٣۔‏ 

التعلیققف للقاضی حسین المروذي: ٦ءء‏ 

التفرید مختصر التجریدء للقونوی: ۳۸۳. 

تفسیر الیضاوي < آنوار التزیل 

تفسیر الطبريی: ۱۸۸٦ء‏ 

التقریر شرح أصول البزدوي؛ للباہرتی: ۱۸۸۔ 

التقریر والتحبیر شرح التحریر لابن أمیر الحاج: .٤٤٤‏ 

تقریرات داملا أخون جان علی شرح اللباب لعلي القاریء: ٤ء‏ ١۱ء‏ ۱۸ء ٢۲ء‏ 
ؤ٤‏ ۸٣ب‏ ١ٹ‏ ٹب ا٣ ٥‏ ٹب ٦گ‏ اد گب ۹ٹ :فآ ٣ٹ‏ ؛ۂ؛اف م۷ ؛غکت 
۸ء ۵٥‏ ؤوں ۱٦۸ ۰,۰۰۷ ت٦ت. ب٦٤ ١۸ ۵۷ ۱,٥‏ ۷۱ء ۱٤۱۷ء ١۷‏ 
۸۶ ۸ ٣ی‏ ئی ۸۷ ۸۸ ۹۲ ۹۳ ٤ا‏ ۹۷ ۹۹ ا ١اک‏ 
٦٢٣‏ ١۱ء‏ ۱۸ء ١٢١۱ء‏ ١۱١۱ء‏ ١۱٢۱ء‏ ۱۱۱۸ء ۱۱۱۹ء ١۱۲۰ء‏ ٢٢ک‏ 
۹ء ۱۱۳۱ء ٣١۱۳ء‏ ۱۳۷ء ۱۳۹ء . ۂٔ۱ء ٣٤ء‏ ۳١٢۱ء‏ ..٦اء‏ ١۳٦۱ء‏ 
۹۱ ۷ءء ٢۲۰۱ء‏ ۲۰۱۹ء ٤٢٢ب‏ ۷٢۲ب‏ ۲۳۲ ٣٣۲۳ء‏ ۲۸۹ ٢٣۹۱‏ 
٢ ٣۳٣۸ ۳ض٣ؿ‎ ۳٣٢٣۳٢۳ ۲۹۸ ۲‏ ٹب ٣۳٣۷۱ ۱۳٥۸ ٣؛۸ ۳٤۷‏ 
۴۳ ت٤٢٤؛ٗےء‏ ٣۳١٤ء ١٤۳۹‏ ١٤اٗۂ؛ء‏ ٤ۂۂٗۂ؛ے‏ ٥١۵؛ےء‏ ٥٤٤؛]‏ ٦٥ؤ‏ ۹١ش‏ 
۷ .۸٤ء‏ ۷؛١ء‏ ٤۸؛)]ء‏ ۸۵:]ء ۹۵٤١ء‏ ١٢١١ی‏ ۳۰یب ١ای‏ ۷۲ف ۱ 
٦ء ٢۲۸ ٢٢٣ ٦١۵ ٣۸‏ ۸٥٥۵پک‏ ث٭٦۷٦.‏ 

تقریرات الرافعی علی (رد المحتار) لاہن عاہدین: 0وت اوت 8۸ج ۷٢٦ ۲٦١٢8‏ 
۷ ۹ء ١۱١۱ء‏ ١۲٢۱ء‏ ٢۱۲۱ء‏ ١٢۱۲ء‏ ۱۱۸۲ء ۱۱۸۸ء ١٣ت ١ ٢۷٥ ٢٣١٣‏ 
٦‏ ۳۷۷۵ء ٢٢ؤ‏ ٤٤؛ء‏ ۷۳؛ء ۵۲۹ ۹۳٥٤ء‏ ٥٦٦٦ء‏ ٣٦١٦ء‏ ۹٦١٦ء‏ 





إپرشارہ الساری إلو مناساك الملا علوِ القارو 


٦٦٦ ۴ ں٣۳‎ 


تقریرات عبد الحق الإله آبادي علی شرح اللباب؛ لعلي القاریء: ٤ء‏ ١۱ء ٣٥٣‏ 
٤‏ ١گ‏ ٣ی‏ ۸ی ۱۷۹۵۹ ۹ی ۹۳ ۱۱۲ ۱۱۳ ٤ال ۱۱٦‏ 
۰ ۱ء ۱۲۸ء ٦٦ ۱٥۵۷ ں٥٥ ۱٥١ ۱٤۳‏ ا۱ء ۷۰ک 
۷ء ۱۸۸۰ء ۱۸۳۲ء ۱۹۷ء ٣۷٥ ۲۷٢٣ ک٥ ٣۲۳۹ ء۲۲٢۱ ٢٢٢‏ 
۷ ٤٤ء ١٣٤٤‏ ۳۸ء ۳۹١1ء‏ ا؛گآ ١اٗؤ‏ ٦اۂگآ‏ ١٥ؤ‏ اٹک 
۸) 1۹ء ٦٤٦٤ء 1٦٦‏ ٦اگ‏ ۱1۷۳ء ٢۷ف‏ 1۷۷ ۱۸۹ ۹۲ 
۹ء ۰١ھ‏ ۵۹۵۹٥۵ء ٦١ ۷ ا٦١٢٣ ا٦٣ ٤١ ٦٣٣‏ .تک ٣تک‏ 
٦۹۹ اا٤ ء٦١٦٦ ء٦٦٤۹ ء٦١٦۹ ء١٦٦۸ ۵٥‏ ۷۰۷۲) ۷۰۷۹ء ۷۱۸ 
٥۵ء‏ 

تکملة الغایةء للدیريی: ۱۲۷. 

تلبیس إہلیس؛ لابن الجوزي: .۷٢‏ 

التلخیص الحبیر؛ لابن حجر: .۲٦۳٢‏ 

تلقیح العقول؛ للمحبوبي: ۳٣٣‏ ٣٥۳۔.‏ 

۱۸۷ ۱٤۳۷ ۳۸۳ ۳٣٣٣ ٠٣٣ ۲۳٢ ء۷٦ تنویر الأبصار؛ للعمرتاشي:‎ 
۳۰٢٣ ٦٢۹ ۷ئ‎ ٥ 

تھذیب التھذیبء لابن حجر: .٦٦٦‏ 

التھذیب شرح الجامع الصغیرء للیزديی: .٦٦٦‏ 

التوشیح علی الجامع الصحیح؛ للسیوطي: .٦۹۰‏ 

توضیح المناسك؛ لحسین المالکيی: ٢٢۲۔.‏ 

التوضیح (أوضح المسالك) لابن هشام: ١٦۔.‏ 

التیسیر في التفسیر؛ لنجم الدین عمر النسفی: ۳۹۸ء ٤٤٦٥ء‏ ٦٦٣١ء .١۹٦‏ 

تیسیر الھديی < بدیعة الھدی: ٣ع۳۷.‏ 

جامع الأسرار شرح المنارء للكاکيی: .٦٠٢‏ 








۸۳۰ إرشاۓ الساری إلی مناسك الملإ علھي القاری 





جامع الأصولء لاہن الأئیر: ۷۳۔ ٰ 

جامع الرموز شرح النقایةقء للقھستاني : ۷ ء 

الجامع الصغیرء للسیوطي: .٦٤‏ 

٦٦۸ 1٤٤١ ء1٥٤٤‎ ۳۹۷ ۳۹۰ ء۱٥١ الجامع الصغیر؛ لمحمد بن الحسن:‎ 
٦٦٦ ء٦۹‎ ٦٦٦ ۵۸۷ [۳٣ “۲۷ ٢٢ “۰۱ ۸ء‎ ۹۶۸ 

الجامع اللطیف؛ لابن ظھیرۃ: ۲۸. 

جامع المختصرات: لکمال الدین النشائي المدلجي: .٥٢‏ 

جمع التفاریق في الفروع؛ للبقاليی: .٢٥٥‏ 

جمع المناسك “ المنسك الکبیر 

جوامع الفقہء لأبي نصر العتابی: ۷٤٣١ء‏ ٤٤١٤ء .١١٥ ء٦۷٤٤ ء٦٦٤٤ ١٥٤‏ 

الجواھر المضیةء للقرشيی: ۸۲ء .١٦۷٥‏ 

جواھر الفتاوی؛ لعبد الرشید الکرمانی: .٥٥٣‏ 

الجوھرةۃ النیرة للحدادي: ٢۲ء‏ ۱۷۱ ٦۷ء‏ ۷۷ ۱۰۱ء ۲۹۸ء ٢٦۳۲ء ٣۳۸٦‏ 
۸ ۸۹ء ۳۸یک ۳۷ ۰٦ای‏ ۹۹١۔‏ 


حاشیة محمد زادۃ <> الضوء المنیر 

حاشیة أخي زادة علی الأشہاہ: .٦٠۸‏ 

حاشیة الأشہاہ؛ لإبراھیم بن حسین بیريی: .١۵٦۹‏ 

حاشیة الأشباہ (غمز عیون البصائر) للحموي: ٦۷۔‏ 

حاشیة البخاري للسبوطي < التوشیح. 

حاشیة الخفاجيی علی تفسیر البیضاويی: .۲٢‏ 

حاشیة الحباب علی شرح لباب المناسك لعلي القاریء: ٤ء‏ ۱۱ء ۱۲ء ۱۳ء 
٤ء ۱١‏ ١۱ء‏ ۱۹ء ٤گ ۲۱٢‏ ٢آ‏ ٣ی‏ ٥ب‏ ٦گ‏ ۲۸۰۱۲۷ ۹٣ک‏ 
٣٣ ۳۲٣ ۱‏ ؛٣‏ ٥ٹ‏ ۳۷ ۳۸ اک ١ک‏ ٢اگ‏ ٣ک‏ اٹ فی 


1 
1 
٦ 
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"کت٢ تک‎ ١ ۵۹ ۵۸ ۷ئ‎ ی٦‎ بی٥‎ ء۵٥‎ ١ 
نی ١ی ٢ی ٣ی دی فی‎ ۱۷٦ ۱۷۵ ۷٣ ۱ 
ء۱۱۲١ ۹۱ء ۹۲ء ۹۷ء ۹۹ء ۱۱ء‎ ء۹١‎ ۹۳ ۲ 
۸ءء ۱۰۹۹ء ٣۱۱۳ء ۱۱ء ٣۱ء ۱۱۹۹ء‎ "ں٦‎ 
ء٥ ۱۱۳۸ء ۱۱۳۹ء ١٤۱١ء ۱۸ء‎ ء۱۳٦١‎ ۷۲ 
۷ء ۹٥ء ۳١٦۱ء ١٦۱١ء ۵١٦۱ء ۷۱ء ۱۱۷۲ء‎ 
۱۹۹ ۹ء ۱۱۹۱ء ۱۱۹۲ء ۱۱۹۳ء ۱۹ء ۱۹۹۷ء‎ 
۲٦۸ ۲٦۷ ٣٥٢۸ ,۲٢۷ ٣٣٣ ء۲٢۲٢ ۱ء‎ 
٣٣۳۱۰١ ۳٣٣٣ ۱)ء ۲۹۳۲ء ٢۲۹۰ء ۲۹۸ء ۲۹۹ء‎ 
۱۳٣۷۷ ۳۷٣ ۳۷۳ ۳٦۷۷ ۳٥۹ ۳٥٣٥۸ ٥٥٤ 
ک۲٢‎ ےا؛٢٢‎ ؛؛٢٢‎ ؤ٢٢‎ ء٤١٦١‎ ء٤٤٤۰‎ 
]٥۹ ء]٥٥‎ ء]٥٦۷٤٤‎ ؤ٤٥‎ ؤۂ٥٤‎ ء]؛٤۸‎ ٦٢ 
۷۰ۂ1ء ۷۱؛ء ۷۲؛ؤ ۷۳؛. ٤۷ف ۷۷ئ۱‎ ؛ء؛٦۹‎ ء1۸8٥‎ 
۹١1 ؛۹؛١؛‎ 1۹۳ ۸۰)ء ۸۸)ء ۸۹٣١ء ۹۲؛ء‎ ۹ 
۲۷ف‎ ی٢٢١۹‎ ی٢٢‎ ہ۵٢‎ ٢٤ ۵١۸ ,۵۰۹ ا٥8‎ ٥ا‎ 
تک 0۸ء(‎ ٤ ٦١١٣٠٣ ۳ئ ٦۵ء ۸۲٦٢ء ۹۹ء‎ 
٦۷٦ ۸۱ت ۹٤ت ١اا تک‎ ١۷ ۳۹ت‎ ٦1٦۹ 1٢٥٢ ے٤‎ 


حاشیة الخبازي علی الھدایة: .٦٤٤‏ 
حاشیة الدرر (غنیة ذوي الأحکام) للشرنبلالی: ۰۳٣۳ء .٢٥٥٥ ء1٦٥۹ ٢٤٥٤ ۳۷٣‏ 

حاشیة الدرر (نتائج النظر) للعلامة نوح: .٦٤٤‏ 

حاشیة السندي علی ابن ماجة: ۳۹۔. 

حاشیة شرح مختصر الطحاوي؛ للحلبي: .٦٤٢۷‏ 

حاشیة الشرنبلاليی < حاشة الدرر 
حاشیة طاھر سنبل علی مناسك الدرر المختار < ضیاء الأبصار ۱ 
حاشیة الطحطاويِ علی الدر المختار: ٤ء‏ ١١۔.‏ 


۸ ۹ 
۹ء ۷۰ 
۹ ۹ء( 
۱٤‏ م۱ یف 
.1 2 
۳ ١٥٥۱ء‏ 
۷ء ۱۸۵ 
۷ء ۰۸ 
ص٥‏ ۹م 
٣٢٣٢٥٢ ٣٠٣‏ 
۸۵۶۸ ۱۳۸۹ 
٤۳٣ ٣ ٤:٤۶۸‏ 
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۸۳۲ (رشاود الساری إلو مناسك الملا علھ القارو 





حاشیة علی الإیضاح للنووي؛ لابن حجر المکيی: ٤١٠۱ء‏ ۱۹۲ء ٣۳۱۔.‏ 
حاشیة علی البحر الرائق (مظھر الحقائق) لخیر الدین الرملي: ٢۷ء‏ ۹۰. 
حاشیة فتح القدیرء لعلي القاریء: .٦٢٢‏ 

حاشیة علی منسك الفارسي؛ لعلي بن جاد اللہ: .٦٤٤‏ 

حاشیة المدی < الضوء المنیر 

حاشیة المنیة (حلبة المجلی): ۸۳ ۳۳۳. 

لحاوي للفتاوي؛ للسیوطي: .٦٢‏ 


الحاوي القُدسي في الفروعء للغزنوي: ٥٦ء ۳۰٣‏ ۴۳۱۸ء ٤٣٤۳ء‏ ۹٤٤۳ء‏ ٤٤ک‏ 
0ءء ۸۵٥٦ء ٣۸٦‏ ۹۲ ۱٣یب‏ ۳٣یف‏ 40یف ٣ف ٦٦٦‏ 


الحزب الأعظمء لعلي القاریء: ۲۸۲. 

الحظ الأوفر في الحج الأکبر؛ لعلي القاریء: ۱۳ء ٦٥٦٦ء‏ ٦٤۷٦ء‏ ٦۱۷٦ء ٣۸٦‏ 

حلبة المجلي شرح منیة المصليی: ۸۳ء ٣۳۳۔‏ 

حلیة الأولیاء: ۱۷ء 

حواشي الجامع الصغیرہ للحفني: .١٦٤‏ 

الخجندي * شرح مختصر الطحاري 

خزانة الأکمل؛ لأبي یعقوب الجرجاني: ۹۱ء ١۰٠۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۷ء ٣۳۲۲ء ۳٦۸‏ 
1٤٢٤ ء٤ ۹4٤‏ ۲۷ؤ ٣۳ف‏ ۳۸یف فک ۷ایک اک فائکف 
۱ء ۸۷ء ۹۷٤١ء‏ ۰۸١۵ء ٥۹ ؟؛۵١٥١٥ “٢٢ ١١۷ ١٦١‏ ۹۱یف 
۲ء ۹۸ء ۵۹۹؛ ٦٥۹ ٤۹ کا٤۸ ٤١۷٤ ٦١۱۷‏ ۷۸۰۰ 


خزانة الفتاوي؛ لطاھر البخاري : ۲كسے۷۷ ٣۳٣٣۳٣٣ ٣٤٤ ١‏ ٤ؤۂؤؤ‏ ٣٦ا‏ ٤ائۂ‏ 
خزانة الفقہ للسمرقندي : ۵٥‏ 
خزانة المفتیین ؛ للسمنقانی : ٦ء‏ ۱۱۹۹ء 


خزائن الأسرار شرح تنویر الأبصارہ للتمرتاشيی: .۲۳٢‏ 


اح 











(رشار الساری إلی مناساك الملا علو القاری ۸۳۳ 


خلاصۃ الفتاوي؛ لطاھر البہخاری: ۸ء ۹٦ء ٦٠٦‏ ۷۷؛ ۳۷۸ ۹۱٦١ء‏ ٦٦٦١ء‏ 
۵ءء ارقت ۷ء : 

خلاصة الناسك < شرح لباب المناسك لعید الأنصاري 

خلاصة الوفاء للسمھوديی: .۷٢۳‏ 

الدرایة (معراج الدرایة) شرح الھدایة للکاکيی: ۳۸۷ء ٤1۷٦ء‏ ٤۷٦١ء‏ ۹۸٦۔‏ 

الدرر (لعله درر الحکام) لملا خسرو: ١٢۱۲ء‏ ١٢۱۲ء‏ ٣۳۳۔.‏ 


۱۲۲ ۷٢ ٦٦ ٤ ٦٦ ٤٥٥ ء۲٢‎ ء۲٢ الدر المختار شرح تنویر الأبصار:‎ 

۸ء ٣١۱۳ء‏ ١٥۱۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۲۳۰۰ء ۲۷۱ء ١ت ۳۷٣ ۳٣٣‏ ح۳۸ 

۱۸۹ ۱1۷١ 1:٥٦۹ ۂٗا١ ۳۷ؤ ۱1۳۸ء‎ 1۲۸ 1٤٦٢ ء٤٤‎ ۸ 
٦۳۲ ٦٢۹ ٥ ٥ 


الدر المنثور؛ للسیوطيی: ۲۸۸ء ۲٢۸٦ء‏ ۸۳٦۔‏ 

الدرۃ المضیئة في الزیارۃ المصطفویةء لعلي القاریء: ۷۱۰. 

الدعاءء للطبرانيی: ۲٦۹‏ ۲۸۱. 

الدعاء لابن أبي عاصم: .۲٦۹‏ 

الدعوات؛ للبيھقی: ۱۹۵۰ء .۲٦٢۹‏ 

دلائل النبوۃ؛ للبیھقی: .٦۸۳‏ 

ذخیرۃة الفتاوی؛ لاہن مازہە: ۷۲ء ۸۵ء ۸۱ء ١٥۱ء‏ ١٥۱۱ء‏ ١١٦۱ء ٣۷٥٢ ۲٢٢‏ 
٦٦۷٦ ت٤ فی٦٤ ۳٣ ٤ ٥‏ 


رحمة الأمة في اختلاف الأئمة للصفدي: ۴۸٣٥ء‏ ٤٥٥؛‏ ٤٥٥٦ء‏ ٤٦۹٦ء‏ ٦٦٦١ء‏ 
فا - 

رد المحتار علی الدر المختار؛ لاہن عاہدین: ٤ء‏ ۲۲ء ٤٤ء‏ ٥ؤ‏ ۸١ء‏ ١ئ‏ 
٥ء ١۹ ۵۸ ۵٦‏ .ا ات ۸۲ا ۸ ۹۳ء ١۱۱۲ء‏ ١٤۱۱ء‏ ٦اک‏ 
۷ء ١۰٢۱ء‏ ۱۲۲ء ۹٣٢۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ١٦۱١ء‏ ۱۸۲ء ۱۸۸ ٣٣٢‏ ٣٢٢٣ی‏ 
۳٣٣٣ ء۳۱٣٣ ٹ٥ ٹ٤ ۲۷۷ ٣۷۵ ۲۳٢ ۲۳٢۰ ء۲٤ ٣۳‏ 














۸۳4 إرشاج السارق إلو مناسك الملا علو القاره 


٢٢ ءؤ؛٤١٤‎ ءؤ١؛١۹‎ ؤۂ؛١۸‎ ءۂ١٤‎ ء؛١١ ۳۸ء‎ ١ء۳۷۷‎ ۳۷٣ "٦١ 
۳ئ ٢٤٤]ء؛ ٢٤٤١ء ۲۸ؤ ۳۷ؤ ٤٢اٴ؛ٴ ۹٥ؤ ۲٢۷؛: ۷۳ ۷۷ں‎ 
ہی٤٤‎ ٥٢۹ ہ٢٢‎ ۵٢٢ ف١١ یں‎ ٦ ں١‎ ١٣۹۹ ۹ءء ۸۹]ء‎ 
ک٣۸‎ ٣۷ ک٠٣‎ ت٢۹‎ ت٢٢‎ ء٦١٢۹‎ ء٦١٦٦:‎ ء٦٦٤١‎ ء٤٥۹۳‎ ٦+ 

۷۰۱۲ ۷۱۳۰ا‎ ٦٢ 


رسالة في أربعین حدیثاً في فضائل القرآنء لعلي القاریء: ۳٣۔‏ 

رسالة في أُربعین حدیثاً في النکاح؛ لعلي القاریء: ۱۳۔ 

رسالة في أُن حج أبي بکر کان في ذي الحجة لە: ١۱۳۔‏ 

رسالة فی حب الھرة من الإیمانء لە: ۱۳۔. 

رسالة فی صلاۃ الجنازۃ فی المسجد: لە: ۱۳ء 

رسالة فی حکم ساب الشیخین: لە: ۳٣۔.‏ 

رسالة في ترکیب للا إله إلا الل) لە: ۱۳. 

رسالة في العمامق لە: ۳٣۔.‏ 

رسالة في قراءة البسملة أول سورۃ التوبة؛ لە: ۱۳۔ 

الرقائق شرح کنز الدقائق؛ لابن الشلبی: ۱۲١‏ 

الرّقیات (مسائل ابن سماعة) عن محمد بن الحسن: ٢۲ء .۳٣٣‏ 

الروضة في الفروع؛ للناطفی: ۲۷۲ء .٦٢٤ ٠٣٣‏ 

روضة الطالبین: للنوويی: ۱۷ 

زاد المعادء لابن القیم: ٢۲ء .۲٥۹‏ 

زوائد ابن ماجة (مصباح الزجاجة) للبوصیريی: ۳۹. 

سبل الخیرات: ۱۷ 

السراج الوهھاج شرح القدوري؛ للحدادي: ٦٦ء‏ ۷٦ء ۱۷٦‏ ۷۸ء ۸۱۸۰۱۷۹ 
۲ء ۰ء ۱۸۰ء ۱۸۱۲ء ۲۱۹ ۳٢۷٦٣ ٣٦٣ ت٤١ ت٦ ٠٣۳‏ 





إرشاو الساری إلو مناساك الملا عل القارو ۸۳ 


1۹ء ۷ ٣:٦٥‏ ۱ءء ۸ء ١١ء‏ ۹۹١۱ء‏ ٢٣یف‏ ٦ؤیفی‏ ٢ک‏ 
۵ 


سکب الأآنھر علی فرائض ملتقی الأبحر؛ للطرابلسي: .٦٦۸‏ 
سند الأنام شرح مُسند الإمامء لعلي القاریء: ۳٣۔‏ 


سنن الترمذيی: ۳"( ۷ ١ا‏ ائک ۸ ۳۱۷ ٣۸۵٥‏ اگیود کی ئہ وودڈ 
٦۶ء۱‏ ء۱ ۱۸۳ ۱۸۸٦ء‏ ۱۹۹ ۷۷۱٢ ۷۳۲٣‏ 


سنن الدارقطنی : ۸ ۹ة ١۱ت‏ ٣٣ک ٦٦ ۹٦‏ 
سنن الدارمی: .٦١‏ 


سشن أبسي داود: ٥ء‏ ۷۸ء ۱۱۲ء ٢٢٦۲ء ۳٣٤ ۳۳٣ ۲٦٢‏ ٣ت‏ اوک 
٦۸٦ ء٦1۷٦‎ ۵٥٥ ۸ .‏ 


سنن سعید بن منصور: ٥٦ء ٦۹۷٦‏ ۷۰۰۲۔ 
ال الکبری؛ للبیھقی : ۰ء ١١ء‏ ۳٢٦۲ء ۳٣٥٤ ۲۸٤٣‏ ۸۸ت ٦٦۹4‏ 


ک۷٦ ۲۸ی‎ ۳٣٣ ۳۰۹ ٣٥٢٢ ۱۷۲ء‎ ٦٢ ؛۵٥ ۹ء‎ ٣ سنن ابن ماجة:‎ 
۔1٦44‎ ٦۹۸ ۹۷ت‎ ٦۸۹ 1۸۸ ۷ ٦ 


۱۸۸1۸۷ ٦۸٦ ء٦۱۷٦‎ ٦١٦۸ ۲٦٢٢ ١ ں٤٤‎ ۳٣ سنن النسائی:‎ 
.٢٥٥ السیر؛ لمحمد بن الحسن:‎ 

الشاملء لأبيی حفص الغزنوي: .۲۹٢‏ 

الشاطبیة: ۲۸۲. 

شرح الھدایة للكاکيی < معراج الھدایة. 

شرح کنز الدقائق؛ لمنلا مسکین: ۱۲۲. 

شرح کنز الدقائق لاہن الشلبيی <> الرقائق: .۱۲١‏ 

شرح الإرشادء لابن عطیة: ۱۷۔. 

شرح البخاری: ۸٤۳۔.‏ 








۸۳ إرشادہ الساری إلی مناساك الملا علي القار 


شرح البزدوي؛ للبابرتی * التقریر: ۱۸۸ 
شرح التحریر ” التقریر والتحہیر: .٦٤٥٥‏ ۱ 
شرح التھذیب في المنطق؛ للیزدي: .٠٢‏ 

شرح ثلاثیات البخاري؛ لعلي القاریء: ۴٣۔‏ 

شرح الجامع الصغیر؛ لقاضیخان: ۷۰ء ۱۸۹ء ۱۹۷ء ۲٦۸‏ ۲۷ء ۳۲٣٣‏ 


ی٣۳٣٣‎ ف١ ۳۹۹۳ء ۹٦٥؛]ء ١٦ۂ؛ٗ؛ ٢٦ؤ ٣٦؛ے ١٦۸ۂ١ء ۹۱ؤ‎ ١۵٥| 
٦٦٢٣ ث۵‎ ب٦٣٣‎ ٤ ٦٣٢٣ ء٢٠‎ ٣۳ 


شرح الجامع الصغیر؛ لحسام الدین الشھید: ٤٠٤٥ء .٣٥٥‏ 
شرح الجامع الصغیرء للتمرتاشي : ۰۱ 

شرح الجامع الصغیر؛ للزعفرانی: ۳۹۰ ۳۹۱ ٣۳۹۔.‏ 

شرح الجامع الکبیر للسرخسي: .٦٦٦‏ 

شرح الجوھرة في التوحید؛ لإبراھیم اللقانی: .٢٢‏ 

شرح الحصن الحصین؛ لعلي القاریء: ۱۳ء ۱۹ء ۱۹۱ 
شرح الدرر > (غلیة ذوي الإحکام) للشرنبلالی: ۳٣۳۰ء .٤٥٥‏ 
شرح الزیادات؛ للعتابيی: ۳۷۷. 

شرح الشاطبیةء لعلي القاریء: ۱۳. 

شرح الشفاء: لعلي القاریء: ۱۳۔. 
شرح شمائل الترمذي؛ لعلي القاریء: ۱۳ء ۱۷۲ 
شرح صحیح البخاري؛ للقسطلاني: ۱۹. 

شرح صحیح مسلم؛ للابّی: ۱۸ء .۳۳٣‏ 

شرح صحیح مسلم؛ للسلوسی: ۱۹ء .۳۳۰٣‏ 
شرح صحیح مسلمء للنووي: ۱۸ء ۲۱۳. 














شرح الطحاوي الصغیر: .١٥۹‏ 

شرح عین العلم وزین الحلم؛ لعلي القاریء: ۱۳. 

شرح الفقه الأکبر؛ لە: ۱۳۔. 

شرح القدوري < السراج الوهاج 

شرح قطر الندیٰء للفاکھي : .۳٥۸‏ 

شرح قطر الندی: لابن هشام: .۱١‏ 

شرح الکافي : ۹. 

الشرح الکبیر علی الوجیزہ للرافعی: .١١‏ 

شرح الکرخيی * شرح مختصر الکرخي؛ للقدوري 

شرح کنز الدقائق؛ لرشید الدین البصرويی: ۱۸۵. 

شرح کنز الدقائق: لأحمد بن عیسی المرشديی: ۱١۱۱ء‏ ۲۳۸. 

شرح کنز الدقائق؛ للسید أحمد الحمويی: ۸۰. 

شرح کنز الدقائق؛ للدیريی: .۳٣‏ 

شرح لباب المناسك < المسلك المتقسط؛ لعلي القاریء 

شرح لباب المناسكء لعید بن محمد الأنصاري القاضي: ٥٤ء‏ ٦۹ء‏ ۱۰۴۳ء 
۹ء ۱۱ء ۱۱۷ء ١٦٦۱ء‏ ۲۸۹۸ء ۲۹۱۱ء ۲٢۲۹ء 1١١‏ ٦٣ف‏ ۳٣۳٣ی‏ 
۷ 

شرح لباب المناسك؛ لحنیف الدین المرشدي: ۳۷ء ٢٦٥‏ ٦٦ء‏ ٦۹ء‏ ۹۹ء 
٦ء‏ ٢ء‏ ١۱۱۱ء‏ ٣٦۱۳ء‏ ١٥۱ء‏ ١٢٦۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۱۷۵۸ء ۱٢ ۲٥۸‏ 
١ ١٣٤٤ ۷‏ اٗذۂگ ٦ؤ ۹٤ ء۱١۷۹ 1٥۸‏ ١٤یف‏ ۸۳ف ٦اک‏ 
۰ء 

شرح مجلە الأحکام: .٦٦‏ 

شرح مجمع البحرین؛ لابن فرشتہ: ۸۰ء ۸٥۱ء ۳۱٣‏ ۴۳۱۷ء ٣٢۳۲ء ٣۳۹۷‏ 
۷ ۵ؤ ١٤٦٤ء ٦۷١ ء٦٦٦٦ ۵١۷٥ ں٥٥ ۵۳۷ ٦:۸٦‏ 











۸۳۸ إرشاود السارق إلی مناسك الملا کل القار 


شرح مختصر خلیل؛ للدردیر: .١٥‏ 

ف٤٤)‎ ٤٤١٦١٦ ٤٤١٤ ٣۳۸ ۳۳۹ ں٤٢‎ : شرح مختصر الطحاري؛ للاإسبیجابی‎ 
۷ئ٦٦‎ ء٤٦٦٥‎ ۵٥١٥۹ ء٥4۹۸‎ ء١۹١۱ ۸۹؛ؤء‎ ء١۷٢٣‎ ؤ٥٤‎ م؛٣١۷٤‎ ئ٦‎ 
٦ ۸٥ 


شرح مختصر الطحاوی؛ للقاضی : ۵٥‏ ۷ئ ۹۹٣٦ء ٦٦٦ ١١٥٥‏ 
شرح مختصر الطحاوي: لأبي بکر محمد بن عمرو الوارق: ۸۲. 
شرح مختصر القدوري؛ لابن أبي العوف: ١١٦۱ء .٣٦١‏ 


شرح مختصر الکرخي؛ للقدوري : ۱ 1ء ۱۱ء ١٢٦۱ء ۳٢۲۸ ۱۳۲٣‏ ۷ اف 
۱ء ۷١ء ٦٤١ ٦٢٦ ہ۹٥ ۵٥٥‏ 


شرح مختصر الوقایةء للقھستاني > جامع الرموز 

شرح مشکاة المصابیحء لعلي القاریء: ۱۳ء ۱۹ء ۳۸ء ۳۹ء ٦٥٦٥٥۔‏ 

شرح المصابیح (لعله للتورہشتی): ۱١۱۱ء‏ 1۹۰. 

شرح معاني الآثار؛ للطحاوي: ۱۲۷ء ۱۸۱ء ٢٢٦۲ء‏ ٣۳۲۲ء‏ ٤٤٣٦ء‏ ۷١٦٤ء .٦٥۹٥‏ 

شرح المقدسي (أوضح رمز علی نظم الکٹز): .۸٦‏ 

شرح المقدمة الجزریةء لعلي القاریء: ١۱۔.‏ 

شرح الملتقی (مجری الآئھر) للباقانی: .٣٦٦‏ 

شرح المنار للکاکی: .٥٠٢‏ 

شرح مناسك الکنز (فتح مسالك الرمز) للمرشدي: ۱١۱۱ء ۳٣۰٣‏ 

شرح المنسك؛ لعبد اللہ العفیف: ٥٦ء‏ ۸٦ء‏ ۸۱: ۱١١۱ء‏ ۱۱۷ء ۱۷ء ١٦٦۱ء‏ 
٦٦٦ ت٢٤‎ فی٢٢‎ ٤٤٢٤ ٣٥٤ ٣٣٢٣ ۸‏ 


شرح منظومة النسفي؛ لأبي المفاخر السدیديی: ۳۳۸۔ 
شرح منظومة النسفي؛ للقراحصاري : ۷ء 





إپرشارد الساری إلو مناسك الملا علھ القارو ۸۳۰۹ ٍ 

شرح منظومة النسفی؛ لحافظ الدین: ۳۰۷ ۳۸۰۔. ۱ 

شرح منظومة ابن وھبان: .٥٦٦٦‏ 

شرح موطا محمد لعلي القاریء: ۳٣۔‏ 

شرح نزهة النظرء لعلي الفاريی: ۳٣۔‏ 

شرح نظم الفرائدء لابن الشحنة: ۲۷۸۔. 

شرح نظم الکٹز: ٦۸ء‏ ١١۱۔.‏ 

شرح النقایفق للبرجندی : ٥ء ٣ ئی٦ ٤‏ اک ۹ی ٦٦٦‏ ۱ 

شرح النقایة لشمس الدین السمرقندي: ٤1۷٦ء .٢٥٥‏ 

شرح النقایة للقھستانی < جامع الرموز 

شرح نکرة (؟): .٦٦٦‏ 

شرح الھدایةء لابن کمال باشا: ١٢۱۔‏ 

شرح الھدایق للاتقانيی < غایة البیان 

شرح الوقایة لصدر الشریعة: ٢۲۱۳ء .٢٦٥‏ 

شرعة الإسلای لإمام زادة: ۷١۔‏ 

الشرنبلالیة غنیة ذوي الإحکام 

شعب الایمان للبیھتقيی: ۱۳۹ ٤٤ء‏ ۱۲۲۸ ۲۸۲ ۲۸۵ حخیت ج۸ت ۵۹ء 

الشفا بحقوق المصطفی؛ لعیاض: .۷٢٢‏ ۱ 

شفاء العلیل؛ لابن عابدین: ٦٦٦۔‏ 

شفاء الغرام بأخبار البلد الحرامء للفاسيی: ۲۷ء ۳۱ء ۱۷۷۔ 

الصحاحء للجوهريی: ۱۱ء ۱۲ء ۵۸۰۲۸ ۷۰ 

صحیح البخاري: ۱۹ء ٤۹ء‏ ۱۸۰۱ء ۱۹۱۹ء ۲۲۹ ۳۳۱ ۳۳ یت جک 
۷ءء 1 


صحیح ابن حبان: ٤١٤ ٤٤‏ ٤ئ‏ ۱۷۸ ٥ہک‏ کیک ۸۷ت ۳وت 4د ٰ 








۸٤٤‏ پرشار الساري إلو مناسك الما علو القار 





صحیح ابن خزیمة: .۲۸٢‏ 


صحیح مسلم: ۸ء( ۸ء ٠٣‏ ا ئا ؛٤ی‏ ١۱۱۲ء‏ ۱۷۹ ۱۹۷ ٣۲۹‏ 
,)۳۴۳٣ ٦٣‏ ۳۳۱ب ۲۸٢ی ٦۸۳ ۸٢٣‏ 


الصحیحان: ۱۱ء ٣٣۳‏ ٢ت‏ ۳۹ ۰۱۷۷ ۷۸ء ۹۵ ۹٦۹‏ ۹۷ ۹۸ کی 
٣‏ ٦ء‏ ۱۷۹ء ٢۲۲۱ء‏ ۲۱۲۹ء ۲٥۹‏ ٢٢٦۲ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ٤٥ت‏ ۸٣یف‏ 
.۷۳٣ ۷ ٣٠‏ 

صفة حجة النبي ق2 لابن حزم: ٣۳٣۳ء ۳٣٣‏ 

الصلاقء للجّلابي أبي محمد: ٢٣۲۔‏ 

ضوء المعاني فيی شرح بدہء الأمالي؛ لعلي القاریء: ۱۳. 

الضوء المنیر علی المنسك الصغیر لجمال الدین محمد بن محمد قاضي زادةۃ 
المدنی: ٦١٦۱ء .٦١۸٤ ۳۳۰٣ ۲٢٢‏ 

ضیاء الأبصار شرح مناسك الدر المختار لطاهر سنبل: ٤ء ٦٦ ٠٤ ۲٢‏ 
٤ء‏ ۲۹ ۲۷۱ ۳۳۸ ٣٤٤‏ ٤٤یک‏ ۹۳ہ۔ 

ضیاء الحلوم مختصر شمس العلوم: لمحمد بن نشوان الحمیري: .۳٣‏ 

طبقات الحنفیق للتمیميی: ۸۲. 

الطبقات الکبریء لاہن سعد: ۱۹۷ء .١۸١‏ 

طوالع الأنوار شرح الدر المختار لمحمد عابد السندي: ۸٢ء‏ ٦٦ء‏ ۷۷ء ۹۹ء 
٤ء‏ ٠ء‏ ١٦٦۱ء‏ ۲۷۱ ۲۷ف 1۷۲ ۹۳ف اتک ٦۳۸‏ 

عباب اللغةء للضغانيی: ۲۳. 

العتابي (جوامع الفقه): .١١٥‏ 

العدة في تجرید مسائل الھدایةء لطاش کبری زادةۃ: .۲٤٢‏ 

العقول <> تلقیح العقول. 

عمدة ذوي البصائر لحل مھمات الأشباء والنظائر لاإبراھیم بیری: .١٤١۹‏ 


















إرشام الساری إلو مناساك الملا علي القارقي 
ا عمدة القاریء شرح البخاريی: ۱۳۹ء ۱٦۱۸ء .۳۳٣‏ 
عمدة المرید شرح جوھرة التوحیدء للقاني: 1 
عمدة المناسك؛ لابن أجا محمد بن محمود الحلبي: ۱۸۳ء ٢۷۰۔‏ 
۱ العنایة شرح الھدایق للبابرتی: ١۲٢۱ء ۱٦۳١ ۱٥١‏ ۲۹۵ اٹ ٣۵‏ جس 
۷ ۲۸۹۸ء ۳۸۷ ۳۸۹ ٤۷١1ء ١١‏ ۸٥ف‏ ٦اگ‏ ۹۷ک ٦۷ف‏ 
۰۲۳۷ 





عیون المسائل؛ لہی اللیث: ۹٥۳ء‏ ٥٤٥۵ء‏ ۸٥٦۔‏ 
غایة البیان شرح الھدایةء للاتقاني قوام الدین: ٢٠ء‏ ١١٤۱ء‏ ٢٢٦۲ء‏ ۲۷۲ء ۳۸۳ 
۹ة) ۸۹ ۳۹۱ ٣۹٤٣‏ 94ةةۃ ٦٤‏ ؛]ء ٤٤٦٤ء‏ ۸۹ک 4۹۸ ۹ی 
۶۳ء ۹ 


الغایة شرح الھدایة للسروجي: ٥٢؛‏ ۷۳ء ۱۲۷ء ١۴٥۱ء‏ ١٥۱ء ۱٥۸‏ 
۱ء ٢٤٢۲ء ۱۲١٦٢‏ ۱ ۲۷۷۲ء ۳٤۹ ت٤۸ ۳٢٣۸ ۳٣٥٣٥٣‏ ۸ٹ 
٥ "٣‏ ۷ءء ۸۲؛] ٤۱۸۳‏ ٣٢٢و‏ ۷۷ت ۲۹یف ٣ای‏ یریت 1 
٤ء‏ ث٦٦.‏ 













غذاء الألباب شرح منظومة الاّداب؛ للسفارینی: ۱۷. 

غمز عیون البصائر؛ للحمويی: .۷٦‏ 

غنیة ذوي الإحکام شرح درر الحکام للشرنبلاليی: ۹۲ء ۱۰ء ۳٣٣ ۳٣٣‏ 
٤۶ء‏ ۳۳۸۷ء ۳٢٣ ک١ ۷ یا٦۰ فی٥۹ ف1١٤ ؛٣۳۷ ٣۳٣‏ 

الفتاوی الّزازیةء للکردری: ۷۷ .١٦٢۷‏ 

الفتاوی التاتارخائیةء لعالم بن علاء: ٦٦ء‏ ۱۲۷ء ٣٣٦۳ء 1١٤ ٣۳۸۳‏ ۸٦ف‏ 

۰٦ ٥ 


فتاوی الحجة: ١٠٥۔.‏ 
الفتاوی الخیریةء للرملی: .٦٦‏ 








۸۲ إرشادہ السارق إلی مناساك الملا علو القار 





فتاوی الہکی؛ تقی اللین: .۲٢‏ 

الفتاوی السراجیة؛ لعلی بن عثمان الأوشی: ۱۰ء ٤٥ء‏ ۱۸۷ء ١۱۹۰ء ٣۳۱۲‏ 
۳٥٣٣ ۹‏ ۂغ۳۵). :٣٦١۸‏ ۸۷ۂ١ء‏ ۹1؛ء ۸ئ ۵۲۷ ٣٦٢٦ء‏ ٣٣ک‏ 
۹ ۸٦ء‏ ١۹۳٦ء‏ 1۹۹ 

٣۳٣٣۹ ۳۱٣ ۲۳۱ ۲٣٣٢ الفتاوری الظھیریة لظھیر اللین البخاري : ۹ء‎ 
"کی٥٥٦٥‎ ء٦٦٥١‎ ء٦٣۳۸‎ ء٤۹١۵ ۷؛ء‎ ٤ ؛::۷٢۲‎ ٠۳۹۵ ء۳۹8٣‎ ٦۷ ۷۲٢ 
۳ 

فتاوی عبد الله عتافی: .٦٢٤٤‏ 

فتاری فاضی خان: ۸ء ٤٥٤١ء ۵٥‏ ٦٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۸ء ۷۹ء ۸۹۹ ۹۸ ۲۷ک 
٣۳‏ ٥١٥۱ء‏ ۸۵٥۱ء‏ ۷۷٦۱ء‏ ۱۷۹ء ۱۸۰۱ء ۵٢٢۲ء‏ ٢٢٥۲ء ٣۹۳٣ ۲٦٢۸‏ 
٠۳۹۰۵ ء۳۲٣۹ ٢٣۸ ٦‏ ۳۹۱۲ء ؤٗۂٗۓاے ١٥۸‏ انگ ٣تک‏ ٥٦٦ئ؛کآ‏ 
۰ء ۸۱ء ١۹؛ؤ‏ ۳٣ا,‏ ۵۳۸ ١۹۱‏ ٣٦٦٦ء‏ ١٤١٦ء‏ ۱۵ت ۷٢یک‏ 
٣۳ء ٦٦۸ ٤۷ ه٦ ٦٤٤ ٤‏ ٦٦٦١ء‏ ٦٦٦١ء‏ ٦۹٦٦ء‏ 

فتاوی أبو اللیثٹ السمرقنديی: .٦٦۸‏ 

الفتاوی الھندیة: ٤۷٤٤ء‏ ۷۰۰۹. 

الفتاوی الولوالجیة لإسحاق بن أبی بکر الحنفی: ٥٦ء‏ ٦۸ء‏ ٤٦ء‏ ۷۷٦١ء .٠٦٤٦‏ 

فتح باب العنایة بشرح کتاب النقایةء لعلی القاری: ۱۳ء ۱۱۸۲ء ۱۸ء ۱۸۵ 
۳۳ ۷۸ء 

فتح الباريی لشرح صحیح البخاريی؛ لابن حجر: ۲۹. 

فتح العزیز بشرح الوجیز؛ للرافعي : کا 

فتح القدیر شرح الھدایق لاہن الھمام: ٣٥۵٥ ٣‏ ۳۷ ۳۸ ۰ئ ٤٥یف‏ ٥ف‏ 
۸۷٣‏ ۷۸ء ۸۰؟ ۹۲ء ۹۳ء ۹۸ء ۹۹ء ١۰٠۱ء‏ ١۱ء‏ ۱۸ء ١٦٢۱ء‏ 


۹ء ١۱۲۰ء‏ ١٢۱۲ء‏ ۵١۱۲ء‏ ۱۱۲۸ء ۸٤٣۱ء‏ ١١٥۱ء‏ ۴١٥۱ء‏ ١۱ء‏ ١٢٦۱ء‏ 
۷ء ۸۸ء ۱۸۷۸ء ۱۱۸۸ء ٢٢٣۲ء‏ ۲۷۰۹ء ٢٢١۲ء‏ ٣٢٢۲ء‏ ۲۳۸ ٣٥٢٥‏ 















إپرشاوہ الساری إلو مناسك الملا علي القار 








(ء ٢۷٦۲ء‏ ۸٢٦۲ء‏ ۵٢۲۷ء‏ ۲۸۲۳ء ۲۹۳ء ۱٢۲۹ء‏ ۲۹۷ ۲۹۸ ٣٣٢‏ 
۱ ٤۱ء(‏ توورد مم دورد جو ود مود وود وپ روہ وو دووہر یں 

۳٣۸۷ ۳٣۸ ۳۷۳ ٣٣۷ )۳ض٦٣۲‎ ٣۵۵ه‎ ؟ب٣ث‎ ٢ ٣٣۵۰ ٤٥ ""۳۸ 

٦۲‏ ۳۹۹۳ء ٤٤ؤ ٣٤٢ ف٢٢٤ ء١٦١١ ١١١‏ ۲۹ ۳۷ئ یف 
٤٥ ١‏ ٤ء‏ 8۹٤؛١؛]ء‏ ٥٥ؤ‏ ١٥آ‏ ٥٥ا‏ ٤ہ‏ ممک ہی ئک 
٦ء‏ ٤٣ء ٦‏ ۷۷ء ۷۸۸١ء‏ ۸۱؛ء ۸۵ؤ ۸۷:]. ۸۸]ء ۸۹ 
۱ء ۱ی ٣‏ یف ناف اف ۱۸ای ۳٣ف‏ ۷۷٢ف‏ ۰٣ف‏ ٤ای‏ 
۸ ۵۴۹ ٤٤یف ٥۱۷ ٤٥۸‏ ۸ف ۸۳ہی ۰ی ۹۳یف ۹۸۳ف 
٣‏ ٦٣٣٦ء‏ ۹ک ۳ ۱ ٦٦٦١ء‏ ٣٢ت‏ ۲۹٢٦ء‏ ٣٠ک‏ ٣٣بت‏ 
٦۹۸ ٦١۸۸۹ ء٦۱۷٦ ء٦٥ ٦٦۹ ء٦٦٤٦ ء١٦٦٣ ٢‏ ۷۱۰۱۰۱۹۔ 


فتح مسالك الرمز شرح مناسك الکنز؛ للمرشدي: ۱١۱۱ء ٠٦٦ ء١٥٥٥ ۳٣٣‏ 
الفتوحات الربانیة شرح الأذکار لاہن علان: ١٦۔‏ 

فرائد القلائد علی أحادیث العقائدء لعلي القاریء: ۱۳. 

الفرائض؛ لأبي خازم القاضي: ۷۳. 

فرائض الإسلام: لمحمد هاشم السنديی: .٦٦٦‏ 

فصول الأحکام (الفصول العمادیة): .١٦٦۷‏ 

فضائل الأعمالء لابن زنجویە: +٭۸٦ء‏ ١۱۸۔.‏ 

الفقہء للکیداني : ۵٥‏ 

الفوائد لأبي بکر المقریء: .٣۹۸‏ 

الفوائد البدیعیةء لابن القیم: .٠١‏ 

الفوائد البھیة في تراجم الحنفیة للکنويی: ۷۳ء .٦۷٥‏ 

الفوائد الظھیریة (في الفتاوی): .٢٥٥‏ 

فیض القدیر شرح الجامع الصغیر للمناوی: .٦٤‏ 

القاموس المحیط؛ للفیروزاآبادی: ۱۱ء ۱۲ء ۱۳ء ١۱ء‏ ۲۳ء ۲٢‏ ۲۸ء ٣٣‏ 





























خی ۷ف وی ۳ی ۷۲ ماک ١۱ک‏ ۱۱۲ ۱٦٦‏ ۰۱۷۱ ۷ی 
۵ء ۱۷۸ء ۱۷۹۸ء ١٣۱۸ء‏ ۱۹۱ء ٢۲۱۲ء‏ ٢٦۲۱ء‏ ۲۸۸ ١ت‏ اٹ 
١ 1٣٦ 1:۲۷ ١١ ۳٣٥۸ ٣٥_. ۳۱ ٣۷٣‏ ٤ف‏ ١اؤفک‏ ۷ ۵ک 
۱ء ۳٣ ا٣٦ ,۵۳٣۳‏ ٣ی‏ ۷۰۷۵ء ۷۱۵۰ء ؿ۷۳ !۷۳۵), ۷۳۱١ء ۷٣١‏ 
٤‏ 

القریٰ لقاصد أم التُریٰء لمحب الدین الطبري: ۲۷۱ء ۸٣٦۔‏ 

قثیة المنیة للزامدی: ٢۷ء‏ ٢۷ء‏ ۸۲ء ۲۷۸ء ٦۷١٦ء‏ ۷۰۰۔. 

قوت القلوب؛ لأبي طالب المکی: 1۷۸. 

الکافي؛ للحاکم الشھید: ١٠ء‏ ٣۳ء‏ ۸۹ء ٦١۱۱ء‏ ۲۲٢۱ء‏ ۳١٢۱ء‏ ١٥٥۱ء‏ ١١۱۵ء‏ 
۱ء ۸۷ء ۱۹۳ ٦۸ ۲٦٢ ٢٤٤‏ ۲۷۵ ٹب ٣ت۳‏ اٹ 
٣٦٦ ٣٥۹ ٣٥ؿ ٹی٢٣ ٣٣٢ ۳٣٣٣ ۳٣ی ٣٢۸ ۳٣٢٣ ٣١٤‏ 
9۹ء ۸۸ء ٤١١١ء ٤١۱١۴‏ ٥٣ف‏ ٢اگ‏ ۂؤگ ھ۵ؤف لاف ٦٦ک‏ 
٤ؤ‏ ٤٤٦1ء‏ ۸٦٦1ء‏ ۸۰ف ۸۲ء ١:۸٦‏ ۸۸ 1۸۹ ۹۱ک ۱۹۷ أ۱ 
١۵١٦ ۵۰۹ ۵١۸ ۷‏ ۷١ہ‏ ۵۲۷), ۳۹ئ: ١٥٦۵ء [٦٦‏ ۷٦ف‏ 
۵ ۸۸ ۹۹ف 1٤‏ مات ۷٢ت‏ ۳۸ت ٠٦۵١‏ 


الکاملء لابن الأئیر: ۷۳. 

الکتاب؛ للقدوريی: ۱۸۱ ٢۲۹ء‏ ۳۱۲ ٢٣۳۳ء ٦٦٦‏ 
الکشافء للزمخشريی: ۳۷ء ۳۱۲. 

کشاف القناعء للبھوتی: ۹٥۲ء .٦٦٢‏ 


-)+/ 

کشف الأسرار عن أصول البزدوي؛ لعبد العزیز بن أحمد البخاري: .٠٦٦‏ 
کشف الآسرار شرح المنارء للنسفي: .۱٥١‏ 

کشف الخدر عن أمر الخضر؛ لعلي القاریء: ۳٣۔‏ 

کشف الخفا ومزیل الإلباس؛ للعجلونی: ۰٠ء‏ ۱۹۳۔ 








پرشار الساری إلو مناساك الما علو القارو ۸٤‏ 


الکفایة شرح الھدایقف لجلال اللین الکرلانی: ۷ ٥۷ء‏ ۱۱۲۸ء ۲۹٥‏ ۷٦ت‏ 
۷ ٤١٦٤ء .٦٦٦ ٦۷٥۷٤۰‏ 


۱:۹۹ ۳۹۱ ٣٣٣ ٢۷۳ ۲۱۸ ۱٥۹ کنز الدقائقی للتسشفی: ات ۷ء‎ 
٦٦١ ٦٣٣٣ ١٦٢۲۹ 1ء‎ ء٤‎ 


کنز العباد: ٦۷ء‏ ۱۸۱۔. 
الللیء المصنوعةء للسیوطي: .٦٤‏ 


لباب المناسك؛ لرحمة اللہ السنديی: ٣‏ ۱۲ء ۲٢‏ ٥یئ‏ ٢ف‏ تک ٢ت‏ ۹۳ 
٣۲٢‏ ۰ء ٣۱۲۱ء‏ ١۱۲۲ء‏ ۱۲۳١ء‏ ۱۱۸۱ء ۱۸ء ۲۹۱ء غ٣٣٣‏ ٣٣٣ب‏ 
٦ء‏ ٥٥).م,‏ ۸٠:؛]ء‏ ۲۷),. ۸٤؛١ؤء‏ ئخذؤۂذف ۷١ؤ ١٦۹‏ ٤٢۷١ء‏ ۸۹ 
٤ء‏ ۹١1٦ء‏ ۷٦۳٦ء ٦۹٦ ٦۳۹‏ 


لسان العرب؛ لابن منظور: ۷۳۰. 

المبتغیٰ فی فروع الحنفیةء لعیسی بن محمد القرة شھريی: ١٦٦۱ء‏ ٤۷٦١ء .٦٦٦‏ 

المبسوط؛ للسرخسی: ۰٠ء‏ ۹۸ء ۹۹ء ۱۷۲۳ء ۱۲۸ء ١٥۱ء‏ ١٥۱ء‏ ١٦٦۱ء‏ 
۸ء ٢۱۲٦٢٦٢٦٣٠>‏ ۷ ۳ھ ۳٣۳٣۹ ء۳۲٣۹ ء۳٢۲۸ ء۳۲۲٣ ء۳۲٢٣ ۹٥‏ 
9ْٛ ۵۰٥۳ء ,)۳٦۹ ۳٥٢٣‏ ۷۹ٹ۳؟ ۳۸۲ء ۳۸۸۸ء ۳۹۰؟. ۱۹۲٢ ٣۳۹۱‏ 
۹۳ ۹۵ء ۳۹۱۱ء ۳۹۸. ۸٤؛ء‏ ١١ؤ‏ ۱۷١١ء‏ ٢٤؛ ٤٤٢‏ ٢٥۳ئک‏ 
٣۳‏ ٤٤ء‏ ؛۵ۂؤٗٴۂ ٤١؛؛‏ ٤٥ب‏ ٥٤٦٥ۂ1ء‏ ٦٦ؤ‏ ۳٣٦ا‏ ث٦اک‏ ۷ا 
۸ ۷۰ؤ ٦۷؛ؤء‏ ۸۸ؤ ۸۲٤١ء‏ ۸٦1۸ء ٤۱۸۹‏ ۹4۹۰لف ۱۹۷ نی 
۳ ۹" ۵۳۳ ۹٦٥ا‏ .٦یب‏ ض۸١ ١٥٥‏ ٥٦٦١ء‏ ٦٦١٦ء‏ ٦٦١٣ء‏ 
۱٦۹۱ ء٦٦۷۷ ء۱1٦١ ٤ ۰٢٠‏ 


المبسوطء لشیخ الإسلام خواھرزادہ: ٥٢ء .٦۹۸‏ 
المجالسة وجواھر العلم؛ للدنیوريی: .٦۹۷‏ 

المجتبیٰ شرح القدوري؛ للزامديی: ٥٤ء .١۵۷‏ 
المجرد في فروع الحنفیةء لأبي القاسم البیھقی: .٦٥٤‏ 














۸ إرشاد السارق إلی مناسك الملا علي القارو 





.٦٦٦ مجری الأنھر؛ للباقانی:‎ 
٤٤ ٣۳۷۹ ۳٥۹ ۳٣۰٣ ۲۹٢ ۷۳ ۹ مجمع البحرین: للساعاتی:‎ 
٦٦٦ ا٦‎ ۹ ٠٤٤ ٤٥ ۹۷ک لی‎ ف٤۸۲‎ ۱٥١۷ء٤٤١‎ ئ٥‎ 


مجمع بحار الأنوارء للفتنی: .٠٤‏ 

المجموع شرح المهذب؛ للنووي: ٢٢٦۲ء‏ ٢٦۲۹ء‏ ٣۱١۳ء‏ ٣۳۳۰ء‏ ٤٤١٦ء .٢٥٥‏ 

المحاضر والسجلات٠‏ لأبي خازم القاضيی: ۷۳. 

ء۱٢٤١ المحیط البرھاني؛ لمحمود بن أحمد بن مازہ: ٦٦ء ۹۸ء ۹۹ء ۱۱۹ء‎ 
٢:۲٤۹ ٣٤٢٤٢ ۱۷۰۱ء‎ ء۱٦١۹‎ ء۱٦٢١‎ ء۱٦٢١‎ ء۱۱٥١‎ ء۱٥١‎ ء۱٥‎ ٣ 
۳۱۷ ۳١٣ ۲۹۹ء ۳۱۰۱ء‎ ۲۹٢ ۲۹۰۱ء ۲۹۱ء‎ ء۲۷٢۵‎ ۲٦۷ ٦ 
۳۸۷ ۳۸۳ ۳۸۲ ۱۳۷۵ ء۳٦٣۸‎ ۳٦٣٣ ۳٥٢ ٣٣٤٣۸ ۳٣۸ ۷٢ 
۳ک‎ ؤ۳٣‎ ء1١٤۹‎ ف١١‎ ؤ١٦‎ ف٤١‎ ٣۳۹۷ ۳۹۲ ۴خ۹ت‎ ۸۹ 
اف ۸٦ا ۷۰ؤ ۷۲ک‎ ا٦٤‎ ا٦٣‎ ؛٥٤‎ ٗٴة٦١٦‎ ٤٤ ٢ 
۷ء ۹ء ۹8۱٦ء ۹۷٦1ء 1۹4۸ء ١۰١ف ١۱۲١ی ٦١یف ۱۷ئ ۱۸یف‎ 
٥٥ ۵١٣ ٣۳۹ ۵۳٥٥ ں٣٤‎ "٣٣ و٣۳.‎ ں٢٢‎ [۱۲٥٢ "ئ٣‎ 
:٦۷٦ ٦٦۸ ت٤۷‎ ت٤٤‎ ت٣٣‎ ٦۲۷ ٦٦٦ ء٦١٦۸ ۹ء‎ ٤ 

.٦۷٤٤ ء٣۷٤٤‎ ء٣۷٢٤‎ ۳۹٣ ۲٣٢ ء٦٦‎ ء٦٦ المحیط (لعله السابق):‎ 

المحیط الرضوي؛ لرضي الدین السرخسي: ۳۹۳ ٤٢٥٦ء‏ ٤٤٦١ء‏ ۸٤٦٥ء ٤٤٤‏ 
٦۔‏ 

مختار الصحاح؛ للرازيی: .٦٥٤‏ 

المختار للفتویٰ للموصلي: ۳۷۲؛ ۹٦١٦ء‏ ٦٦1٦ء .٦۷۰‏ 

مختصر الحاکم (لعله المنتقی): .١١٥‏ 

مختصر الحج الأوسطء للشافعيی: .۲۹٢۹‏ 

مختصر خلیل: .٠٤٥‏ 

.٦۹٥ ء٥٦٦٤‎ ۳۳٣ مختصر الطحاويی:‎ 





پرشاو السارق إلو مناساك الملا علو القارو 


مختصر الکرخی: ٣٢۳۳ء .٢٥٥‏ 

مختصر المقاصد الحسنة لأحمد بن محمد بن عبد السلام المنوفيی: .٣۸۷‏ 

المختلف؛ لعله للسمرقندي : ٦‏ 

مدارج السالکینء لابن القیم : تی 

مدارك التنزیلء للنسفی: ٢۲ء‏ ۰٢۲۳ء‏ ٣۳۱۲ء‏ ۳۷۱۔. 

المدونة في الفقه المالکی: ۲۷۱. 

المراسیل؛ لأبي داود: .٤٥‏ 

مراقي الفلاح شرح نور الإیضاح: ١۱۰۔‏ 

المسالك فی المناسك: للکرمانی: ۹٥٦٥ء‏ ۷۳ء ۳۹۳ ۳۹٣‏ ٤٤٦٥ء‏ ٤٤٠٦ء‏ وانظر 
لازنا في الأعلام). ۱ 

الہمستدرك للحاکم: ۸ ١ی ٥٣٥‏ ٥ی‏ ۷۸ ۱۸۵ ۲۲۸ ث٣٦٣‏ ۸۷ک 
۹ ۷ء ۷۳۳ ۷۳۸۔. 

المستصفی > شرح منظومة النسفي۔ 

المسعوديی في الفروع؛ للناصحي : .]۸٤‏ 

المسلك المتقسط شرح المنسك المتوسط؛ لعلي القاریء: ۱۳ء ١١ء ٠٥٥‏ ۳٣۱۲ء‏ 
۲ص ۳۳۰۹ء ۳۸۸ ۳۸۸۹ ۷۰۲ ٣۳ت‏ ۱۳۹ 


مسند الإمام أحمد: ۳۸ ١‏ یف ۱۹۷ ۳٣٣۳ 1 ۲٥٢٥٢ ٢٢٢‏ ٣ے‏ ٦بت‏ 
۲,م""ء(* ٦۸۸ ۸ ٦‏ ۹۳ت ۹۷ت ۹۸ک ٦4۹۹4‏ 


مسند ابن أبي عمر العدني: .٦۹۷‏ 
مسند الہزار: ١٥٢۱ء ١۹٦‏ 

مسند الحارث بن أسامة: .۷۰٢‏ 
مسند الحمیديی: ٦۱۸٦ء‏ 1۹۷. 

مسند الطیالسي : ۳ ۷٥‏ ۷۳۷۔ 


مسند عبد بن حمید: ٢۸۲٦ء‏ ۱۸۳٦ء‏ ٦۱۸٦ء ١۸۸‏ 
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۸۸ إرشار الساری إلم مناسك الملا علي القاری 


مسند القضاعی: ۱۸۳. 
مسند أبي یعلی الموصلي: ٭۸ء .٣۸۸‏ 
مشارق الأنوار النبویة للقاضي عیاض: .٤۸‏ 
۱ المشرع شرح المجمعء لابن الضیاء المکيی: .۲۷٦‏ 
مشکاة المصابیحء للخطیب التبریزي: .٠٤‏ 
مشکل الآثار للطحاريی: .٦٢٢‏ 
المشکلات (جامع المضمرات): ۱۹۹ء ٢۰٦۔.‏ 
المصابح المئیر فی غریب الشرح الکبیر للفیومي: ۹۵ء ۱۱۱ .٦٤٤‏ 
المصفی من المستصفیء لحافظ الدین النسفی: ٢٣۲۳ء‏ ۳۱٣۲ء ۳٣۷‏ ۳۸۰ 


.٦٦ث‎ ٢٥٦٢٢ ١٥٢٥ ۵١٤ ۷ص‎ )۷ 


مصنف ابن ابی شپیبة: ١٤‏ ۵۵۲؟ ۲۸۳ ۲۸۰۵ء ۲۸۸ ۸۵]ء ٦۷٥۵‏ ۱۷۳۳ 
۷ء 


مصنف عبد الرزاق: ٤٤ ٠‏ ۲۲۱ 
المصنوع فی معرفة الحدیث الموضوع؛ لعلبي القاریء: ۱۳. 


المضمرات (جامع المضمرات والمشکلات شرح القدوري) لیوسف بن عمر: ۹ء 
.٦۷٤ ٠۳٥٣ ۱‏ 


المطلب الفائق شرح کنز الدقائق؛ للذیريی: ۱۳۳ء 1٤٤ ء٤1٤٤ ء٣٦۳۹ ۲٠٢‏ 
۷ 8ء 

مظھر الحقائق الخفیة من البحر الرائق؛ لخیر الدین الرمليی: ٢۷ء‏ ۹۰. 

معالم التنزیل؛ للبغويی: .٦۸۲‏ 

المعجم؛ للبغويی: ۷۳۸. 


المعجم الأوسطء للطبرانی: ٦٦ء‏ ۱۹۵۰ء ۲۸۳ء ۲۸۸ء ٦۸۰٦ء‏ ٦١۸٦ء‏ ۱۸۸ء 
۸,. 











إرشام الساری إلو مناساك الملا عل القاری 
المعجم الصغیرء للطبراني: .١٦‏ : 
المعجم الکبیر لە: ۷۸ء ٦٦٣٦ء‏ 1۸۷٦ء .٦۹٦‏ 

المعدن العدني في فضائل أویس الفَرّنيی؛ لعلي القاریء: ۱۳. 

معراج الدرایة شرح الھدایق للكاکي : .٦۷٤ ٣۷٤ ۳۸۷۷ ٠‏ 

المغرب في ترتیب المعرب٠‏ للمطرزيی: ۳۳ء ۷۱ء ۱١۱۱ء‏ ١۱۷۔‏ 

المفھم شرح صحیح مسلمء للقرطبي: .٦٢۸‏ 

المفیدء ٤٦٦٥ء‏ ۹۷٦۔‏ 

ملتقی الأبحر لإبراھیم الحلبي: ٣۳۳۔‏ 

الملتقطات في المسائل الواقعات لحسام النظر مسعود بن شجاع: ۱۰ء ۷٦۱۔‏ 
الملتقط في الفتاوی الحنفیةء لناصر الدین السمرقنديی: ٤٤٢٦ء‏ ٤٢٦۔‏ 

منار البیان (لعله داعي منار البیان لابن أمیر الحاج): ۱۲۸. 

مناسك الأہرار: ۳۷۲۔. 

المنافع شرح الوقایةء للنسفی: ۳۲۸ ۳۷۲۱ء .٦۸۷‏ 


۳٣۹ ۳۳٣٠۳۰۸ ۲۳۲ المنتقیٰ من الکافی: للحاکم الشہتد* ۱ ۱ء‎ 
۸ 1٦٦ ۱)٥ ۵٥٥ ء]٥٥‎ ۲٢ می‎ کؤۂ٢‎ ۳٣٦٣۸ ))٤٤۹ 
٦٦٦ اتک‎ ت٣‎ فی۳٣‎ ی٢٣٣۳‎ ۹ 


المنتقیٰ فی حل الملتقی؛ للمیرغنی: ٤٤۷١ء‏ ٦٦٢٦ء‏ ۸٦٢۔.‏ 
منح الغفار شرح تنویر الأبصارہ للتمرتاشی: ۱۱ء ۳۷۳ ۳۸۷ ٦٦٦۔‏ 


منحة الخالی بتحشیة البحر الرائقی؛ لابن عابدین: ۵٥‏ ۹ءء ۲۷ ۲۷۷ 
۵ءء ۹۹٦۱ء‏ ۱۷۸) ٦٢یف‏ ۸ ٤٤ء‏ 4۸٥٦ء ٣۳۳‏ ٦۷ت‏ ۵۹۹۔ 


المنسك الصغیر لرحمة اش السنديی: ١۱۰ء‏ ٢۱۷۔‏ 
منسك ابن أمیر الحاِج: ٤٦ء‏ ۹٦ء‏ ۷۸ء .٦٤٤‏ 



































۸۰ پرشاجہ السارق إلو مناسك الملا علي القاریه 


منسك ابن الصلاح: ۲۷۱۔ 

المنسك؛ للحسن بن زیاد: ۱۸۹. 

منسك سنان الرومی (قرة العین): ٢۱١۲ء‏ ٣۳٣۳ء‏ ٦٦١٦ء‏ ٦٢1٦ء .٦۳۸‏ 

منسك السروجي؛ اأحمد بن إبراھیم: ٢٥۲ء .١٦٦‏ 

منسك السنجاري؛ الحسن بن محمد بن عبسون: ٢٦۲۱ء‏ ۳۷۹ء ١١٥٦ء ٣٠١٥‏ 
۹ 

المنسككء للشھاوي یحیی المصريی: .۳۰٣ ۳۰٣‏ 

المنسك للطرابلسي شمس الدین أبي عبد اللہ محمد < الطرابلسي في الأعلام. 

المنسك؛ لعبد الرحمن الجامی: ۳۰۳. ۱ 

المنسك؛ لابن العجمي محمد بن عثمان بن محمد الأصبھائيی: ٦١۱۹ء‏ ۲۷۱ 
۰ ۹ء .٦٣۳۹‏ . 

منسك علي بن بلبان الفارسي: دی ۹ئ دی می ہ۳ ۳۷۷ ں۳ 
۹) ٢١ء ٣:۲۷‏ ۳۸ء ٤اؤذفگ‏ ۸١٤ا‏ ١اگ‏ ناک فااف ۷۱ک 
٦٦۸ ١٢٥٥ ١١۷ )٦١ ٦٣‏ 

المنسك؛ للعمادي عبد الرحمن بن محمد الحنفي: ۹. 

المنسك؛ للقطبي محمد بن أحمد بن علاء الدین: ٥٥ء‏ ۱۱۰۶ء ١۱ء ۱۱١‏ 
٦ء ۲۰٢‏ 

المنسك؛ لأبی النجا (منیة الناسكث): ۲۹۳ ۳۲۹ ٤٣٤٣ ٦٤٤‏ ٣ای‏ ٥٢٣ف‏ 
٦ء‏ ۷۰۰ ۱ 

المنسك الکبیر (جمع المناسك ونفع الناسك) لرحمة الله السنديی: ۷ء ۱۲ء ۱۳ء 
١۷۱۰۷۰ ٦۹ کت٥ ٦٢ ۵۹ ۵۵٥ ف٢۲ ۱1١۹ ء١٤۷٤ ٗۂ٦ ٤٤ ٥‏ 
۷ ۹ ۸ی ١ی‏ ٢ی‏ ٣ی‏ یف فک اک اب ٣ک‏ فی 


۰۷ء ٥ء‏ ١۱۲۷ء‏ ۱۳۹ء ١٤١١ء‏ ١٤١۱ء‏ ١۱۵١؛‏ ١١٥۱ء‏ ۴١٥۱ء‏ ٥٥ک‏ 
۵٥+‏ ۱ء ١١٦۱ء‏ ٣۳٦۱ء‏ ۷١٦۱ء‏ ۸١٦۱ء‏ ۱۷۰۱ء ۱۷۳۴ء ۱۷ء ۱۷ء 


ہے ہن کلہم 02200 








إپرشاوہ الساری لو مناسك الملا عل القارو 


۷“ ۱۸۳۴ء ٣١۱۸ء‏ ۱۸۱۲ء ۱۱۸۹ء ۱۹۰۰ء ۹ء 
۷ ۲۸ء ٢٢۲۱ء‏ ٢٦١۲ء‏ ۸٢۲۱ء ("۳٢ ٣٢٢‏ 
1۹ء ۸٤٢۲ء‏ ۹٤٢۲ء ۲٥٢ ٣٢٢‏ ٥٥ب‏ ""ء 
٠۰‏ ۲۷۲ ۲۷۸ء ۲۸۸ ۲۸۱ ٣۸۷‏ ئ‌"( 
٥‏ ۳۱۳ ۳۱۸ء ۲٣۳۲ء‏ ٤٢ب‏ ۹٢ںٹ‏ ٤ٹ"‏ 
۳٥۷ ٹںہ٢‎ ٣۳٣٥٣ 9۹‏ ٤٦ث‏ ۷ٹ ٥ء"‏ 
٣‏ ۸۵ث ٤٠٤؛ء‏ ١١؛ۂؤ‏ ١٤١١؛ؤ‏ ۲۹ئ ارددڈ 
۹ ٤٤٥؛]ء‏ ۸٤٥؛ؤ ٦٣۳‏ اتک ۷٦اک‏ 1 
٣٢‏ ۹ء ٣١١۷‏ ٦١٦۱ی‏ ۱۹ئ۱ ۳۱۲۰ی ۳ء" 
١۸ ۵۸۵ ٦‏ ۹۰ہ ۹۲١‏ ۹۳ف ۷ء 
٣ئ‏ ضخ٣٣‏ یک ١١٦ب‏ ۷اک ٣‏ ا٦ا‏ ٤تک‏ 0۲ء(" 
0٣۹ ۷‏ ٤ث٣٣٦ےء‏ ٥٣ک‏ ٣؛ۂٗک‏ ۷؛تب (٤‏ 
٣ۃ ١٦٦‏ ٦٦ا‏ ۸٦٦ا‏ ۷۱ک ۲اک "۷" 
۷۳ء ۷۳۵) ۷۳ء ۷٥۰٣‏ ٢۰٤۷۔‏ 


المنصوریة (فتاوی): ٥٢۷٢٦۔‏ 

المنھاج (لعله منھاج الفتاوی للعقیلي): ٢۷ء‏ ٢٠۲۰ء‏ ٦٦٦١ء‏ ٦٥٦١ء‏ ٦٦٥۔‏ 
منھاج المصلین : .٦۸۷‏ 

منیة المصلي؛ للکاشفريی: .۳٣‏ 

منیة المفتيی لیوسف بن أبي سعید السجستاني: ۸۷٦ء .٦۷٦‏ 

المواقف في علم الکلامء لعضد الدین الأیجی: .۷٢‏ 

مواھب الرحمن في مذاہب النعمان: لإبراھیم الطرابلسيی: .٦٦٦‏ 
المواہب اللدنیة للقسطلانی: ۱۱ء ٢۲ء‏ ۳۱ء ۷۰٢‏ ٢٤۷۔‏ 

المورد الردي في المولد النبوي؛ لعلي القاریء: .۷۰٢‏ 


٥۷٥ 1۸۸ ۳۱٣ ٠٣ موطاً مالك:‎ 











۸۲ رشا الساری إِلو مناسك الملا علھ القار 





میزان الاعتدال؛ للذمبي: ٤٤ء .٦۹٦‏ 

الناموس تلخیص القاموس؛ لعلي القاریء: ۳٣۔.‏ 

نتائج النظر في حواشي الدرر لنوح بن مصطفی الرومي: ٤٢٦۔.‏ 

نتف الفتاوی؛ للسخدي : ۹٤‏ 

النخبةء للاوغاني إسماعیل بن عیسیٰ: ۸۲ء ١۱۱ء‏ ۵١۱۷ء‏ ١۱۹۰ء‏ ١٢۲۱ء ٣٣۷‏ 
٣۳۲٣٣ ۳٣٣ ۷‏ ٤ۓت٣آ‏ ٣اک‏ ۱:۷۷ ۸۸ک ٢ای‏ ری یف 
٦۹۹ ١ ۷‏ ۷۰۰۰۱ 

نزهة المشتاق في حل عمرۃ المکي والملحق بە من الافاقء لطاھر سنبل: ۳۸۹. 

نظم الفرائد لابن وھبان: ۲۷۸۔ 

نفع النامك < المنسك الکبیر 

النقایةء لصدر الشریعة: .۳۰٣‏ 

الٹھایة فی غریب الحدیث والأثر؛ لاہن الأئیر: ۲۸۸ء ۸٦٥۳ء‏ ٦٤۷٦ء‏ ٢٢۷۔‏ 

الٹھایة فيی شرح الھدایة للسغناقی: ٤٥‏ ٦١ء‏ ٦٦ء‏ ۷۰ء ٦٢٦۱ء ٣١٥ ٣٤‏ 
٦‏ ۸۸ء ۳۸۷ ۳۸۸۹ ۳۹۹ نی ۷ یف ری ری ٹک 
۷ ٤]؛‏ ٤١۷١ؤ؛ ٦۷٥ ۵۷٤ ٦٥١٥‏ ٢۷۲۷۔.‏ 


نھایة الکفایة لدرایة الھدایةء لصدر الشریعة: .۳۰٣‏ 

نھج النجاۃ إلی المسائل المنتقاۃء لابن حمزة النقیب: .٦٦۸‏ 

الٹھر الفائق شرح کنز الدقائق؛ لاہن نجیم: ۸٦ء‏ ۹٦ء‏ ١٥ء‏ ۸۵ ۸۹ ۱۱۳ 
٤ء‏ ١٢۱۲ء‏ ١٦۱۳ء‏ ۸٤١۱ء‏ ١٥۱۱ء‏ ۱۸۵ ۲٢۲٢۲‏ ۳۰۳ ۱۸۷ ۹یک 
۸ء ٢٥ء‏ ۹۹ ٦٦٦‏ 


النوادر لأبی یوسف: .٦۹٥‏ 
النوادر لمحمد بن الحسن: )۱ء ۹۹٤٤ء‏ ۹٥۵۲ء‏ ۵۸۱۸١۔.‏ 
النوادر؛ لابن سماعة: ۳۸۳ ۳۹۲ء ٦٦٦‏ 


النوازلء لأبي اللیث السمرقندي: ۸٦٦١ء‏ ٦٦٥٦ء‏ ٦٦٠١ء‏ ٦8٤٦ء‏ ۸٦٥٦ء .٦۷٦‏ 











إرشاوہ السارق إلو مناسك الملا علي القارو 


نور ال(ایضاح؛ للشرنبلالی : ٦ء‏ 

الھارونيی (الھارونیات) لمحمد بن الحسن: 7(۲. 

الھدایقفق للمرغینانی: ۶۰ ۷ ہف ٥ف ۷٦ ١۷۳‏ ۷۷ ۹۸ ۰٣ک‏ 
٣٠ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۱۸۱ء ۱۱۹۳ء ۱۱۹۷ء ٣٤ب‏ ٥؛گب ٢۹٤١ ۲٦٢۷‏ 
٣+‏ ۳۰۹۹ء ٣٣۱٣م‏ ٦ػ‏ ۵ ۳ب ٤ىض٣ضچ‏ س٢٣ ٣٤ ۳٣٣۸ ٣‏ ؛بب 
۷ء ۶_٥۳ء ۳٦٣٦٣ ۳٦٣٣ ٣۳٦٣٣ ٠۳٥۵۹‏ ۳۷۹ ۸ٹ ٣۸۳ب‏ 
٤۹٥۹ء ٣٣ ۹ ٣۳ ۱۹ ء]٣٥٤٤٦٤+٦٣٦ ٣۳۹۹‏ ٤؛ائ‏ 
۹ئ ١٦٤١ء‏ ٦٤٤٦ۂ؛ء‏ ٦اگ‏ ۸٦ؤ‏ 1:۷۰ ۱۷ء ٣:۸٤‏ ۲۸۹ 
۹ 1:۹۱ ۹۷١1ء‏ ۱۹۸ ای ۳ای ۳ری ۷ ای ہی 
۸ ۳۰ص ۳۹ ١٥ف ٥١٥٥‏ ٦٦یہ‏ ٦٦ای‏ ۷٦ہ‏ یی 
۷ ۹ ٦٦1٦ء‏ ٥٥ک‏ ٦٦٦١ء ٦۸۹‏ 

هدایة السالكش لابن جماعة: ٤٤؛] ١۷۷ ٣۳۹‏ 

ھدایة المناسك؛ لعاہد المالکی: ۱۱۲. 

الواقعات: للصدر الشھید : ٤ ٣۷‏ 0 

الوجیز في الفتاوی؛ لبرمان الدین محمود بن أحمد البخاريی: ۹۰ء ۹۹ء 
۵۰ :. 

وفاء الوفای للسمھودي : ۰۳ء ۷۰۱۰۰۷۳۹ 

وقایة الروایقء لصدر الشریعة : ۳۳٣ ٤‏ ۹ تب ٦٦٦‏ 


یسر الناظرینء لعبد اللہ العلوي: .۲٢‏ 


الینابیع في معرفة الاصول والتفاریع:؛ لرشید الدین الحلاوي : ۸ ٢٣٦٦ ٥‏ 
۸ ١١٦۱ء .۳٣ ۳٤١٤‏ 





باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 
باب 


باب 


أُبواب الکتاب إجمالاً 


شرائط الحج یل نا 707227072777727 272ا مت ا 
فرائض الحج وواجباتہ وسٗننہ ومُستّحباتہ ومکروهاته نمام امہ ۲۸۸:۹۴ 
المواقیت منفبیااھممھس انج کہ سا سد سا27 ۷0 
الإحرام سجٛٗوکمجامجاسترھھماملت جامس مامفمسممتھ ۷۸ھ۱۷۷ 
دخول مکة المشرُفة اھ فا لک کھج امھ سھماھہ سا لال ۹۸ 
أنواع الأطوفة وأحکامھا نچواسجھٗى‌ممشھمسمکم و کموگک 8,۹۸ 
الشُعي بین الصفا والمروۃ ملسم رش تسا سھمممسشی ۷ء۲۹۴ 
الخطبة یوم السابع وخروج الحاج من مکة إلی منیٰ وعرفة 0 ا ری 


باب الوقوف بعرفة وأحکامہ شوٗممسشسیسُمشسوبشمسجشسھبہ 











۸٦‏ إرشارۓ السارق إلو مناساك الملا علو القارو 





باب إضافة أحد النسُکین المختلقین إلی الآخر سا ساسا 6 
باب فسخ إحرام الحج والعمرۃ ھومموکاد ہ -سشس لہس وب07 
ہاب الجنایات وأنواعھا یماوس سوک مس سی ات ا و 
باب في جزاء الجنایات وکفاراتھا سم مل تہ س لان فان ا 96 3۷۹ 
باب الڑحصار وی سو یسکس تسس کالاظ بت 
باب الفوات و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اش یں 
باب الحج عن الغیر شسھمفمماشسجیکھممواتتتتتتش 7۹ھ527 
باب العمرة مس اسم غففمأوہو|ص۰۷۰۷۰۷۲۱.ص-صضصصصصوبمسسي ہناھت 196 
باب النذر بالحج والعمرة نا2 د7 2و فور 2و وہس ری ص۸ گیا ہیں کان 
باب الھدایا جن ای ا 2 مہ ساس سسھھ تس ہا ےو 
باب المتفرقات ومسد سسس تاس سس اھر ےش ات ات ا 






















ة المحشي القاضي حسین بن محمد سعید عبد الغنيی 
مقدمة في آداب مرید الحج 








ھل فرضیة الحج خصوصیة لاأمة المحمدیة موی سفجیتر ری 
ےضاحت تاروفاھ الکَمة لسر 








دلائل فرضیة الحج من الکتاب والسنة 6وت امم ھا اہ کس 
النوع الأول: شرائط الوجوب؛ وهي سبعة: 
الشرط الأول: الڑسلام وم سم مٹسس توخا 


الشرط الثاني : العلم بفرضیة الحج بوفکھوقسمھسہوتشفکھل 8ظ 
الشرط الثالث : البلوغ 
الشرط الرابع : العقل 
الشرط الخامس : الشریة ویر رفر یزیر ای رن ای ار ای یں مر اج پ0 ۱ 

الشرط السادس: الاستطاعة شھیموس یشالت وس مس سک 0 











الشرط الأول: الإسلام سی عمش سس مس سمسھ سس نک 
الشرط الثاني: بقاء الإسلام إلی الموت 2ایض مٗیھموسمٛسمس ات 
الشرط الثالٹ : العقل مو سمکھ شاک مت يسک ۸66 
الشرط الرابع : الحریة ا7وس س۷ا6س چھ اھ سااسسی ساس ھا۸ 


۸۸ إرشا الساری إلو مناسك الملا عليِ القاری 

الشرط السابع : الوقت ا نی ساس ادا ساس فی ھی سی سا 1 

النوع الثاني: شرائط الأداء وھي خمسة: 

الشرط الأول: سلامة البدن من الأمراض والیلل لام مھ سان فان نا ۱ 
الشرط الٹانی : أمن الطریق للنفس والمال ا وی 

الشرط الثالث : عدم الحَبْس والمنع والخوف کس یک سا ات شاسشراس۷۸۵۳ ۱ 
الشرط الرابع : المَحْرّم الأمین للمرأة بنا سک سس چھ ست کک کنا ا0 7تل۷ ۱ 
الشرط الخامس: عدم العدة في حق النساء شر ات کمچ -سسہ ظ۸ 

فصل: في موائع وجوب الحج وأعذار سقوطه شا ان ا 

النوع الثالٹ: شرائط صحة الأداءء وھي تسعة: 

الشرط الأول: الإسلام ن ‏ ا ا ا ات 2ات سٹک ک۸ 

الشرط الثاني : الإحرام سس سھوفگکھسسوشممشتتتاہسس ص۸5۴ 

الشرط الثالث : الزمان ین ا ات ا انا 

الشرط الرابع : المکان فوئومشییوشسموسمہڈرسشسسس سس سی اتاتا 

الشرط الخامس : التمییز سای وکا کس یسک سس مس ساس کک 

الشرط السادس : العقل سے چو وس سشچڈھسٹ مس ہمت ا 

الشرط السابع : مباشرۃ الأفعال ۶“ + +9 ++ ۷۷۸۰۸+ 

الشرط الثامن : عدم الچماع وس کھ لامش ففاا: جامشم مہ لس ۸۵5 

الشرط التاسع : الأداء من عام الإحرام ڈسسچٗ‪ٗ‌و‌شسشواعجتہہہ ہ7 ش۸5 

النوع الرابع : شرائط وقوع الحج عن الفرض؛ وھي تسعة: 

الشرط الخامس : البلوغ می پا اگساجیسمسمگہاہس سس ۸ 





۸۹۰ إرشار الساری إلو مناساك الملإا علي القارق 
النوع الٹاني : المیقات المکاني؛ والناس في حقه ٹلائة أصناف: 
١۔‏ أھل الاآفاق ٢‏ ۔ أھل الجل ۳ ۔ أھل الحَرّم 


فصل: فی مواقیت أھل الاآفاق ےس مھ یاہمشششسمسمسہمھ اتآ 

اتا مواقیت أھل الاَفاق مم ھموھمھافلقہجمجمس انا 
فصل: فی میقات أھل الحل اموسھٌمھصممحمقسی کچھ تھ گا 
نوس مات ول لے سو اھ تٌھلم کو سرت ھسھھسی بزز ۷ا 


فصل: في تغیر المیقات بتغیر الحال 
فصل: في مجاوزۃ المیقات بغیر إحرا 








- شرائط صحة الإحرام اسراس ککھکسلجشےُجھھااومھمشاکكسسشس6 1۷8 
- شرط بقاء صحة الإحرام 7 0 ا ا ا ا ا ا ای 
- شرط بقاء الإحرام علی حاله من غیر رفض ارد رس یسا 
واجبات الإحرام ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
سنن الإاحرام و اص سس بتاک کوچ جھاھ سو تا 
مُستحبات الإحرام وس ساس وکس سک الک سا ھا1۷۸ 
فصل: في محزّمات اللإحرام امج اسانتگھ صمکہ تتھہ 7ص ۷۴۹۸-7708 
مُفْسد الإحرام مھ مد اس اھ اا مھت ہکا اما ٌشو ط1 
مُہطل اللإاحرام سودسماس ھدساا ات کب جب اقم ساشفراگکھکگک مھ ا 
مایٔع الإحرام من المُضٍي في مُوجَّبه 

رافع الإحرام ری کس سس شس اس سی سی شی یی 
مکروھات الاحرام وو رو ری سس تسس مسر س02 ا 
فصل: في حکم الاإحرام بعد صحته .. . 
شرط الخروج من اللإحرام مسر را ااز را راوسدٗ‌مکگکمجا ڈو ساس ھت 


فصل: الإحرام فيی حق الاماکن علی وجوہ سا چھافیئیُجھھیریی ۳۷۳۷ 

















إرشاود الساری إلو مناساك الملا علو القارو ۸٦۱‏ 





فصل : فی وجوہ الاحرام (أنواعه): 
- الوجوہ المشروعة؛ أربعة رس سای اس رات ای کا 





فصل: في التجزُد عن الملبوس المحزّم علی المُحرم 
فصل: في رکعتي الإحرام وأحکامھما کی کش لی 

کیفیة نیة الإحرام بعد الصلاۃ 
فصل: شرط اللیة ان تکون بالقلب سرفت تاس اسضاھ سیا اہی 





تقلید الھدی یقوم مقام التلبیة 
- الإشعار لا یقوم مقام التلبیة مس رسس ھجت تت 

فيی إبھام النیة وإطلاتھا ناا ا ا 2ت تا 
في اللیة المطلقة والمقیدۃ شگسسمسھضھم ساس ساس او 





کت 







فی مکروهات الإحرام 
في مُباحات الإحرام ہیاسمہ ١۷۴‏ 


سے تا 


2 7 سی چسہ سس جج 


ہے ۔۔-۔ ہے 








۸۹۲ إرشادہ الساری إلو مناسلك الما علي القارم 


باب دخول مکة ہم مرامئ 15۸201904 
آداب دخول مکة المشرفة ٹیش جھوواشفجفمیجنلفشوشسسلف سش7 للا 
فصل: في آداب دخول المسجد الحرام اا7 تن 


فصل: في صفة الشروع في الطواف ا و ا ا ا ا و 
باب أنواع الاأطوفة وأحکامھا 





أنواع الطواف سبعة: 


الأول: طواف القدوم 7 ری سو را سی ات سی ا ا کنا 
الٹانی : طواف الزیارۃ نس ا ا ات ا 


الٹالٹ : طواف الصدر 


الراہع : طواف العمرة ... 
الخامس : طواف النذر 








السادس: طواف تحیة المسجد سمموسفصضضصفَْسَشص ۳۷۳٢۰۴‏ 
السابع : طواف التطوع مم ٠۷سع‏ سس مج ی۷۷۳ 
فصل: في شرائط صحة الطواف 01کیا رات 7۷۷7 ات 7 ا 
فصل: فی تحقیق نیة الطواف ا ا 1ی ا ا نا 
فی طرات لٹ عای ناک ہس سیکا 
فصل: في مکان الطواف سس ضهےجسمسمس ھ5 


فصل: في واجبات الطواف؛ وھی سبعة: 





الٹالٹ : 

الرابع : المشي فيه للقادر قاسهھممممیمشلہل امت ٗمحصصفستش ...س۶٥٢٢‏ 
الخامس : التیامن ۰مم و افوالس ھھیٗاھ سششممفست اتا ٢‏ 
السادس: الابتداء من الحجر الأسود ا ا ا ان لا 








[رشاوہ الساری إلو مناسك الملا علو القار 


السابع : الطواف وراء الحَطیم 

فصل: في رکعتي الطواف وأحکامھما 
- أفضل الأماکن لأدائھما 
أوقات الکراھہة لھذہ الصلاۃ 





فی محرمات الطواف 


: فيی مکروھات الطواف 


ارت والمروة 
فصل : فی شرائط صحة السعيء وھی سبعة: 
الأول: کینونته بین الصفا والمروۃ 
الثاني : کون السعي بعد طواف 
الرابع : البداءة بالصفا والختم بالمروة 
الخامس: کون السعي بعد طواف علی طھارة عن الحْدّث الأکبر .. ٥٥٠٢‏ 
السادس: الوقت لسعي الحہ 
السابع : الاإتیان باکٹر السعيی 
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۸٦٤‏ إرشادہ الساری إلو مناساكک الما علي القارمو 
فصل: فی سنن السعی کوٹ دسج جمممفکٌه-سحسکسعمتی س مس ا ا 
فصل: وی اک ا امش اتسس ,ش3۸7٢‏ آ۱ 
فصل: فی مباحات السعی ویش فورصم متھٹٗمصممسسمسمميت ۴۵۸ 
فصل: في مکروھات سح ملسم مممجراعیسشآہمتہ۴9۷۷ 
فصل: حکم صلاۃ رکعتین بعد السعيی فوااوس اس سا 0 ۱ 
٭ الساعي بعد فراغہ من السعي لا یخلوہ إما أن یکون: آْ 
- قارناء أو متمتعاً ساق الھدي؛ أو مُفْرداً بالحج 7سس سیت0 ٰ 
- متمتعاً لم یَسُق الھدي؛ أو مُفرداً بعمرة ا اک ا ا 
باب الخطبة یوم السابع وخروج الحاج من مکة إلی منیٰ وعرفة ... ۲٦٢‏ ۔ ۲٦۹‏ ۱ 
خطبة یوم السابع ا ا ا ا ا ا ا سج ۱ 
الخطب المسنونة في الحج خرس ٹھسای حس تس نت ' 
فصل: في إحرام الحاج من مکة حر ا ا ا ا 
فصل: في الرواح من مکة إلی منیٰ ساعیہ لمت کس سا اہتنا 
فصل: في الرواح من منی إلی عرفات سوسم کھ مھ سای ا ۳ 
باب الوقوف بعرفة وأحکامہ ٦‏ ی۷09 
- النزول بعرفة ملسوھشندف رو اسھقوسسممراكگگکسط اس داضت نیا 
- أعمال الحاج قبل الوقوف ڈنوگرمساکھ سی سام تجعلہتہہ ٢۷۶‏ 
فصل: في الجُمٰع بین الصلاتین بعرفة 172ا ا ا ا سس 0 
فصل: في شرائط جواز الجمع ہین الصلاتین بعرفة؛ وھيی خمسة: 
الأول: تقدیم الإحرام بالحج علیھما ماسہ بد اھ شا ۲۷۹6 
الثاني : تقدیم الظھر علی العصر چمقا سا ساس ای جس ےھ 
الثالث : الزمانء وھو یوم عرفة ہی ا ا ا ا 
الرابع : المکانء وھو حدود عرفة 910ك9تك ۶9‏ ٴ'ف'ھ ۸ 
الخامس: الجماعة فیھما مسر مس سا یش ۸ 








1 






إپرشار الساری إلو مناسلك الما علي القارن 


فصل فی صفة الوقوف بعرفة ریت کأسھھسسظف ا رن ا ا اٹ 
فصل: في شرائط صحة الوقوف؛ اوھي خمسة: 
الأول : الإسلام ارت تسس دی ےکیٹ انی 72 کا ا 










فصل : فی الدافع من عرفة قبل 
فصل : فی اشتباہ یوم عرفة بیس رمویوٗ٘مفیامملی تم مس 
فصل: في آداب الإفاضة من عرفة زا تن ا دی زا 
باب أحکام المزدلفة ا ا ا 
- آداب دخول مزدلفة والنزول بھا ا کک ا ا لی 
فصل : فيی الجمع بین الصلاتین ہمزدلفة مور شی صممسمضکسہاس لاد 
٭ شرائط الجمع بین الصلاتین بھا: 
الڈول: اللإحرام بالحج عضیظ اوس رر و و ہکا ا۷ رر وص سا یریم 
الثانی : تقدیم الوقوف بعرفة عليه وص می مرو یو نی 
الثالث : الزمان وھو لیلة النحر مومتتعفو می اسئوٗسژوگکوت بر کسان 
الرابع : المکان وھو مزدلفة ا ا ا و لی 

















۸٦‏ إرشاوہ الساری إلو مناسك الملا عله القارو 

الخامس: الوقت وہو وقت العشاء ا ری و ا ایا 
٭ الفروق بین الجمع بین الصلاتین بعرفةء ومزدلفة ین ا 0 ۳ 
فصل : فی البیتوتة بمزدلفة 00 کت7تآ۴٣ییم6؟جيیی٘ی۷۷۷۳۳ٔٔ‌ِٰ‏ ٰ۰ 0۰۰و 
فصل نی ار تر وو اکا ورای و رس ا 
فصل : وف الوقرف بمزدلفة فھشص ماس ا اتصصسوشسََسشتش۷ش٣ك٣۷٣٣۳‏ 
فصل: و ات التوجە إلی منی مفعممستفتھمسمااممممتعشامشہ۳(۳۴ 
فصل: في رفع حَصّی الچمار وو کوصساتشصسمشتراشهمتات ۳٣٣۳٣۷٣7‏ 





باب طواف الزیارۃ تا فا ا 


- الأفضل أُن یطوف للزیارة یوم النحر سسمکھاھات کت ہ۷٢۳‏ 
- حکم طواف الزیارة مہ سھھسسس ہہ ھھس سستت ات کر 2۷ 


فصل: فی وقت طواف الزیارۃ سی کی ا کا ا 
فصل: فی شرائط صحة طواف الزیارۃ 90031 ۹ ,۸ 


- واجبات طواف الزیارۃ 











إرشاد الساري إلو مناسك الملا علي القاریو ۸۷ 





- أداء الجمعة ہمنیٰ برما سارہ سوا از سا مات لات 72 تی مت 
باب رمی الجمار وأحکامه ات ژشش"٦٣سصب٣ ۳٣۵/۱۷۳۳‏ 
آیام الرمي أربعة ان سس مس ہم سو تن 
فصل: في وقت رمي جمرۃ العقبة یوم النحر گوس سا ا 
فصل: في وقت الرمي في الیومین المتوسطین سای ٹا 
فصل: في وقت الرمي في الیوم الراہم من أیام الرميی ساط 9ظ ٣‏ 
فصل: صفة الرمي في ھذہ الأیام الأربعة مھ سا ات تج وت ا 
فصل: في الرجوع إلی المنزل بعد الرمي: وأحکام النفر الأول 7800000 ٢‏ 
فصل: في رمي الیوم الرابع یسوی سھ سس ا ْ 
فصل: في شرائط الرمي وواجباتہ پسیماتھرااس ات سن ۴۶۵۷ 
٭ شرائط الرميی عشرة: 
الأول: وقوع الحصی بالجمرةۃ زگ انا ا تہ وا 
الثاني : الرميء دون الوضع والطرح کجانگکیککرکس تسا کا 2900 
الثالث : وقوع الحصی بفعل الراميی ا ا و و ا ا ا ای 








وسیٛیی_ی۹9. سو چو وس چج تو وووروہوگںہثہچہہنچچںرسچعحتٰ ‏ ۔ت 


















۸۸۸ إرشادد السارق إلو مناسك الملا علچ القاری ۱ 
باب طواف الصّدر اف ای ما ا ا ' 
حکم طواف الصدر اڈجھھفیپجو>بو-موسیشتتھهىھفمسششستشسہب ۸ذ٣‏ 
شرائط صحة طواف الصدر و کھوجمئف‪کھمہ اھ اھ شررش س۳۴۵۵ 
وقت طواف الصدر کسوفشکف سھروتا منتمےکھجھموفاستی مسا ھا ا 
استحباب تأخیرہ إلی وقت السفر چوس فوکیسشی چومٛفگطسیسي ش62 
فصل: في أحکام الخروج من مکة قبل طواف الوداع می وہ ۴۵٦‏ 
فصل: في صفة طواف الوداع قومھومسااس مه سم جشش.شس ۴۵۸۷۶ 
باب القران وششیصبصس۴۷۸۹۸۳۹ 
معنی القران ںون شاف کہ ھمھس جات ٰ 
صفة القران بسسھھ ماس خساع۸۸ت مھ شف تہ 7ی ای 0ط 
فصل: في شرائط صحة القرانء وھی سبعة: 
الأول: الإحرام بالحج قبل طواف العمرۃ مھشچسھو اس ا 
الثاني : الإحرام بالحج قبل إفساد العمرة شس سیت ش ۳۹۷۷2۷٣۷7‏ ۱ 
الثالث : طواف العمرة قبل الوقوف اوس یی ا 
الرابع : صونھما عن الفساد وا كت راس رھت یی 0اا 
الخامس: أن یطوف للعمرۃ في أشھر الحج ھتہ ا ضس ا ۱ 
السادس: کونە آفاقیاً ولو حکماً 1 0 0 ۵۵0۵۵ 0ا 0ی تک 
السابع : عدم فوات الحج ہم ؤں+"مٗممسٌٔ“س ”مسب ×٭×سسست ۴| تن 
فصل: فی ما لا بُشترط لصحة القران 
فصل: سی ان أداء القران ا وا ولا فور سا سی ایشا 
فصل: في هدي القارن والمتمتع ہثاظشٌُىإکی منص ٠۹۸۷‏ ۴ 
فصل: في بدل الھدي وھو صیام ثلائة أیام قبل الحجء وسبعة بعدہ .... ۳۷۰ 
- شرائط صحة صیام الثلائة ما شی مت سار مس ات۳۴۷۳ ۱ 





إپرشاو الساری إلو مناسك الملا علو القارو ۸۸۹ 








فصل: في شرائط التمتعمء وھي أحد عشر: 
الأول: ان یطوف للعمرة في أشھر الحج 












الثاني : تقدیم إحرام العمرةۃ علی الحج ا و ا ری 
الثالث : أن یطوف للعمرۃ قبل إحرام الحج وص سستمسونہ۴۸۷ 
الراہع : عدم إفساد العمرۃ ہھمتشُٗ‌ٹکەٗمھواصسضفسضصممھم ص۸۸ 
الخامس: عدم إفساد الحج قکچھممسووفضھمھصموومشممیفس ب۸ا 
السادس: عدم الإلمام الصحیح عم ری ا ایی ا کن 0 
الساہم : أُن تکون العمرة والحج في سفر واحد سد اسان نٹ 
الثامن : اداؤھما في سنة واحدة وکوھ تاس سرد تسد سأ تتر ۴۸۳۸ 
التاسع : عدم التوطن بمکة ککھومسوصجھمفس وش ہ اگوہ ۳۳۴ 
العاشر: أن لا یدخل عليه أشھر الحج وھو حلال بمکة قبل 
الاعتمارء أو محرم وقد طاف للعمرة قبل الأشھر سو ا۳ 
الحادي عشر: أن یکون آفاقباً ممٹسفمفسممسکمہہہک۴۸ 
فصل: في تمتع المکي ومن في معناہء مممسمممسمسمبشسھمجم تشم ۴۸9 
فصل: في ما لا یشترط لصحة التمتع ٤‏ 
فصل: المْتَمتّع علی نوعین: 
- متمتع ساق الھدی سرهتاھ مہہ می اتٌتھہمس رہ ا 
متمتع لم یسق الھدي بھلش ]مس الس اہ بن سس یم سا ا 


باب الجمع بین الْسُکین المتٌجدین أو اکٹر إحراماً أو أفعالاً۔.. ٦١٤‏ ۔ ٦١٥٤‏ 
فصل: في الجمع بین الحجتین أو أکٹر وھو نوعان: 
- الجمع بینھما إحراماً وکسج یجس اشسشسكصس ہی صا اتا 








۸۷۰ إرشادہ الساری إلی مناسك الما علج القارو 


30(" ان ا کت ا ا ا 
باب إضافة اأحد النْسکینِ المختلفینِ إلی کے ٥۵۶۔ ٦٣٤٤‏ 











الأول: إضافة ا إلی العمرةء وحکمه یا ا ا ا ا 
الثاني : إضافة العمرۃ إلی الج؛ وحکمه ا ای ا انا 
تفریعات القسم الأول 
تفریعات القسم الثانيی 
فصل: فی القضایا الکلیة من ھذا الباب ۷نس ا کت 
۱ باب فسخ إحرام الحج والعمرة سس ٤٦ے ٦۷٢‏ 
حکم فسخ إحرام الحج إلی العمرة اھ گت مسا ا یا ا 
حکم قسخ العمرة بجعلھا حجاً 
باب الجنابات وأنواعھا 90000000000۲ ہج 
وجوب الجزاء بارتکاب المحظورات ڈو مم سسکھ امس ا 
النوع الأول: في حکم اللبس -مھھات اا س ھت سی 6ت 26 
تعریف اللباس المُحَرٌم علی المُحرم تھومفشاکسوممسجمششسب شب 1۶۸ 


مقدار اللبس الموجب للجزاء 
حکم جمع أنواع اللباس کلھا 








یتعدد الجزاء في لبس واحد بأمور ھی ھتاس ساس کس ا ا 
یتحد الجزاء مع تعدد اللبس بأمور 7ق 77ن 77777707 7 ا تا 
فصل: فی تخطیة الراُس والوجه وگال کلت سنا ملسم مسہاہہ+85 ۳ا 
٠‏ خ ۰ 

٠ 

تعریف الطیب وأنواعہ ہسوسو سو ےھ سس کات 








إرشادہ الساری إلو مناسك الملا علي القارو ۸۷۱ 








وٹ تا 


ا والمرأۃ في الطیب وکھاسوساافی سای اك 
النوع الثالث : في الحلق وإزالة الشعر وقلم الأظفار ۳ و 
چڑھ حلق الرأس شئوو جرف شسجھومسن کی جک سس تھے 


فی الشارب والرقبة ومواضع المَخاچم والإبط وغیرھا اما ا 


پیج ای فی سفن 







ہے 


قلم الأظفار ۰ رر ا ا ا یر ا ا ا 
: فی ارتکاب المحظورات الثلاث السابقة بعذر کس سیا سا ٹا 
0(0 اع راز نمو را ار رح "ص٢8۷‏ 

النوع الرابع : في حکم الجماع ودواعیه اتا اوت و ا 
حکمه لوف ھکار فرشا سس تس فی زاسہ .سس تر اج 




















۸۷ إرشاود الساري إلی مناساك الملا علي القارو 
حدہ گسھا اھ ناسک ارہ رہٌمسہ سس اھ جا ماش ارس ننس اس ٦:۸۸0‏ 
شرائط کونە مفسداً ا ا ا ا ا 
فساد الحج بالجماع قبل الوقوف 
فی جماع القارن ا و وو رارق وو جا او 7 0 90 0و9 9909 79 09ا71 


فی تعدد الجماع قبل الوقوف .... 
فی الجماع قبل الحلی وبعدہ رھ ایوہ س ھوی فیعض 


کئ""۰""‌"۵"") 


فی جماع القارن أول مرة بعد الحلق قبل الطواف ا لا 

فی شروط وجوب البدنة بالجماع پڑاسمجہےسش اتسس 

لو طاف للزیارۃ جنباأء ثم جامع؛ ثم أعاد الطواف طاھراً ٹا 
من فاته الحج إذا جامع؛ فعليهہ المضي في الإحرام ای ماف نت 
فصل : فی حکم دواعيی الجماع سھرسائر-ووسسشششست شت سی سی سی 
النوع الخامس: الجنایات في أفعال الحج مس کچھ تا 2٤۸۸‏ 
فصل: في حکم الجنایات في طواف الزیارۃ اکا ا ا ان ا 
فصل: لو طاف للزیارۃ جنباً وطاف للصدر طاھراً سس سواہ فااگ کان 
فصل : في طواف الزیارۃ للحائض ا ای یم یں 
فصل: في الجنایة في طواف الصدر شی ٗھمے سم فانوافیت 
فصل: في الجنایة فيی طواف القدوم ا و ا یا ا یو 
فصل: فی الجنایة فی طواف العمرة ا ا تی ار ار 
فصل: :ارات ول تو أو بدنه نجاسة اھ اتکس کہ سس 
فصل: لو ترك رکعتي الطواف .. 
فصل: في الجنایة في السعي سوا اس ا کہ کس ھکد سا 
فصل: في الجنایة في الوقوف بمزدلفة شر نی ای .1سس 
فصل: في الجنایة في الذبح والحلق موسما سس مااسسمسحست 
فصل: في ترك الترتیب بین أفعال الحج وگ جھووٗوگھسوھمماسست 




















إپرشاود الساری إلو مناسلك الما علی القار ۸۷۳ 


فصل: في الجنایة فيی رمي الجمار کس وف کس ا ا ا ا ا ا 8980 
فلح 2 الواحات یٹ ۷ ۶ٰھ. ےت 
النوع السادس: فی الصید وما یتعلق به . 









سا ا 


0.0۰ للمحرم أکل ما اصطادہ الحلال للفُسه ری ا 7 ا نا 






النوع السابع : نا فيی أشجار الحرم ونباته 0 9ل 
أُشجار الحرم ونباته اُربعة أنواع: 
- ثلاثة أنواع مھا یل قطعھاء ولا جزاء فبھا ری یی ہیی پا 


- النوع الرابع : فیه الجزای وھو کل شجر نبت ہلفسهہ؛ء وھو من 








أ 
۸۷ [رشاوہ الساری إلو مناسك الما علي القارو 
باب في جزاء الجنایات وکفاراتھا ٦۹3۹۶ ٤‏ 'گء"“ف“ھ"ھ.[ 
الکفارات کلھا واجبة علی التراخي کا ین ا ات 
فصل: في شرائط وجوب الکفارات ککی تسد مھتھی مد ھھ نت 
فصل: في جزاء أشجار الحرم ونبانہ ا ا ا ا ای ا 
فصل: فی جزاء صید الحرم نہ کس سس ھا راتس وا.--.ص-...-س7 
فصل: في جزاء الصید مطلقاً فی الإحرام والحرم 
فصل: في تقسیم الصید إلی مأکول اللحم وغیرہ ا ںی 90ک 
فصل: في جزاء الصید المملوك المعَلَم اہو مس٘ہ و متا ہ9957 
فصل: في جزاء اللبس والتغطیة والحلق وقلم الأظفار .۰ 
فصل: في أحکام الدماء وشرائط جوازھا چس سی ا52 
فصل: فی أحکام الصدقة وشرائط جوازھا گنن رو وو 
فصل: في مقدار الصدقة لکل شوط من الطواف اق ا 
فصل: في أحکام الصیام في باب الإحرام کور سی سس 0 
فصل: أنواع الکفارات أربعة ا اراس سی وی چس ھت 
فصل: لا یجوز للمکفر أن یأکل شیتاً من الدماء الواجبة عليه للجزاء ......: ٦۷٥‏ 
فصل: في جنایة المملوك ای اس فا ا ات ای ۸۷ض 000 إْ 
فصل: في جنایة القارن ومن بمعناء ایرسووسسیْ سجھ اکا و کا9 
- المسائل التي لا یجب فیھا علی القارن إلا جزاء واحد 1غ ا 
فصل: في جنایة المکرہ والمکرّہ کرادت کس سر ا اس 6 
فصل: في ارتکاب الِمُحرم المحظورٌ علی نیة زفض الإحرام سس 0۷۸ 
باب الإحصار مسھم راو 000 6۷96 80 
معنی الإاحصار لغة وشرعاً ٹیوووسسومشوہھشممبممسپسيُسىست گا 
پتحقق الإحصار في اثني عشر وجھا: 
الأول : العدو المسلم أو الکافر مر رای سی کھئاآانیزوالل”ةٰذى٤2۷‏ 9۸ 














إرشادہ الساري إلی مناسك الما علي القارو و 


الثاني : السبّم 








الثالث : الحبس 

الرابع : اللکسر والعرج فاکملتجٌہ ما ا سوا ا شاستاشسصسسشصپ-ششس4۸۴۷۷ 
الخامس: المرض الذي یزید بالذهھاب للسفر جوسفوىسسس اتمم 5۸۴ 
السادس: موت المَحرَّم أو الزوج للمرأة موی میٹ "‫سسيىٹیٌجسٌمجتلة 


سق ھلاك اللفقة 








احادی عشر: َ0+0 والمولیٰ مملوکەه محھ رک کک سا 06ھ 
الثانی عشر: العدة للمرأۃ نر 
حکم من غرّض لە وجه من ھذہ الوجوہ 

فصل: فی بعث الھدي إذا آحصر امھ سم ممافومسعتصستتشہٰسسس 9۸۷ 

7070080008 إذا أراد التحلل بە ساس ٹس شی 824 

- إذا عجز المُحرم المُحصّر عن الھدي یراس رھ سس ا۵ 


- ً ما لو حلل الزوج المرأةء والمولیٰ مملوکه بعد إحرامھما 





أحکام فائت الحج اک کھم سیت سارہ فو شس یسا تی ا ا 
فصل: الاسہاب الموجبة لقضاء الحج أربعة سووتومشیوسسعصمفاموب 9۹۷ 
حکم فوات الحج عن العمر قبل أدائہ سر سقسی سا سی یا زیر ا ٹف ات 














۸۷ إرشارہ السارق إلو مناسك الملا کل القاری 


باب الحج عن الغیر ا ا ایا 
الأاصل فی ھذا الباب : أن للانسان ان یجعل ثواب عملە لغیرہ ی7 ا 
الاستنجار لا یصح عندنا في باب الحج سوسفا مو سمرسوو 
من وجب عليہ الحج وعجز عن أدائہ بنفسە؛ وجب عليه الإحجاج میں 
ہم یتحقق العجز عن الأداء؟ ماک کااسششھب اقوواساٌس ضس 


1513٦1٦ 


الأول: وجوب الحج موی مس ھور یسوی یر ا0متی یی شر و شسوا بافااووای کا 
الثاني : العجز المُستّدام إلی الموت ا 1سس 
الثالث : وجود العذر قبل الإاحجاج مو افو و 2 7 ا 


الراہم : الأمر ہالحج شف سویکگٹسممواسسمعفستھ 


الخامس : عدم اشتراط الأجرۃ 0-7 
السادس : أُن یحج بمال المحجوج عنہ فسسسسر 212ف نت 
الساہع: أن یحج راکباً إِن اتسع المال 
الثامن : أن یحج عنہ من وطنه مسا او ا سپ وت 


التاسع : النیة عن المحجوج یش مد اللإاحرام و ا 0 و 0 و و وو و 
العاشر : ان یحرم من میقات الامر سٹو یو رووا ضرم ضئمس رسای ہد 


الحاديی عشر: أن یحج المأمور بہلفسه وس یکویئی یھی سان 
الثاني عشر: أُن لا یفسد حجه لغوااسسی امامھٛ٘ھسسھسرسحت 
الثالث عشر: عدم مُخالفة الآمر في نوع الإحرام ... 
الرابع عشر: ان یحرم بحجة واحدة 65ید یراک ا ا ا 
الخامس عشر: أن یفرد الڑھلال لواحد سااففککئ-سمست 
السادس عشر : إسلام الأآمر والممور ول ومک جو چو کس وی وو 
الساہع عشر: عقلھما 2 2 207 20 22و 22ت 
الثٹامن عشر: تمییز المأمور وھومسممضصم ھا زھهسٛووعمسسن 














إرشاود الساري إلی مناساكد الملا علج القارو ۸۷ 


التاسع عشر: عدم الفوات ا ا ا ا ا اہ 











فروع في الوصیة بالحج مویت رتا کولھمھسسیھ یتسم فسمستسسس یت وٹ 66 
فصل: لو أوصی بالحجء بج عنہ من ثلث المال مھ مچ ھی ا ا8 
فصل: في نفقة المأمور بالحج کوسسفوفجوٗ اگیم کٛھواتھتت 1ا 
فصل: في استرداد النفقة من المأمور سی ٦٦۸‏ 
فصل: لو قال المأمور: مُيْعثٌ من الحج! مسر تہ تہ .ھا 4 
فصل: جمیع الدماء علی المأمور إلا دم الإحصار ا وہ 
فصل: في وقوع أصل الحج عن الآمر چویمسشساعفمسجوومسوت ‏ ڈلانا 





النذر نوعان: صریح وکنایة ڈاسھھاھسم اتسس سس اھ شی ا۵ ۱ 
النذر الصریح وأحکامہ واومنڑفرفورئہیٹفمھمنیوھکئؤ فو کھھئونٰ ٗی ۷ذ٦ ١‏ 











۸۷۸ پرشام الساری إلو مناسك الملا علي القارو 
فصل: من ساق ہدئة واجب آو تطوع؛ لا يَجِلُ لە الانتفاع بھا ............ ١٦۸‏ 
فصل: فیما لا یجوز من الھدایا و کس ید اس سس سی ساسا انا 
فصل: فی سن الھدي الجائز فو وش شس یک وو ا 
فصل: فی وجوب الھدي ہبالنذر بە ایا ا ا ا و ا ا 

باب المتفرقات ساس سر با ۱٦۹۷۷7‏ ۷۷۱۷ 
مسألة: أفضل الأعمال بعد الصلاة والزکاۃ والصوم: الحح مصعاض وس 6لا 
مسألة: إذا حج عن فرضہ؛ فالصدقة أفضل من حج التطوع اتا 
مسألة : لوقفة الجمعة مَزیَّة علی غیرھا وماکشمصىسسستکم .سام تا ا 
مسألة: الحج پوم تا کان بل ئن:المنائز ۰,۰,۰9 
مسألة: من حج بمال حرام وسی مھ دہ سی 7777ص7 2207س 31998 
مسألة: إذا مات المُحرم سوب اسبہه--”-مسمسمسمسيسہپچھ اس و ک4ا 
مسألة: المجاورۃ بمکة المشرفة ا لا ا ا ا ا 
مسألة: 


"۷۶۳ 





فی آداب دخول الکعبة المشرفة 


فی أمکان الإجابہة ا ا ا او ا یا ا ا 
فی المواضع التي صلی فیھا رسول اللہ گل بالمسجد الحرام ....... ۷۰۱۳ 
في زیارۃ المواضع المشھورۃ بالفضل 7 لا انی اکس را کی ا 
فی زیارة مقبرۃ المعلاۃ و صسسشس ماس مات سمت سرستفاراشست۰ ۷۳۳ 





إرشاود الساري إلو مناساك الملا عل القارو ۸۷۹ 


باب زیارۃ سید المرسلین پل 
الزیارۃ المصطفویة من أعظم القربات بالإجماع سو ساس سیت 


فصل: في داب التوجه والسفر للزیارۃ شس وسششس ہی مم 
- آداب دخول المدینة المنورةۃ سی رازہ شسستس تس سے ات 


آداب دخول المسجد النبوي الشریف اسم مھ سیا ا 

- آداب السلام علی رسول اللہ ا والصاحبین اوس 0تاس وج-۷۵ 
فصل: في آداب المجاورة فی المدینة المنورة ۔۔ 

ا اھ الکائن فی زمنہ لے ۰ 

- حد الروضة الشریفة رس سس دہ 

- الأساطین الفاضلة ا 1 ا 
فصل: في زیارة أھل البقیع أکومّامہدسشسست بس راھدا تس 
- ثلائة مشامد لیست بالبقیع ھا 2س الد اترتا ا۷ 
: فی المساجد المنسوبة إلیہ گلا ۹000 
ا ً زیارۃ جبل أحد وأھله کن 
: في الآبار المنسوبة إلیہ پل 
: في المساجد التي تعزی إليہ ك في طریق مکة 
: في التفضیل ہین مکة والمدینة مھ ھمھاس ات ھارض سیت ۷ 
: فی حکم المجاورة بالحرمین وآدابھا ا ای ا ا کا اکا 
استحباب الإکٹار من أعمال البر بالحرمین مخحکسستس تہ ۷6 
: في آداب الرجوع من سفر الحج 


عو عو ود 













۴۲ً 





الرسائل الواردة في حواشي الکتاب : 


- رسالة : الاتحاف ہمنم وضع الید الصدر فی الطواف: 
بمنع وضع الید علی في ۱ 











۸۸۰ إرشاو الساری إلو مناساك الملا علھ القاری 
رسالة: في منع الرمي قبل الزوال في الیوم الثانيی: لداملا أخون جان ٹوو ا 


- رسالة: نزھة المشتاق في حل عمرۃ المکي والملحق بە من الافاقء 





- رسالة: الحظ الأوفر في الحج الأکبر؛ لعلي القاري ... 
- رسالة: الذخیرة الکثیرة فی رجاء مغفرة الکبیرۃ؛ للقاريی تہ 








